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1997

CONFLICTO Y PACIFICACION

EL PAPEL DE LA AUTORREGULACION COMUNITARIA EN UNA
COMUNIDAD CH'OL

VIOLENCE IN EL PARAISO

1997

CONFLICT AND PACIFICATION
THE ROLE OF COMUNITARY SELF-REGULATION IN A CH'OL COMMUNITY

Darinel Genaro Gutiérrez Lépez' y Gerardo P. Hernandez Aguilar’

RESUMEN

El Estado mexicano ha transitado por distintas
formas de asociacion con las comunidades
indigenas, estas por su parte, se han sido
forzadas a adecuarse a los estimulos que estas
asociaciones les generan. Estas adecuaciones no
siempre han sido pacificas. La zona ch’ol de
Chiapas, en 1994, se vio envuelta en un
conflicto que llevo a la desarticulacion de varias
comunidades. Esta tesis reconstruye el proceso
de autorregulacion de la comunidad El Paraiso,
que en 1997 transitdé del conflicto a la
pacificacion, asi mismo analiza a los principales
actores involucrados en la construccion de la
conflictividad. Ademas, se estudia el papel de la
autorregulacion comunitaria como un elemento
de adecuacion a los cambios que el estado
neoliberal provoca.

Palabras clave: Comunidad, territorio, actor

social, Movimiento social, conflicto,

pacificacién y autorregulacion.

1 Tesista

2 Director

ABSTRACT

The Mexican state has passed through different
ways of association with indigenous
communities, which have been forced to
adequate themselves to the stimulus generated
by those associations. Such adequations have
hardly ever been peaceful. The zone Ch’ol of
Chiapas, in 1994, was involved in a conflict that
let the disarticulation of several communities.
This thesis reconstructs the process of self-
regulation of El Paraiso, which in 1997 went
from the conflict to pacification; furthermore, it
analyzes the main actors involved in the
constructions of the conflict. Besides, it studies
the role of community self-regulation as an
adequation element to the changes that the
neoliberal state has provoked.

Key words: Community, territory, social actor,
social movement, conflict, pacification and

regulation.



INTRODUCCION.

El conflicto es un fendémeno que se presenta en toda la historia de la humanidad, la
aparicion de esta, se encuentra ligada a la historia del hombre como especie en un
mundo dominado por animales y los fendmenos de la naturaleza. La construccion
territorial de la especie humana en un principio estuvo motivada por competir con su
entorno para la creacion de sitios de caza y siembra, después, en pos de la defensa del
territorio contra otros grupos humanos que rivalizaban los bienes alcanzados. Conforme
pasaba el tiempo el conflicto fue cambiando de motivaciones, hasta tomar el caracter de
establecer territorios de mercado o regulaciones del estado al interior de los grupos
humanos. En todos estos casos, las adaptaciones a los cambios que se han presentado en
el entorno no se han llevado a cabo sin que se presenten fricciones que han alimentado

los conflictos, llevando a la violencia la convivencia humana.

En un principio, en América el conflicto se dirimidé por las armas entre grupos
aborigenes y europeos, hasta que la prevalencia de uno establecid en el territorio sus
condiciones de vida. A lo largo del periodo se levantaron sublevaciones que fueron
sofocadas por la fuerza. En México, los pueblos del norte no pudieron ser conquistados
sino hasta alcanzando el siglo XVII, y una vez conquistados se hicieron imperiosas

nuevas campafias ante la actitud aguerrida de sus habitantes.

No fue sino hasta 1712 que la guerra de los tzendales tendria la capacidad de poner en
riesgo a la corona espafiola en el territorio chiapaneco. También se recuerdan las luchas
dirigidas por Jacinto Kanek en la peninsula de Yucatan, la guerra del yaqui, en Sonora,

por mencionar algunos. No fue sino a finales del siglo XIX y principios del XX que



muchas de las rebeliones serian sofocadas por el porfiriato, exiliando a sus participantes

indios a tierras lejanas dentro del territorio nacional.

Sin embargo esta relacion conflictiva por el territorio veria un fin posible, a principios
del siglo XX, la revolucidén mexicana reclamaria el territorio para el pueblo campesino,
estableciendo la dignidad del trabajo agricola como parte de sus postulados, con
influencia de nuevos enfoques de vida venidos de la misma Europa donde se regulaba el

capitalismo.

En este devenir, dos actores importantes tomaban lugar dentro del territorio nacional: la
iglesia y el estado. Desde la conquista, estos actores habian caminado juntos en pos del
fortalecimiento de un territorio europeo en tierras americanas, es a mediados del siglo
XIX, durante el gobierno del presidente Juarez (1857-1872), que surgieron los primeros
indicios de separacidon en pos del nuevo estado que se estaba forjando sin la
participaciéon de los grupos eclesiasticos, sin embargo, la influencia ejercida por la
iglesia en la formacion de la nacién provocod que este continuara construyendo territorio
al interior, en algunas ocasiones fortaleciendo las propuestas del estado, en otras,
luchando contra ellas. Los espacios comunitarios se convirtieron en lugares de friccion
entre la iglesia y el estado. En este escenario otro actor mostraria la cara, se trataba de
las comunidades indigenas que en su adecuacion histérica habian optado por seguir las
reglas de su territorio con la finalidad de seguir existiendo, esta capacidad de resistencia
se convertiria en distintivo de su identidad y de la memoria en la cual darian sentido a

sus instituciones.



El estado por su parte, durante el siglo XX transitaria del modelo fordista al neoliberal,
causando distintos desequilibrios en la vida campesina. En el primer modelo, el estado
benefactor regulaba el mercado y la politica, permitiendo la adecuacion de los pueblos a
una forma productiva que les redituaba en bienestar de vida; al cambiar al modelo
neoliberal, las formas se desequilibraron, provocando las desarticulacion de estructuras

construidas en relacion al modelo anterior.

En la region Ch'ol de Chiapas, la crisis agricola dejo verse en la caida de los precios

del café y la postrer ganaderizacion del territorio, empobreciendo mas al campesino.

En los setenta, en pleno cambio internacional al modelo neoliberal, las comunidades
ch’oles de Chiapas tendrian la oportunidad de descubrirse como actores de su historia a
pesar de la iglesia y el estado, esto daria un caracter distinto a la forma en la que ellas
enfrentarian los futuros cambios que se avecinaban. Esta posibilidad de ser actores de su
propio territorio, estaria acompafada por otros grupos €tnicos en otras regiones del

estado de Chiapas.

El papel de la iglesia fue el de legitimar, por medio de la teologia de la liberacion, a la

subjetividad que llevo a la organizacion y la lucha por la tierra.

Esta tesis estd encaminada a debelar como las comunidades regularon en su interior las
distintas propuestas religiosas y politicas que a partir de la entrada del estado neoliberal,
se vieron multiplicadas en el interior de las mismas, y como se reguld el conflicto,
después de que el empobrecimiento provocado por el neoliberalismo encendiera de

nuevo las antiguas reivindicaciones por la tierra y por el trabajo.



Planteamiento del problema.

En la region Ch'ol del estado de Chiapas, encontramos dos formas regulares de lucha
agraria identificados por Armando Bartra (1985): la radical y la oficial; la primera
formada por una tradicion de lucha por el territorio con raices profundas, ancladas en
los primeros enfrentamientos entre europeos y americanos en el siglo XVI, que al paso
de los siglos ha evolucionado con las luchas agrarias que se han gestado contra el estado
en turno; la segunda, creada en adecuacion al estado y sus politicas de desarrollo para el
territorio colonial, primero y nacional, después, reforzada durante el gobierno de Lazaro
Cardenas (1034-1940) con el reparto agrario, que permitio al estado tener una imagen

de amistad con el campesino.

Con la entrada del estado neoliberal a México las fricciones al interior de las
comunidades se dejaron sentir en los efectos del papel que jugaron el estado y la iglesia
en su interior y fueron recrudeciéndose al par de los cambios que el neoliberalismo trajo
consigo. Entre ellos estuvo el cambio al articulo 27 constitucional en 1992, que
anunciaba el fin del reparto agrario; la desaparicion de la Compafiia Nacional de
Subsistencias Populares (CONASUPO), que permitia la regulacion de productos
pecuarios; asi como la desaparicion de la zona ch’ol, del Instituto Mexicano del Café
(IMECAFE). Mencion aparte merece la entrada del Tratado de Libre Comercio, que
habria la puerta a productos agricolas de Estado Unidos, llevando a la quiebra al campo

mexicano.

Ante este panorama, las antiguas instituciones corporativas del estado —la

Confederacion Nacional Campesino (CNC) Y el Partido Revolucionario Institucional



(PRI), entre otras— dejaron de responder a las necesidades de las comunidades
campesinas, dando lugar a nuevas organizaciones sociales y partidos politicos que
aglutinaron a los grupos inconformes, dandole forma politica y base social a la nueva
lucha agraria, alimentado de memorias de movimientos radicales a lo largo de la

historia, que fueron reconfigurando el territorio.

En 1994, el EZLN se convirtio en el referente que destap6 el conflicto que por décadas
se venia cocinando al interior de las comunidades, en esta nueva etapa de lucha, se
recrudecieron las tomas de tierra, la violencia al interior de las comunidades y los
desplazamientos forzosos, entre otras cosas, alimentados en su subjetividad por los

agentes del estado y la iglesia.

En la zona ch’ol, dos partidos politicos tuvieron especial relevancia: el PRI y el Partido
de la Revolucion Democratica (PRD); esta division no solo fue considerada politica,
sino que también adquiri6 tintes religiosos, al identificar al PRI con las iglesias
evangélicas y a los del PRD con la catdlica; también en los actos de violencia se
equiparé a los perredistas con los zapatistas y sus demandas sociales, y a los priistas con
la organizacion Paz y Justicia, como un grupo armado y equipado por los ganaderos de

la region para proteger sus intereses.

En la zona ch’ol de Chiapas, el ejido El Paraiso pasoé de 1995 a 1997, de las fricciones al
enfrentamiento armado; de la convivencia tensa a la separacion comunitaria; la cohesion
social fue amenazada y golpeada por acontecimientos donde se vieron involucrados la
iglesia y los partidos politicos. 1997 es recordado como el afio en el que no se trabajo la

tierra por el miedo a ser emboscados por el grupo rival; otros fueron muertos en los



caminos, los que quedaron en el poblado crearon parapetos para defender las salidas y
se involucrd a la poblacion en un plan de defensa. Las instituciones internas que
permitian establecer acuerdos como la asamblea y la palabra de los ancianos, se fueron
disolviendo en medio de la conflictividad, los limites de la violencia fueron rotos y esto
dio pi¢ al uso de las armas para dirimir diferencias; sin embargo, en medio de la
intimidacion, la comunidad intent6 regular el conflicto y esto a la larga permitid el
consenso para el regreso de desplazados, la reconstruccion y gestion de espacios

identitarios y de bienestar comun, la recuperacion de bienes productivos y de viviendas.

El proposito de este trabajo es conocer la autorregulacion comunitaria en el ejido “El
Paraiso”, de Sabanilla, Chiapas; que durante el conflicto de 1997, permiti6 “transitar”
de la violencia a la pacificacion de la comunidad y su postrer reconstitucion. La
importancia de esta investigacion, radica en presentarnos un ejemplo de coémo los
mecanismos de autorregulacidon comunitaria funcionaron para que una comunidad rota

en medio de la violencia se reconstituyera.

Pregunta de investigacion.

(Como funciond la autorregulacion comunitaria en el Ejido “El Paraiso” en 1997, que

permiti6 el transito del conflicto a la pacificacion?

Hipotesis.

En el contexto antes expuesto, propongo la siguiente hipotesis:

La autorregulacion comunitaria en el ejido el Paraiso, en afio de 1997, funcion6 porque

hubo instituciones internas que permanecieron vigentes para los miembros de ambos



grupos en pugna, esto trajo consigo la permanencia de las nociones de comunidad en

medio de la violencia que permitieron la futura reconstituciéon de la misma.

Objetivo General.

Reconstruir el proceso de autorregulacion comunitaria del ejido “El Paraiso” a partir de
las instituciones comunitarias que permitieron el transito del conflicto a la pacificacion

en 1997.

Objetivos especificos.

Estudiar el proceso historico y la construccion del conflicto del ejido “El Paraiso”.

Examinar cuales son las condiciones de desarrollo regional dentro de la autorregulacion

comunitaria en un contexto de reconstitucion.

Metodologia y herramientas de investigacion.

Mi experiencia con este proyecto data de 1996, afio en que los desplazados a la
comunidad se encontraban en pleno reingreso y las platicas de pacificacion habian
llegado a su fin. En esos afios, mi participacion en el proceso electoral para cambio de
gobernador del estado, trabajando como capacitador electoral para el entonces Instituto
Estatal Electoral, me permitié6 conocer las comunidades del municipio de Sabanilla, en
esas estancias obligadas al interior de las comunidades pude compartir con los
comisariados ejidales que poco a poco me fueron contando la historia del conflicto en el
territorio, los hechos de violencia acaecidos sobre diversos personajes, asi como la
filiacion politica a la que pertenecian, pero fue en Paraiso donde la division territorial se

me presenté como una realidad ineludible, la reciente reincorporacion de desplazados



traia consigo también recuerdos dolorosos de lo que habia significado la violencia en
ese ejido, asi que en las noches me dedicaba a escribir en un rustico diario de campo lo
que en la intimidad de una platica me compartian los actores de la comunidad
involucrados en los hechos, recordaba las clases sobre fenomenologia tomadas en la
facultad de sociales con el doctor Gustavo Avifia Cerecer: “el fendmeno es algo que
sucede en un tiempo y en un espacio”, retumbaba en mi mente, mientras a mi alrededor

el contexto me decia que algo estaba sucediendo.

No fue sino hasta mi entrada a la Maestria en Ciencias en Desarrollo Rural Regional
que esta experiencia pudo concretarse en un proyecto de investigacion, debo aclarar que
en un principio tenia dudas que este tema se prestara a un proyecto de desarrollo, pero
posteriores platicas con la Doctora Aracely Burguette Cal y Mayor, despejaron mis

dudas y pude arrancarlo como tesis.

Para esto se hizo necesaria una visita con acompafiamiento del Doctor Gerardo
Hernandez a la comunidad de El Paraiso y Santa Catarina las Palmas, asi como la
cabecera municipal de Sabanilla, durante el curso de Planeacion y Evaluacion del
Desarrollo Rural, impartida por la maestra Juana Cruz Morales. Este primer
acercamiento ya como tesista, me permitid conocer a otros actores implicados en el
conflicto, dilucidar posibles causas e implicaciones del fendmeno y construir futuras

entrevistas.

Las entrevistas fueron divididas en tres temas particulares: El conflicto, la pacificacion
y la comunidad, obteniendo con ellos distintos datos referentes a: territorio, actores

sociales, movimiento social y violencia. Con la entrevista de cada informante fue



construida una cronologia particular que aliment6 otra cronologia mayor que sirvio para
ambientar el fendmeno de viva voz de los afectados, en ella se encuentra la historia del
pueblo y su recorrido histérico, estd encaminada a facilitar el analisis de los datos y se

encuentra anexada a esta tesis.

La tesis tuvo como supuesto que las comunidades se autorregulan para seguir existiendo

en un mundo cambiante.

El recorte teorico estuvo situado en los procesos politicos, religiosos y comunitarios
experimentados por las comunidades desde el reparto agrario. Esto permitio el analisis
del recorte espacial, situdndose en la region ch’ol del estado de Chiapas, sin dejar de ver

las implicaciones que tuvo con otros acontecimientos que se dieron en la entidad.

Se analizaron las multiples causas que formaron la conflictividad en el ejido El Paraiso,
asi como los efectos que tuvo en la conformacion del cardcter actual del ejido, ademas
de la autorregulacion, entendida como expresion dentro del sistema social comunitario.
Para este efecto se requirié generar un modelo de la realidad que partiera de lo real a lo
tedrico para poder explicar el proceso de autorregulacion, lo que nos llevo a hacer
énfasis a un tiempo de la realidad ubicada en el afio de 1997, en el que se registraron en
la memoria histérica de la comunidad los acontecimientos que provocaron su
desarticulacion, para asi comprender los procesos que siguio la subjetividad comunitaria
para establecer mecanismos de pacificacion y como se llegd a la reconstitucion
comunitaria, considerando este afio como nodal para entender el cardcter actual de la

comunidad.
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Partimos de los general a lo particular explicando el ambiente donde el ejido nace y se
desarrolla, los multiples factores que lo afectan, las instituciones que regulan su
conducta al interior ante estimulos externos, asi como su respuesta conductual que lo
convirti6 en referente del conflicto armado en una parte de la region, especificamente en

el municipio de Sabanilla y una parte del municipio de Tila, Chiapas.

Se reviso la bibliografia que se pudiera encontrar en la facultad de de ciencias sociales
de la Universidad Auténoma de Chiapas (UNACH), asi como en instituciones como el
Centro de Estudios Superiores de Mesoamérica (CESMECA) y el Centro de Estudios
Superiores en Antropologia Social (CIESAS sureste), otro espacio de investigacion
bibliografica fue la sede Chiapas de la Universidad Autonoma Chapingo (UACH),
donde se realiza la presente tesis de maestria. También fueron importantes las platicas
con los distintos profesores de la sede, quienes aportaron sus observaciones al proyecto,

asi como bibliografia que luego fue usada en la elaboracion de la tesis.

El trabajo de campo se desarrolld en diferentes etapas, uno de ellos fue el realizado en
compania del Doctor Gerardo, antes mencionado, regresando a la comunidad en
distintas ocasiones en los meses de Enero a Marzo del 2013, para terminar la cronologia
de relatos. Agradezco a los informantes clave que me permitieron entrar a sus casas, que
compartieron sus mesas y me dieron un lugar para pasar la noche, por permitirme ir a
sus cafetales a recorrer el territorio para conocer su intimidad. Cabe sefialar que
existieron algunas dificultades para poder realizar las entrevistas, como fue el caso de
los desplazados, estos se mostraron desconfiados a que yo usara la grabadora,
obligdndome a realizar mas una especie de charla en el que trataba de retener los mas

datos posibles, usando solo de manera esporadica la pluma.
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La obtencion de datos bajo este método, permitidé que los informantes se explayaran
durante las entrevistas, lo que ayudo a reconocer los momentos cruciales y reconstruir la
historia del conflicto no solo desde los hechos cronoldgicos, sino también desde su
dimension humana, poniendo énfasis a lo que la comunidad le parecia mas importante

de su experiencia.

Una vez que los datos encontrados, comenzaron a tomar forma dentro de la tesis,
regresé en distintas ocasiones a la comunidad para corroborar informacion realizando de
entrevistas dirigidas sobre temas especificos que enriquecieran el trabajo, de esta
manera pude obtener datos puntuales sobre detalles que en mi primer acercamiento no

habian salido.

Estructura de la tesis.

En el primer capitulo se abordan las categorias de analisis y los conceptos que surgen
dentro de estas, con la finalidad de desarrollar un espectro tedrico para analizar los datos
encontrados. La comunidad es vista como una unidad moral, capaz de desarrollar

instituciones regulan los conflictos al interior, buscan la pacificacion y la reconstitucion.

En el segundo capitulo se desarrolla el marco geografico que sirve de ubicacion del
lugar donde se desarrolld el trabajo. Desde el contexto general de la region ch'ol,
pasando por las caracteristicas del municipio de Sabanilla; particularizando en la

comunidad de El Paraiso.

En el tercer capitulo se realiza un desarrollo histérico del pueblo ch’ol en el estado de
Chiapas, asi como las distintas implicaciones que han traido consigo su relacion con el

estado y con la iglesia en la formacion del conflicto. Se analizan las implicaciones que
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han tenido los procesos politicos y religiosos en los contextos: regional, municipal y

comunitario.

En el capitulo cuatro se desarrolla un analisis de la historia agraria y social de la
comunidad, para luego hacer un recorrido por lo que significa el territorio comunitario,

en sus implicaciones formativas, espaciales, religiosas, institucionales, entre otras.

En el capitulo cinco se abordan los procesos de regulacion interna de la comunidad
sobre varios aspectos de su realidad, entre ellos lo politico, religioso e institucional. Se
puede ver como estos aspectos, nacidos de la dinamica de apropiacion territorial, fueron

perdiendo su unidad conforme el conflicto regional se recrudecia.

En el capitulo seis se reconoce como fue el proceso de la conflictividad y la violencia en
el Paraiso. Se reconoce a los actores principales en la formacion de la conflictividad, las
agrupaciones implicadas y los alcances alcanzados a nivel regional. Se puede observar

la coyuntura de 1997, que llevara al Paraiso a la expulsion de la mitad de sus habitantes.

En el capitulo siete se abordan los procesos de pacificacion de la region y la
reconstitucion de la comunidad. El papel que jugd tanto la iglesia y el estado en este
proceso, asi como la importancia que tuvo la comunidad. Se reflexiona también sobre lo
que cambid y lo que no cambi6 al reconstituirse la comunidad, un antes y un después al

conflicto dentro de la comunidad.

En el capitulo ocho estan los principales resultados encontrados a lo largo de la tesis. El
orden de los resultados corresponde a los temas abordados. Cada una de las reflexiones
estan ambientadas en el contexto donde se desarrollo la tesis, que es la comunidad de El

Paraiso.
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Las entrevistas dentro de estos capitulos se encuentran ordenadas de acuerdo al tema
que trata cada capitulo. Por lo mismo, el lector no encontrara un orden cronologico en

las mismas.

Las conclusiones estan ordenadas de acuerdo a los conceptos usados a lo largo de la
tesis. El manejo de estas reflexiones tiene un caracter general, tratando de abarcar a las
comunidades ch'oles. Al final realizo una breve reflexion sobre los posibles
movimientos sociales que pueden gestarse en las comunidades ch’oles después del

conflicto armado del 94.

Culmino con una reflexion final sobre lo observado durante el trabajo de campo. Los
siguientes apartados de la tesis, corresponde a los anexos, entre ellos, la cronologia de
relatos, los mapas que nos ayudan a acercarnos al contexto regional del conflicto y las

fotografias como documentos graficos.
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CAPITULO 1

MARCO TEORICO CONCEPTUAL.

En las siguientes cuartillas se analiza la realidad del conflicto en el ejido “El Paraiso”,
en el municipio de Sabanilla Chiapas, a través de un acercamiento tedrico que servird
para entender el conflicto que en 1997 forzé el rompimiento de la comunidad y

dinamizo procesos socio-culturales que llevaron a su postrer reconstitucion.

Primero se aborda los conceptos de comunidad y territorio, como categorias de analisis
que permite ambientar un acercamiento a la realidad; otra parte estara situado en el actor
social y el movimiento social, estos permitiran comprender la importancia alcanzada por
la comunidad en su devenir historico, de la misma forma, nos permitira reconocer a los
actores permiten cambios en la comunidad; El conflicto y la violencia seran categorias
de analisis para entender el desenvolvimiento historico de la comunidad en friccion con
estimulos internos y externos; la pacificacion y la autorregulacion nos permitiran
entender el desarrollo de las politicas comunitarias y de estado para reconstituir la

comunidad cuando el conflicto dificulta la gobernabilidad y la gobernanza del territorio

LA COMUNIDAD.

La comunidad de El Paraiso es un espacio que se vuelve imperioso dentro de esta
investigacion, los acontecimientos presentados en esta de 1995 a 1997, repercutieron en
los cambios que presentd una década después, por lo que es necesario entenderla en sus
contradicciones internas que provocaron su division. El conflicto desatado en su
interiora mediados de los 90 obligd a la comunidad a buscar mecanismos para

reconstituirse y regular en su interior las distintas visiones en pugna. En este proceso, el
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gobierno del estado propicid la pacificacion, mientras los paraisenses recuperaron su
comunidad, negociando acuerdos y realizando acciones que la llevaron a Ila

reconstitucion comunitaria.

La comunidad es un concepto con distintos significados. En su dimension
antropolégica, la comunidad estd ligada al concepto de identidad étnica e indigena,
separada de otros grupos por una serie de rasgos que definen su individualidad. Esto
permite pensarla en un contexto de relaciones intercomunitarias. En ellas existe una
identidad regional compartida por la lengua, la etnia o la historia; al acercarnos al
interior de cada comunidad, descubrimos historias que los diferencian, con actores
particulares que se convierten en la memoria colectiva, en los padres fundadores: Se
considera que estos inauguraron la lucha por los cambios en el entorno y fueron los
primeros que se atrevieron a enfrentar las vicisitudes que traeria consigo la lucha por
construir un territorio. Cada comunidad se convierte en un nicho cultural con
caracteristicas propias, mientras conserva un vinculo que lo relaciona con una historia
regional, estatal, nacional o mundial'; esta posibilidad de ser parte de un todo y una
unidad a la vez, es una de las caracteristicas que nos permite acercarnos a entender
como desde un espacio tan lejano como son las politicas internacionales, se van

construyendo los elementos que provocan cambios dentro de las comunidades.

En un principio la comunidad era explicada desde sus particularidades, como si cambios
externos no hubieran cambiado las relaciones sociales, culturales, econdémicas o

politicas dentro de las mismas. La busqueda de arcaismos habia impregnado los

! Cabe sefialar que en la estructura hacia el exterior, lo que las forma como sujetos globales, parecieran
surgir diferencias que aparentan desaparecer las particularidades de cada comunidad, hasta que terminan
ahogadas en un contexto global extrafio.
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estudios desde las ciencias sociales, esperando encontrar generalidades que pudieran
convertirse en leyes que explicaran el porqué de la existencia de pueblos diferentes a los
de Europa. La hegemonia de la ciencia estaba en las naciones europeas, y en su relacion
con los otros pueblos habian construido una supremacia que explicaba su derecho a
explicar a los otros. Los estudios realizados en otras partes del mundo, permitieron
introducir los principios de la ciencia, la técnica y el capital en lo que se suponian
pueblos subordinados. Esto construyo una amplia bibliografia que alentd politicas de
integracion para la conformacion de estados nacionales, hasta que nuevos aires en la
ciencia venida de los pueblos colonizadores, entenderian la necesidad de estudiar las

contradicciones internas de los pueblos.

La necesidad de transformacion de los pueblos para hacerlos una herramienta 1til para
la productividad, hiso surgir nuevas formas de introducir significados dentro de los
universos campesinos indigenas, sin ignorar las repercusiones que el encuentro de
Europa con mundos diferentes habia provocado. La ciencia, que aun no renunciaba a
encontrar elementos universales para la transformacién social, abrié el camino para
considerar al individuo como sujeto dentro de su propio entorno, portador de

subjetividades y de una identidad con la que se apropiaba de su mundo.

Es desde la sociologia que se comprendi6 la necesidad de explicar el papel del hombre
en la conformacion de grupos humanos. Rober Nisbet no dice que desde el siglo XIX,
con el surgimiento de los problemas particulares de las crecientes ciudades industriales,
el embate de la modernidad y la separacion de los papeles entre ciudadano e individuo,
se hizo necesario indagar los vinculos que permitian la convivencia humana dentro de

estados nacionales que buscaban separarse de sus raices feudales con sus cargas
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tradicionales y teoldgicas que lo acusaban. En este camino, se dieron diversas formas de
encontrar el lugar de la comunidad en el panorama social®. E1 Marxismo, en su afan por
separarse de todo lo que significara localismo y tradicion, enfatizé la organizacion. La
fabrica se convertia en el lugar de realizacion del individuo y el espacio donde podia
encontrarse una redencion ética de la humanidad. Ante el rompimiento de la
organizacion y de las formas tradicionales de asociacion, en una sociedad imbuida en un
paradigma de progreso, Comte habria definido a la dindmica social como simplemente
el logro del orden, por lo que la busqueda de la estatica social tendria que llevar a la
armonia. Basada en sus raices teologicas, la comunidad se convirtid en una urgencia
moral, en algo que se habia perdido y tenia que ganarse, después de que la revolucion
industrial habia llevado a la disolucion social, por lo mismo, el [luminismo se convertia

en el gran enterrador de la sociedad feudal y su sistema teoldgico.

La sociedad, no podia dividirse entre sus individuos, sino entre elementos que
compartian su esencia, como serian las comunidades, estas se diseminaban mas bien por
familias integradas en lo social, en lo moral y lo politico. En ella se daban los principios
de integracion a través de valores jerarquicos y de continuidad que detenian la anarquia
de la individualidad, por lo que la restauracion de la autoridad patriarcal y el rechazo de

las filosofias igualitarias se volvian necesarios.

Tonnies” propuso dos categorias para explicar el grado de exclusion en el que la
sociedad habia caido: la comunidad y la asociacion; la primera (Gemeinschaft) contenia

tres pilares que suponian el principio de la sociedad: La sangre o parentesco, el lugar o

* Robert Nisbet; La Formacién del pensamiento Sociolégico. 1969
* Alvaro, Daniel. Los conceptos de “comunidad” y “sociedad” de Ferdinand Ténnies. 2010
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vecindad y la mentalidad o amistad, de estos tres, el primero era el elemento
constitutivo; la asociacion de estas se convertia en amistad, trabajo comin y creencias
comunes; las asociaciones entre los elementos de la comunidad encontraban su lugar en
los gremios, las fraternidades de artes y oficios, las iglesias y las drdenes religiosas,
estas se desarrollaban en un ambiente de maestro y discipulo, lo que le imprimia un
espiritu fraternal. La asociacion (Gesellschaft), por su parte, contenia el espiritu de la
modernidad, caracterizada por la racionalidad y el célculo, para darse la asociacion
tendria que existir un fin y los medios para alcanzarlos, esta situacion ahondaria los
problemas al vincularse el sector femenino al sistema productivo, puesto que el rol
sexual de la época provocaba sufrimiento para su adecuacion, lo que se traducia en
pérdida paulatina de la comunidad. Sin embargo la asociacion era algo necesario en los
grandes conglomerados, sus elementos morales permitian el desarrollo del comercio, de
las artes y de la ciencia, donde eran explotados de manera capitalista, necesarios para el

afianzamiento de la modernidad.

Sera Durkheim® quien le dara al término una estructura de analisis metodologico, este
autor estuvo influido por el renacimiento de los valores y atributos de la comunidad, en
el sentido de grupos formados a partir de la intimidad, la cohesion emocional, la
profundidad y la continuidad. Dentro de este se encontraban dos tipos de solidaridad
necesarios para su funcionamiento: la mecanica y la orgénica; la mecdanica, estaba
basada en la homogeneidad moral y social y los lazos de parentesco, localismo y lo
sacro se convertian en substancia del conjunto, estaba dirigida hacia la subordinacion

del individuo hacia la consciencia colectiva; la solidaridad orgéanica, basado en la

* Grondona, Ana Lucia. La Sociologia de Emile Durkeim: Una Definicién Comunitarista de lo Social.
2010
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division del trabajo, la tecnologia y el fundamento de la individualidad, buscaba
separarse de los lazos mecanicos que lo caracterizaban, sin embargo, para la estabilidad
institucional del segundo, tenia que estar sostenida por la continuidad del primero, por
lo mismo, la Unica respuesta a la modernidad, estaba en el fortalecimiento de los rasgos
de la consciencia colectiva, la autoridad moral, la comunidad y lo sacro. El elemento
esencial de la moralidad era el deber ser y este solo se aprendia en lo social, por lo que
el orden social también se convertia en un orden moral, la moralidad era un lazo que

unia a los seres humanos, integrandolos.

Viqueira (2005), sefiala cuales fueron los principales temas sobre la comunidad,

entendida como un consenso de voluntades racionales, armonicas y rituales.

“su homogeneidad econdmica, y espiritual (consenso de voluntades, armonia); la
religion y la tradicion como formas de control social; el parentesco como base de la
organizacion; el papel de los “principales”; y la propiedad de la tierra como fuente de
cohesioén social.” (Viqueira, 1995: 23)

Durante mucho tiempo la idea de comunidades puras, caracterizd a los estudios
indigenistas en México y guid los proyectos sociales; esta corriente del pensamiento,
influenciada por las propuestas de Bronislaw Malinowski y Franz Boas, tuvo entre sus
principales precursores a Sol Tax con sus trabajos en comunidades de Guatemala.
Lisbona menciona que la universidad de Harvard, bajo la ideas de George Foster y Evon
Z. Vogt, crearon la bases para estudiar a las sociedades campesinas e indigenas como
estables, como entes sin historia, como si se trataran de una continuacion del pasado

glorioso de las culturas mesoamericanas.

A partir de los afios sesenta, menciona Paniagua (2007), fruto de los movimientos

juveniles y el desencanto hacia la modernidad y sus conceptos totalizantes y
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autoritarios; en plena efervescencia del movimiento hippie, la guerra de Vietnam, el
asombro por los pueblos sin historia, la revolucion cubana y el socialismo ruso; se
comenzaron construir las visiones que tendrian como eje al materialismo historico y a
Carlos Marx, como profeta de la evolucion social. De esta manera investigadores como
Gonzalo Aguirre Beltran, Henning Silvertz, Henri Fabre, Rodolfo Stavenhaguen, Jan
Rus y Robert Wassestrom acusaron a la antropologia de crear una ficcion ahistorica,
encaminados a procurar para el estado, servirse de las comunidades indigenas,
trastocando los sistemas politicos, justificandose en la pifia de la necesidad de
integrarlos a la nacion; la comunidad entonces comenzé a ser vista desde sus
contradicciones internas y las diversas formas en las que los procesos historicos

nacionales afectaron su constitucion.

Los estudios sobre la comunidad, fueron guiados por dos visiones epistemoldgicas:
aquella que veria a la comunidad como un ente donde el individuo antepone el bien
personal al comunitario, y aquella donde el individuo busca su bienestar acomodandose

a los cambios que suceden en la comunidad por afectaciones externas.

Al realizar estudios de comunidad como parte de una sociedad que la engloba, se tiene
que considerar el papel que jugaron durante la colonia en la conformaciéon de un
proyecto de desarrollo basadas en la explotacion de la naturaleza y del hombre
(Viqueira; 1995). En un principio, gran parte de los territorios indigenas tenian una
ocupacion dispersa de la tierra, por lo que la corona espafiola se dio a la tarea de alentar
la formacion de concentraciones para facilitar mano de obra que sirviera a las empresas
coloniales, esto también permitia establecer sobre ellas leyes propias que procuraban la

recoleccion de tributos, ademds que permitia evitar un sistema de explotacion
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semifieudal parecido al del viejo mundo; por su parte, las comunidades aportaban a las
haciendas sus conocimientos milenarios sobre las tierras, los rios y las plantas para la
supervivencia humana. La nobleza india fue asignada como intermediaria entre las
comunidades y los espafoles, mientras el caracter de consumo de los tributos cambi6 al
de comercio y empresa productiva, iniciando a las comunidades, en el capitalismo, este
elemento imprimidé un nuevo caracter a las contradicciones sociales y a la posibilidad de
autosuficiencia que pudieran encontrarse en ellas. En este sentido la continuidad entre
las comunidades prehispdnicas y las que se formaron después de la colonia, era

inexistente.

“Eric Wolf, por ejemplo, sefialaba que la comunidad solo era el resultado de una politica
de la corona espafola cuyos fines eran disminuir el poder de los encomenderos sobre los
indios y limitar la libertad de estos, sino que respondian también a necesidades de los
indios, permitiéndoles paliar en algo la explotacion de que eran objeto, de tal manera
que estos llegaron a aceptar ¢ incluso a considerar como propia esta nueva forma de
vida”(Viqueira; 1995; P.p.39)

La explotacion traida con la colonia, hizo surgir dentro de las comunidades al indio
sublevado, la capacidad de los mismos para hacer suya a la comunidad y su adaptacion
al orden de la dominacion, hizo posible mantener a raya a las ambiciones de los
hacendados, asi como de convertir a las misiones evangelizadoras en espacios de
recreacion de sus raices metafisicas, y de reconstruir el mundo indigena mediante la
apropiacion del territorio en el que ahora se veian concentrados; esto les permitid
conservar cierta autonomia en lo politico, cultural, religioso, organizacional, médico,

educativo, entre otras cosas.

Viqueira plantea que en un principio se quiso ver al sistema de cargos civico-religioso

como un medio de nivelacion en una sociedad donde la acumulacion estaria regulada
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por las festividades, hasta que estudios posteriores demostraron que este sistema servia
mas bien para legitimar la riqueza de algunos miembros de la comunidad que podian
acceder a ella, los gastos provocados por estos cargos, en realidad no eran lo
suficientemente onerosos para empobrecer a los ricos, en cambio, si cumplian con el
papel de legitimar en ellos el prestigio de clase, dandoles el capital social suficiente,

emanados de los cargos para ejercer poder social.

Las instituciones.

Dos autores que nos ayudaran a entender a la comunidad desde la formacion de sus
instituciones, seran Peter L. Berguer y Thomas Luckmann; para estos, las instituciones
tienen sus principios en los procesos de adaptacion del hombre a su entorno natural y

social.

“El proceso por el cual se llega a ser hombre se produce en una interrelacién con un
ambiente. Este cobra significado si se piensa que dicho ambiente es tanto natural como
humano. O sea, que el ser humano en proceso de desarrollo se relaciona no solo con un
ambiente natural determinado sino también con un orden cultural y social especifico,
mediatizado por los otros significantes a cuyo cargo se halla”. (Berguer y Luckmann
2001; 68)

En este proceso, el ser humano va habituando formas de conducta que permiten ordenar
su mundo, de tal modo que la repeticion constante de las mismas, crea en ¢l sistemas
logicos de sentido que se convierten en formas de apropiacion y de significacion del
entorno, cuando los significados toman estructura sobre partes de la realidad, representa
un descanso para la vida ordinaria, al compartirse estos universos de sentido con otras
personas, se formalizan, liberando la necesidad de tomar decisiones sobre partes
conocidas del entorno, institucionalizando las acciones que se toman sobre ciertos

aspectos de la realidad.
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“Toda actividad humana esta sujeta a la habituacion. Todo acto que se repite con
frecuencia, crea una pauta que luego puede reproducirse con economia de esfuerzos y
que ipso jacto es aprehendida como pauta por el que la ejecuta. Ademas, la habituacion
implica que la accion de que se trata puede volver a ejecutarse en el futuro de la misma
manera y con idéntica economia de esfuerzos. Las acciones habitualizadas retienen, por
supuesto, su caracter significativo para el individuo, aunque los significado que
entrafan llegan a incrustarse como rutinas en su depdsito general de conocimiento que
da por establecido y que tiene a su alcance para sus proyectos futuros”.  (Berguer y
Luckmann 2001: 74)

Las instituciones conforman patrones de comportamiento aceptados para el desarrollo
de la vida dentro del entorno, en este caso, dentro de la comunidad y el ejido. Las
instituciones estaran constituidas por las familias, las estructuras de prestigio social, la
asamblea de la comunidad, el trabajo colectivo; que se forman de acuerdo a valores que
regulan la vida social, cultural, laboral, religiosa, politica y formativa del hombre como

sujeto del territorio, como sujeto colectivo.

“Lo que hay que destacar es la reciprocidad de las tipificaciones institucionales y la
tipicalidad no solo de las acciones sino también de los actores en las instituciones. Las
tipificaciones de las acciones habitualizadas que constituyen las instituciones, siempre
se comparten, son accesibles a todos los integrantes de un determinado grupo social, v
la institucion misma tipifica tanto a los actores individuales como a las acciones
individuales. La institucion establece que las acciones del tipo X sean realizadas por
actores del tipo X.”  (Berguer y Luckmann 2001; P.p. 76)

Las instituciones se forman dentro de un proceso historico social, no son algo externo a
la comunidad, pues al introyectarse en el hombre, hacen de la conducta y su promocion
generacional un elemento mas de su identidad. Entendido asi, las asambleas que
nacieron con los primeros ejidos, llegaron a formar parte del universo de apropiacidon
del entorno socio-cultus-natural de las comunidades. La capacidad de formacion del
hombre campesino en un contexto ejidal como El Paraiso, con el distintivo étnico de la
lengua ch’ol, encontré en la asamblea la forma dialdgica necesaria para su formacion

como sujeto y actor colectivo.
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Al ensenarse las formas institucionales de manera consecutiva a las generaciones
precedentes, fueron formando parte de la dialdgica epistemologica del sentido del ser
dentro del territorio, al mismo tiempo que adquirieron justificacion historica. Por lo
tanto, la permanencia de la asamblea comunitaria era parte constitutiva de la forma de
entender a la historia del nosotros, por lo que la desarticulacion de la misma no podia
darse sin que la comunidad buscara los medios para establecer una asamblea ipso facto,
capaz de existir por encima de los elementos que se habian separado de la asamblea
anterior. Lo mismo sucederia con el trabajo agricola; en la formacion del campesino,
este elemento se habia convertido no solo en el medio de obtencion de alimentos, sino
también en el de formacion del ser en familia y en comunidad, relacionado de forma
directa al entorno natural, por lo que su permanencia se convertia en permanencia del
mundo mismo. La permanencia de las familias y de la comunidad, se convertian

también en parte de los procesos historicos introyectados en la identidad.

Vivir en comunidad era parte de la educacion del hombre en su entorno, era también
una necesidad y una propuesta colectiva construida por sistemas de significado que
implicaba la accion de todos, por lo que su desarrollo en la consciencia del individuo se

habia institucionalizado de manera historica.

La comunidad no solo se construye del presente, sino también del pasado, para

proyectarlo al futuro, donde los sujetos se siguen viendo como seres comunitarios.

“Las instituciones implican historicidad y control. Las tipificaciones reciprocas de
acciones se construyen en el curso de una historia compartida: no pueden crearse en un
instante. Las instituciones siempre tienen una historia, de la cual son productos. Es
imposible comprender adecuadamente qué es una institucion, si no se comprende el
proceso historico en que se produjo.” (Berguer y Luckmann 2001; P.p. 76)
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Por otro lado, las instituciones, al existir dentro de la sociedad, se convierten en medios
de control para los individuos. Al ser estos, parte logica del entorno, estan cargadas de

realidad, por lo que conviven con la existencia misma del hombre desde su nacimiento.

No siempre las instituciones pueden ser percibidas como medio coercitivo de la
comunidad, al ser parte de la realidad, son procuradas y propuestas a largo plazo como
medio de orden y direccion social, inclusive, pueden ser parte de la propuesta de grupos

antagonicos.

Volvamos a nuestra unidad de andlisis: al dividirse la asamblea general del Paraiso, los
separados buscaron formar otra asamblea, con las mismas caracteristicas que la anterior,
solo que con la variante del partido politico y adscripcion zapatista, pero los miembros
de esta, siguieron buscando el consenso con el otro grupo, hasta que las circunstancias

ya no permitieron que se continuara.

“Esto significa que las instituciones que ahora han cristalizado (por ejemplo, la
paternidad, tal como se presenta a los hijos) se experimentan como existentes por
encima y mas alla de los individuos a quienes "acaece" encarnarlas en ese momento. En
otras palabras, las instituciones se experimentan ahora como si poseyeran una realidad
propia, que se presenta al individuo como un hecho externo y coercitivo”.  (Berguer y
Luckmann 2001; P.p. 80)

Las instituciones encarnan el sistema moral que subyace en la subjetividad comunitaria,
por lo tanto, esta cargada de valores que forman el ser material del territorio. Hombre y
naturaleza, hombre y sociedad y hombre y cultura encuentran su referente objetivo en
las instituciones, y en estas descansan las reglas que forman las conductas que articulan
los universos de la realidad. Se convierten por ende en elementos articuladores de la
cosmovision. La familia, la asamblea, el trabajo, la politica, la religion, los rituales,

renuevan sus sentidos al institucionalizarse y descansan en la formacion de identidad.
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Las instituciones son pues, los espacios materializados de la comunidad, son forjados

por la historia y por la colectividad.

De esta manera, hemos visto a la comunidad y sus instituciones como un sistema moral
con una adscripcion identitaria, entre los elementos que conforman a la comunidad
estan: la familia, las instituciones sociales, la cultura y el territorio. Estos dinamizan una
serie de relaciones que dan cohesion al interior para la regulacion de la comunidad. Son

también los medios para reconstituirla cuando un fendémeno provoque su rompimiento.

En la cultura encontraremos elementos importantes como son la lengua y la identidad,
esta Ultima intimamente ligada al territorio, de donde emanan el espacio, el paisaje, el
sujeto y el actor. La familia, como ya se ha senalado, es el medio por el cual el
individuo se socializara dentro de un sistema moral conocido como comunidad. En ella
se aprende los valores necesarios para la convivencia colectiva, mismos que conforman
las instituciones nacidas de la praxis social, legitimadas también de manera moral, en
ellas encontraremos la asamblea comunitaria, la palabra de los ancianos y las fiestas
tradicionales. Las asociaciones le dan a la comunidad la capacidad de conexiéon con las
exterioridades del entorno, y brindan también un elemento de cambio dentro de un

mundo cambiante.

El ejido El Paraiso nos interesa pensarlo como epistemologia dialdgica, con una cultura
ch’ol por la naturaleza de sus habitantes actuales, mismos que han vivido una serie de
procesos formativos que los vinculan a un territorio histérico en su construccion
comunitaria. Es una comunidad ch’ol en redefinicion constante, una comunidad

susceptible a los cambios que acontecen en el exterior, con un funcionamiento interno
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donde los rasgos culturales y su relacion con el estado se regulan resignificando sus
estructuras comunitarias. La apertura de la comunidad se traduce en las multiples
formas en las que se dividen sus instituciones religiosas y politicas, no habiendo solo un
partido hegemodnico o una religion predominante, estos aspectos dividen el espectro de
las formas de crear comunidad en las familias, pues si bien es cierto, existen rasgos
comunes en la forma de entender lo que es la comunidad, cada familia imprime un rasgo
propio en sus tradiciones y formas estructurales, segun sea su filiacion politica y
religiosa. La politica y la religion toman una forma propia al instituirse dentro de la
comunidad como parte de su realidad. Los conflictos afectan la estructura de la
comunidad y provocan la pérdida del significado en sus instituciones, pero en la
reconstitucion de estas, son recuperadas por la comunidad misma con los cambios que

el conflicto deja.

Para entender mejor el papel de la comunidad y la cultura en la vida social paraisefia,

debemos acercarnos desde el territorio y desde ahi desmenuzar sus implicaciones.

EL TERRITORIO.

El territorio es la capacidad del hombre de establecer elementos fisicos, lingiiisticos,
animicos, humanos, monumentales, rituales, psicologicos y espaciales, que a partir de
un vinculo subjetivo y objetivo, desarrollan economia, politica, sociedad, cultura,

religion y conocimientos naturales que satisfacen sus necesidades de apropiacion.

Luis Llanos (2005), nos dice que el concepto: “territorio”, propio de la geografia,

traspaso sus fronteras cientificas y ha sido estudiado desde diversas disciplinas. Esto ha
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generando nuevas apropiaciones y resignificaciones conceptuales, que posibilitan otros

enfoques para interpretar la realidad social.

La filosofia por ejemplo, ha contribuido a la reflexion bidimensional del espacio tiempo
beneficiandose reciprocamente con la fisica, que ha tenido estas mismas reflexiones.
Mientras la materia contiene cambios en su naturaleza, la dimension espacial no se ve
afectada, ya que la relacion entre materia y espacio no plantea una influencia mutua, sin
embargo la dimension del espacio si dependerd de los cambios surgidos en el mundo

objetivo:

“Asi, la sociedad es vista como una de las formas que pueden asumir el mundo objetivo,
su espacio constituye el reflejo de las relaciones sociales que ocurren en ella. El espacio
depende de los cambios que ocurren en la dindmica de las relaciones sociales, carece de
un movimiento propio y no tiene influencia alguna para modificar el curso de las
relaciones que organizan a la sociedad. El espacio es un espejo que ejerce la funcion de
reflejar el estado que guardan las relaciones sociales” (Llanos, 2005: 28)

En la geografia critica dejo de ser el reflejo de las relaciones sociales, para constituirse
como un factor de la sociedad misma, por lo que el concepto se abriria a considerar al
espacio como la suma de las cosas, los objetos geograficos, naturales o artificiales mas
la sociedad, por lo que la articulacion del espacio pasd por las instancias econdmicas,
politico-institucionales y cultural-ideoldgicas, lo que convirtié en social la esencia del

espacio.

“La articulacion de los procesos originados al interior de las regiones. El espacio puede
ser percibido, no solo como una propiedad que denota condicion, sino que también debe
ser considerado como factor de existencia de la sociedad, producto y productor del
espacio social”. (Llanos, 2005: 29)

El ser humano se convierte en el articulador de las relaciones sociales temporales y

espaciales, por lo que la construccion del territorio pasa por la interpretacion que se

29



hace de cada uno de estos rubros, donde adquieren significado material e ideologico-

cultural.

En el nuevo contexto mundial, el territorio se articula a los procesos econdémicos y

politicos que surgen al exterior de las fronteras nacionales.

En el caso de la region Ch’ol del estado de Chiapas, conformada por los municipios de
Tila, Sabanilla, Salto de Agua y Tumbald, su centro econdmico y de servicios se
encuentra en la ciudad de Yajalon Chiapas. Esta obtuvo cierta importancia cuando los
finqueros alemanes decidieron hacer de ese pueblo el lugar donde residirian con sus
familias, al cual acercaron los servicios de escuela, electricidad, telégrafo, calles
empedradas y campo aéreo, que supuso una transformacion del paisaje, pasando de una
comunidad indigena y mestiza, a un pueblo con calles delineadas y casas de adobe a
principios del siglo XX. El gobierno por su parte, permitio la entrada de extranjeros con
la idea de procurar esos cambios al interior de la region, incentivando la agroproduccion

del café a gran escala.

La homogeneidad introducida por el estado mediante el proyecto del café tenia
referentes en lo econdmico, social y politico, introduciendo rasgos de su paradigma en
la cultura, al cual estuvo también dirigido el cambio religioso, impulsado por las iglesias

protestantes de Estados Unidos.

La adecuacion de las comunidades ch’oles al panorama socioeconémico que se fue
articulando a su alrededor, conservd en cierta medida una particularidad: la
homogeneidad como grupo étnico, aunque diferenciado por las variantes territoriales de

la lengua. De esta manera vemos que el ch’ol de Sabanilla, Tila y Tumbald mantuvieron
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diferencias en la forma de significar los elementos de su entorno. De esta manera la
homogeneidad promovida por el estado se enfrentaba a una homogeneidad que

respetaba como tradicion sus diferencias particularizantes.

El espacio.

El espacio debe de entenderse como espacio vivido, en €l se establecen las relaciones
sociales de produccién que adquieren un caracter geografico, o se territorializan, se
transforma por la accion de los seres humanos y condiciona la forma en que los actores
viven socialmente en periodos de tiempo que permiten el desenvolvimiento de sus
estructuras sociales. Dicho de otro modo, existe una estrecha relacion entre el hombre y
su entorno. Este plantea una construccion mutua, en el que el significante impone de
alguna manera su significado y éste a su vez enmarca las relaciones culturales de
apropiacion del espacio. El territorio es entonces la cultura misma, y la cultura es la

estructura del territorio, el espacio es la materia prima para la creacion de un territorio.

Al dividir al espacio por sus caracteristicas entendemos la forma en la que se articula la
vida del ser humano dentro del territorio, en ellos existen los espacios politicos,
sociales, religiosos, en el que el hombre va introduciendo lo que de si mismo siente que
debe de existir dentro del espacio, obteniendo resultados en lo instrumental y en lo
simbolico expresivo; de esta manera se convierte en actor social. Este tiene la capacidad
de orientar su accidon e ir construyendo con ella el espacio y las estructuras socio-
espaciales en el que el actor convive. Se debe apuntar que las orientaciones de la accion
social responden a relaciones de poder que el territorio establece en su vinculacion de lo

local a lo global.
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La territorialidad, nos dice Gilberto Giménez (2001), es indisociable de las relaciones de
poder. Al ser el espacio un recurso escaso los procesos de territorializacion estan

relacionados a conflictos de apropiacion.

“Por ejemplo, cuando se considera al territorio como mercancia generadora de
utilidades (valor de cambio) o fuente de recursos, medio de subsistencia, &mbito de
jurisdiccion del poder, area geografica de control militar, abrigo y zona de refugio,
etcétera, se esta enfatizando el polo utilitario y funcional de la apropiacion del espacio.
En cambio, cuando se le considera lugar de inscripcion de una historia o de una
tradicion, la tierra de los antepasados, recinto sagrado, repertorio de geosimbolos,
reserva ecologica, bien ambiental, patrimonio valorizado, solar nativo, paisaje al
natural, simbolo metonimico de la comunidad o referente de la identidad de un grupo, se
esta destacando el polo simbodlico-cultural de la apropiacion del espacio.” (Giménez,
2001: 7)

La territorialidad y las relaciones de poder son uno solo. Los escasos recursos provocan

procesos de territorializacion relacionados a conflictos de apropiacion

“En todos los casos se trata de manipular lineas, puntos y redes sobre una determinada
superficie o, lo que es lo mismo, se trata de operaciones de limitacion de fronteras, de
control y jerarquizacion de puntos nodales (ciudades, poblaciones, islas...), y del
trazado de rutas, vias de comunicacion y de toda clase de redes.” (Giménez, 2001: 6)

Estas territorializaciones pueden darse en funcion de imperativos econémicos, politicos,
sociales y culturales, por lo que el concepto se introduce a la teoria de sistemas,

convirtiéndose en sistemas territoriales.

El nivel mas elemental del territorio es la casa habitacion, en este se encuentran los
elementos proximos de la cultura mas intima, desempena el papel articulador entre el yo

y el mundo exterior.

El siguiente nivel es el de los territorios proximos, quienes cumplen con la funcion de

prolongar la casa: la calle, el vecindario, el barrio, la ciudad, etc. Giménez lo relaciona
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con el nivel local, en el cual se construyen las relaciones que permiten la socializacion

del individuo.

El nivel de los territorios intermediarios entre lo local y el vasto mundo pertenece a la
region, donde se articulan los espacios vividos y los sociales con alguna coherencia
intrinseca y especificidades que pueden ser percibidas desde los habitantes del territorio

o desde los extranjeros.

En el caso de los ejidos ch'oles que se diseminan en la cafada que forman los
municipios de Tila y Sabanilla, existen formaciones naturales como montafias o rios que
pueden ser vistos desde varios angulos. Las comunidades de este espacio tienen en su
pasado el haber sido formadas por antiguos trabajadores de las fincas cafetaleras
desarticuladas a desde los treinta del siglo pasado. En otros casos la apropiacion del

espacio se debe a las invasiones de ranchos ganaderos en los noventas.

Cada ejido también contiene en su interior montafias, rios, cuevas o elementos propios

en el poblado que son distintivos del territorio y funcionan como referentes fronterizos.

En el nivel espacio-nacion predomina la dimension juridica del territorio. Esta,
establece una transicion entre el territorio local y el supranacional, donde agentes
externos van apropiandose del espacio, mientras elementos étnicos locales se van
desterritorializando. También establece la apropiacion del territorio por parte del estado
en su proceso de consolidacion, siendo este su elemento principal. Hay que apuntar que,
para que tanto el estado-nacion y los territorios supranacionales se introduzcan dentro
del territorio local, tienen que ser una propiedad emergente dentro del propio territorio,

en otras palabras, debe existir en sus habitantes la intencion de que estos actores se
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expandan sobre sus espacios. Podemos considerar algunas de las principales demandas
implicadas en el movimiento armado de 1994, entre otras se encontraban la necesidad
de educacion, salud y trabajo, siendo estos, elementos que el estado debia de
proporcionar a los ciudadanos y por lo tanto se pugnaba por la extension del estado a

sus territorios.

El paisaje.

Giménez nos dice que el paisaje es el elemento visible del espacio percibido, en el, se
encuentran los rasgos propios que el actor significa dentro del entorno, es elemento
vivido, representado y percibido a través de los ojos, contiene elementos que al ser parte

de la cultura pueden ser solo vistos por los habitantes e ignorados por un extranjero.

“En esta se enfatizan dos aspectos: en primer lugar, la idea de algo que se ve, de una
realidad sensorialmente perceptible, en contraposicion a los territorios ideales o de muy
pequefia escala, inaccesibles a nuestra mirada y a nuestro aparato perceptual; en
segundo lugar, la idea de un “conjunto unificado”, es decir, la multiplicidad de
elementos (peculiaridades del relieve topografico y del habitat, boscosidades, lugares de
memoria, objetos patrimoniales, jardines, etcétera) a los que se confiere unidad y
significacion.” (Giménez, 2001: 9)

Los elementos del paisaje, son utilizados dentro de la recreacion constante de la cultura
(Como las fiestas tradicionales que implican ritos en cuevas, los ojos de agua, rios,
ciertas calles de la poblacion, o los referentes fisicos que recuerdan las fronteras del
territorio) pueden llegar a ser parte de lo que se denomina cultura popular, con la
posibilidad de constituir una parte animica de la poblacion, parte del caracter que define

a la identidad comunitaria.
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La cultura

Para Giménez, cuando el territorio es considerado a partir de la forma en la que sus
habitantes la perciben, la perspectiva se abre a la cultura como sistema de creencias

compartido y sistema de valores.

“Consiguientemente ya no interesan las técnicas de produccidon ni las instituciones
societales propias de un grupo, sino que la interpretacion simbdlica que los grupos y las
clases sociales hacen de su entorno, las justificaciones estéticas o ideoldgicas que
proponen a este respecto y el impacto de las relaciones sociales sobre la modelacion del
paisaje.” (Jiménez, 2001:10)
Retomando a Clifford Geertz, Giménez trata de salvar la variacion entre objetividad y
subjetividad, que respecto a la cultura, la geografia cultural ha introducido en los

estudios de esta.

“Este autor define a la cultura como pauta de significados (...) en esta perspectiva y en
términos descriptivos, la cultura seria el conjunto complejo de signos, simbolos,
normas, modelos, actitudes, valores y mentalidades a partir de los cuales los actores
sociales confieren sentido a su entorno y construyen, entre otras cosas, su identidad
colectiva. Esta definicion permite distinguir dos estados o modos de existencia de la
cultura: el estado objetivado (en forma de objetos, instituciones y practicas directamente
observables); y el estado subjetivado o internalizado (en forma de representaciones
sociales y habitus distintivos e identificadores que sirven como esquemas de percepcion
de la realidad y como guias de orientacion de la accion).” (Jiménez, 2001: 11)

En este sentido la naturaleza adquiere una historia antropisada o apropiada por el
hombre, de tal forma que se construye un pasado de la region por medio de elementos
georeferenciales que articulan particularidades simbolicas (monumentos evocadores,
redes de caminos y otros) direccionados por practicas e instituciones culturales
especificas que moldean la conducta, los rituales, los procesos de significacion del
mundo objetivados por la religion, en este caso la realidad regional se divides en dos:

una visible y una invisible.
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El sujeto social convive en intimidad con su territorio tomandolo como objeto de su
representacion, afectividad historica e identidad, al mismo tiempo que establece signos
de representatividad de la intimidad que guarda con la naturaleza, en la cual establecen

formas de orden y direccion para la continuidad de su intimidad.

La identidad colectiva.

La identidad colectiva y el espacio nos dice José¢ Velasco (2008), es un poderoso
constructor del antropos territorial, debemos pensarlo desde la dimension domestica
hasta la comunitaria, desde los espacios cotidianos hasta sus espacios sagrados, como

una unidad identitaria.

“El espacio se concibe como un todo integrado, aunque no homogéneo, cuyo alcance
tiene multiples relaciones que refieren a las tradiciones y costumbres, a la cosmovision
y los rituales, a la memoria historica y la organizacién social, al usufructo de los
recursos naturales que proporciona la naturaleza y al pacto con Dios, a la familia y a las
colectividades; relaciones que involucran lugares cualitativamente diferentes, pero que
son centros que estructuran y dan composicion al entorno social y cultural y por el cual
han luchado los pueblos indigenas mexicanos recurriendo a diversas estrategias de
sobrevivencia.” (Velasco, 2008: 53)

De esta manera, en los ambientes cotidianos encontramos aquellos donde se desarrolla
la vida social, productiva, educativa y recreativa: la casa familiar, el huerto, el terreno
de cultivo, algunos lugares publicos como la escuela, la calle principal, los recintos del
gobierno comunitario, los caminos, la carretera que da al ejido, entre otros. Por otra
parte, en los lugares sagrados se articula la vida numinosa de los pueblos, estos se
diseminan dentro de los ambientes de la cotidianidad comunitaria, e implican la
reproduccion cultural y cultual, lo que convierte al espacio objetivado en un

etnoterritorio.
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Las fiestas tradicionales de las diversas comunidades, son entonces los tiempos de la
recreacion de la cultura, de la representacion del etnoterritorio y de la objetivacion de lo

subjetivo.

Entonces el territorio posee no solo los elementos de la naturaleza, la forma en la que el
hombre se articula a su habitat, sino que ademas, hace interactuar con el hombre la
historia divina con la humana, los antepasados, naturaleza, individuos, familia,
comunidad e instituciones, todo en multiples dimensiones con caracter propio. En este
contexto la autonomia comunitaria emerge de su propia praxis, es el espacio de la

seguridad de sus habitantes construyendo el nosotros.

“Su valor gnoseoldgico es etnocéntrico y articulador del ser humano como el cosmos,
vinculo del sistema triadico sociedad-naturaleza-divinidades que integra el saber y la
memoria colectiva; dispositivo conceptual del retorno del tiempo, donde el futuro
dimensiona la liga con el pasado y reproduce el presente. Asi, espacio y tiempo
constituyen nociones que no corresponden a una realidad fisica y profana, sino a una
herofania manifiesta en un espacio que no es homogéneo ni continuo; a un tiempo que
es reversible porque el hombre no solo repite su experiencia pasada, sino también la
reconstruye.” (Velasco, 2008: 55)

El etnoterritorio establece una interseccion entre el espacio-dimension sagrado-vertical
y el espacio-dimension social-horizontal. En el sagrado vertical estan el altar familiar,
los ancestros y los santos; establece un encuentro con la naturaleza a partir de los ojos
de agua, los caminos, los rios, las montafias, la memoria de los abuelos, los sistemas de
cargos, los conocimientos médicos y las enfermedades. El reconocimiento colectivo de
estos permite establecer un vinculo intimo devocional popular. En el social-horizontal
se encuentra la naturaleza y lo social, y sirve de interseccion entre los miembros de la

comunidad y los vecinos. En el fondo de la comunidad se encuentra la naturaleza
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numinosa articulando su identidad con la naturaleza y la naturaleza como el medio para

el desarrollo de su humanidad.

En la identidad colectiva se encuentran intrinsecas la historia del espacio (relacionada a
la naturaleza en su apropiacion humana), El territorio en el tiempo (el antes y el ahora),
la historia compartida (la palabra de los ancestros), el analisis del paisaje (los cambios
en la naturaleza) el adentro y el afuera (el interior del pueblo), el arriba y el abajo (la
ciudad y la comunidad), el centro y periferia (el pueblo entre los pueblos) y el cambio

(este ultimo es la frontera de la identidad ubicado entre el antes y el ahora).

EL ACTOR SOCIAL.

Para acercarnos al actor social, es necesario retomar los conceptos de individuo y de
sujeto social. El primero hace alusion a una adaptacion consciente, pensada y basada en
la experiencia que convierte a un ser humano en un constructo de un proyecto social
generalizado. La misma consciencia, el razonamiento y la experiencia encuentra su
explicacion en el sistema mundo. De esta manera, las aspiraciones se adecuan a

modelos que reflejan ser exitosas en la experiencias de otros individuos.

Esta logica estuvo en boga durante la construccion de la modernidad durante todo el
siglo XIX y mediados del XX. Suponia una confluencia entre el estado, el mercado, la
sociedad y el consumo, predetermindndo un rol social a los individuos. Lo que podian
aspirar las generaciones por venir era especializarse en el rol social que lo antecedia en
lo familiar y comunitario. El avance de la ciencia, la tecnologia, el estado y la
modernidad como tdpicos de la racionalidad, se contemplaban como un proceso lineal

sin un fin posible, y como un estado al que deberian de aspirar las otras culturas, por lo
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que la promocioén de los tdpicos de la racionalidad fue por mucho tiempo parte de las
politicas de estado, encaminadas a crear una identidad nacional con las condiciones
necesarias para desatar procesos de desarrollo y modernizacion. En este modelo de
desarrollo, muchas potencialidades humanas fueron negadas en pro de la introduccion
de formas sociales, econémicas, médicas, educativas, productivas, politicas, religiosas y

comunitarias establecidos desde un paradigma occidental.

El sistema le transmitia al individuo un rol social tecnificado y burocratizado para su
naturaleza y cultura. Estos respondian de acuerdo a modelos politicos, sociales,
economicos, humanos y culturales construidos desde realidades que se expandian sobre

su experiencia.

La modernidad entro en crisis al separase el estado y la economia de su papel rector de
la vida social. Los nuevos modelos de vida comenzaron a surgir desde la consciencia
del sujeto. Se recuperd el elemento de la subjetividad negada por la racionalidad

instrumental, y al individuo moderno con sus aspiraciones de libertad.

El nacimiento del actor social se dio en los actos del sujeto por modificar su entorno
material y social a partir de constituirse en un sujeto consciente. Nacid con la
posibilidad de transmitir subjetividad a otros sujetos que al propiciar cambios sobre la
estructura de poder se constituyeron —en conjunto— a un actor colectivo capaz de
proponer un movimiento social, cargado de subjetividad, con distintas formas de

adhesion y distintas subjetividades dentro de un mismo movimiento.
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El acto colectivo puede llevar distintas explicaciones de acuerdo a la subjetividad a la
que se adhieran los sujetos sin dejar de ser el mismo movimiento social. Esta capacidad

de tener distintas formas de accion colectiva, Melucci lo explica de esta manera:

“Los movimientos no son entidades que avancen con esa unidad de metas que le
atribuyen los idedlogos. Son esquemas de accion, redes complejas entre los distintos
niveles y significados de la accion social. Su identidad no es un dato o una esencia, sino
el resultado de intercambios, negociaciones, decisiones y conflictos entre diversos
actores. Los procesos de movilizacion, los tipos de organizacion, los modelos de
liderazgo, las ideologias y las formas de comunicacion, son todos ellos niveles
significativos para reconstruir desde el interior el sistema de accion que constituye el
actor colectivo. Pero también las relaciones con el exterior, con los competidores, con
los aliados o adversarios y, especialmente, la reaccion del sistema politico y del aparato
de control social, determinan un campo de oportunidades y limitaciones dentro del cual
el actor colectivo adopta una forma, se perpetiia o cambia.”  (Melucci, 1999: 12)

De esta manera la aparicion del conflicto armado en algunas ciudades de Chiapas en
1994 y su posterior expansion hacia otros territorios, trajo consigo también formas
distintas de accionar en pro del movimiento. Mientras para unos el peso de la ideologia
le dio sentido a la toma de la tierra, para otros la toma de tierras legitimaba el manejo de
la ideologia. Mientras en unos la violencia fue regulada por una ideologia, para otros la
violencia era una forma mas de accion en la que incluso era posible prescindir de la

ideologia.

Tres frentes enmarcan el movimiento armado, cada uno con resultados diferentes. Por
un lado la region de las cafnadas de la selva lacandona con su referente en la cabecera
municipal de Ocosingo, se convirtid6 en el territorio zapatista representativo del
movimiento armado con un fuerte ingrediente agrario, politico, religioso, ideologico y
econdomico. Uno de los efectos que este traeria sobre la ciudad, seria su crecimiento por

parte de desplazados y de zapatistas en lucha.
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Un segundo frente se armaria en los municipios de los altos de Chiapas, con su referente
en la ciudad de San Cristobal de las Casas. Esta no solo constituyo una plataforma
estratégica para dar a conocer las demandas del grupo, sino también, en un referente de
relevancia histérica. Nunca antes los indigenas habian logrado posicionarse de la ciudad
con un proyecto nacional, y mucho menos usarla de puente para insertarse en la historia

del mundo.

Lo planteado desde un principio estaba dirigido al pueblo de México, los medios
masivos de comunicacion le dieron la cobertura necesaria para que en unos afos el
movimiento adquiriera un caracter global. San Cristobal de las Casas se convirtio en el
punto de enlace del movimiento zapatista y diversas organizaciones sociales,
nacionales e internacionales, lo que reforzo la ideologia del movimiento en los altos y la

organizacion de las comunidades afiliadas al EZLN.

Un tercer frente se desarrolld en la zona norte del estado. Esta, constituida como tierra
de fincas cafetaleras, desde finales de los sesenta, habia experimentado una lucha por la
tierra a costa de la vida de muchos indigenas. Contenia un ingrediente estructural que

habia legitimado de manera cultural la existencia de diversas formas de explotacion.

Desde 1934 las tierras se estaban convirtiendo en ejidos. Con la paulatina desaparicion
de las antiguas fincas cafetaleras, los rancheros trataron de retener su poder llevando la
lucha a niveles que implicaron el terror. Antes del 94, gran parte de estas habian sido
desarticuladas por diversas organizaciones, esto habia fortalecido un tipo de lucha

radicalizada hacia la violencia.
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El movimiento social de 1994, en sus varios frentes, obtuvo elementos distintos que se
convirtieron en representaciones de subjetividad, esto forjo identidades diferenciadas,
como si se tratase de distintos sujetos. Los espacios zapatistas fueron configurados en
todos los frentes, con la capacidad de ser el referente de la lucha por un proyecto

alternativo de nacion.

La coyuntura.

Las comunidades han transitado por una serie de coyunturas culturales, politicas o
economicas que se han reflejado en cambios al interior. La realidad establece el cambio

en el actor colectivo sin que esto signifique la pérdida total de su entorno cultural.

“El indigena debe ser visto como un actor social que enarbola un ideal de cambio social
distinto, que presiona a la sociedad actual por ese camino, pero que también enfrenta el
posible desgarramiento de su vida social ya que en su interior se desata el conflicto
entre las viejas y nuevas relaciones sociales, la disputa por los recursos y la
representacion politica de su sociedad. Vive el conflicto entre la tradicion y las nuevas
perspectivas culturales y economicas que le han traido su insercion a la nacidn y al
globo.” (Llanos, 2005: 70)

El proyecto social de las comunidades indigenas esta intimamente ligado continuidades
en su raiz mesoamericana con sus formas de conceptualizar el tiempo y el espacio. Estas
continuidades culturales se convierten en el filtro a través del cual seran explicadas las
relaciones econdmicas, politicas, sociales y culturales en su interior y hacia el exterior.
En la continuidad pueden encontrarse distintos momentos que han moldeado la
identidad y han constituido a los sujetos historicos. Estas coyunturas pueden encontrarse

en el plano local, regional o nacional.

Las coyunturas estan ligadas al tiempo, el tiempo estd ligado a la historia. En ellas

encontramos la dindmica de los cambios que han sufrido las comunidades a desde los
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tipos de estado que han permeado los contextos indigenas. A finales del siglo XIX y
principios del XX, la caracteristica del estado mexicano y del mundo capitalista al que
este se vio inmerso, fue el liberalismo, fue también una época positivista en el panorama
intelectual. Encaminada a ver a la modernidad como el triunfo del pensamiento racional
y de la consolidacion de la ciencia y la técnica como paradigma direccional de la vida
en todos sus sentidos, caracterizada por la negacion de la subjetividad del individuo.
Suponia que el racionalismo podia construir un mundo ordenado y progresista en el que
el hombre encontraria solucion a sus necesidades humanas, este orden daba sentido a la

politica, economia, salud, seguridad y todos los rubros que el estado nacional cubria.

Este paradigma desarrollo las formas productivas que en la zona norte del estado de
Chiapas promovieron la creacion de grandes fincas cafetaleras sobre antiguos territorios
indigenas. Al considerar que sus formas de produccion eran arcaicas y no respondian a
las necesidades de desarrollo nacional, el indigena se transformd entonces en un
campesino de finca. Las relaciones de explotacion que caracterizaron su entorno se
fueron imprimiendo a su experiencia, hasta que los cambios internacionales provocaron
la acumulacion de una subjetividad distinta a la promovida por el estado, provocando un
rompimiento en el sistema de representaciones, que buscé incidir sobre las condiciones

sociales que se habian estancado en todo México.

El periodo cardenista sin embargo, aunque tuvo grandes cambios en la politica agraria,
sus acciones estuvieron basadas en una transformacion de las relaciones del capital
internacional que a partir de la crisis de 1929 mostrara enormes contradicciones. En
México, el indigena se convirtid en un ejidatario con algunas condiciones favorables

con el estado. En las politicas encaminadas a su desarrollo como campesinos se fueron
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forjando las nuevas representaciones que constituyeron subjetividad y moldearon la

identidad indigena.

En los ochenta, las instituciones del estado, surgidas de la revolucion, comenzaron a

desaparecer, dando paso al modelo neoliberal.

Segtn Llanos, un solo periodo ha acompanado las relaciones entre las comunidades
indigenas y las sociedades europeas, a éste se le llama: “periodo de largo aliento”.
Desde el descubrimiento de América y los cambios que desatara el encuentro de dos
mundos, los indigenas fueron colocados en un estado de indefension ante lo europeo,
convirtiéndolos en pueblos sin la posibilidad de intervenir en la modificacion de su
entorno, sino fuera dentro de los limites permitidos por el sistema colonial. AUn asi,
nunca abandonaran sus propuestas econdmicas, culturales, politicas, religiosas,

productivas, médicas, entre otras.

“La coyuntura constituye un periodo de tiempo que muestra nitidamente la dindmica y los
conflictos de los actores sociales. A su vez, este periodo de tiempo puede formar parte de
otro aun mas extenso que se denomina de duracion media. Ambos periodos estan
contenidos en un periodo de larga duracién o de largo aliento que facilita la identificacién
de los procesos sociales que han logrado perdurar a través de largos periodos de tiempo;
que han conseguido conservar su continuidad, traspasando la presencia de los periodos
cortos coyunturales, asi como aquellos de duracion media.”  (Llanos, 2005: 79)

En el espacio social, los cambios coyunturales se organizan de acuerdo a continuidades
que en el pasado han permitido la adecuacion de las comunidades indigenas a contextos
sociales distintos y diferenciados en cuanto a su dindmica, esto mismo ha provocado a
un indigena consciente de sus adecuaciones internas, de acuerdo a los cambios

ocurridos en sus relaciones exteriores.
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“Desde los tiempos de la época colonial el territorio ha sido reconstituido una y otra vez
por los indigenas. Su persistencia historica ha sido posible debido a que su espacio
social se encuentra en los nervios de las raices mas intimas de la vida social indigena,
logrando traspasar dos épocas historicas que se han caracterizado por su violencia sobre
la poblacion indigena: la primera, corresponde a la época colonial y la segunda a la
época liberal.” (Llanos, 2005: 84)

Llanos ubica la primear coyuntura a la llegada de los europeos a América, este evento
trastoco las estructuras sociales, culturales, economicas, religiosas y politicas de los
pueblos indigenas. Esta coyuntura fue también colonial y estuvo caracterizada por otra
coyuntura surgida en el descontento generalizado del pueblo indigenas hacia sus

opresores, que se dio en 1712, llamada /a guerra de castas.

La segunda coyuntura se encuentra con la entrada del sistema liberal a Chiapas, este se
dio con la anexion de Chiapas a México en 1824. Esto no significd la introduccion
inmediata del liberalismo en las sociedades poscoloniales, sino que fue penetrando hasta
consolidarse en el gobierno de Emilio Rabasa (1891-1894), introduciéndose de manera
directa a comunidades que por su situacidon geografica habian dificultado su acceso, tal

es el caso de la zona cafeticultora del norte de Chiapas.

La siguiente coyuntura la constituye el periodo de gobierno de Léazaro Cardenas. La
ultima coyuntura se ubica en 1994, como la entrada formal de México al sistema
neoliberal por medio del Tratado de Libre Comercio (TLC) con Estados Unidos y
Canadd, asi como la aceleracion del desmantelamiento del estado de bienestar y la

aparicion del Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional en el panorama mundial.

Yo propongo una coyuntura mas, la de 1974, durante el congreso indigena de Chiapas.

En esta, las comunidades descubrieron su capacidad de ser actores sociales
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desvinculados del estado y de la iglesia, desarrollando una subjetividad que comenzo a

alimentarse durante veinte afos.

El advenimiento de la teologia de la liberacion encontré su vinculo mas fuerte en la
identificacion de un entorno opresor con actores definidos, aunado a esto la resistencia
historica indigena se convirti6 en la subjetividad que le dio unidad a las otras
subjetividades dentro de la formacion del nuevo movimiento social. Asi el sujeto
colectivo estaba alimentado de subjetividad politica sin que esto se convirtiera en un
apego partidista inconsciente, sino mas bien en una forma de legitimidad ideologica
frente al estado, desde este punto de vista podemos considerar los futuros cambios en el
color de los partidos sin que esto significara cambios en la legitimidad del actor. Se
alimentaba también de una subjetividad religiosa siempre y cuando este contribuyera a

su legitimidad social frente a la nacion y el mundo.

La resistencia histoérica de las comunidades permitidé que estas subjetividades ampliaran
sus territorios provocando una serie de posibles escenarios dentro del conflicto que se
desato en 1994. De esta manera, en distintos espacios del conflicto en Chiapas adquirio
presencia la subjetividad que mas representaba el sentir de las comunidades, en unos lo
politico tuvo una importancia que no fue tan marcada como lo religioso o a la defensa
de la comunidad, en otras, la confluencia de subjetividades se dio de tal forma que
construyd un espacio de resistencia territorial por excelencia. Sea como fuere, al
mezclarse las subjetividades y construir una representatividad mediatica, el movimiento
social dentro y fuera de las comunidades fue identificado como uno solo dentro del

estado.
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EL CONFLICTO

Al igual que los estudios de comunidad, el tema del conflicto ha sido una preocupacion
de la sociologia a partir de los cambios surgidos en la era moderna en los paises
desarrollados. La desestabilizacion social por la persecucion de fines establecidos a un
nivel ontoloégico, ha provocado la constante adecuacion a un mundo cambiante en un
proceso ininterrumpido que se reinaugura en cada generacion, provocando la falta de
adecuacion ante la inercia de los cambios. La constante busqueda de la adecuacion ha

traido consigo la inestabilidad social que caracteriza la aparicion de conflictos.

“El conflicto procede de la voz latina conflictus que significa “lo mas recio de un
combate”; la definicion de conflicto es que puede haber dos o mas grupos de personas
que participan, desde luego es una confrontacion donde se presume la existencia de
fuerzas, de poder y capacidad. Es también un medio para poder demostrar la supremacia
de los demas. La lucha, el combate y sobre todo la fuerza violenta es la que impera en el
conflicto.” (Rafael Diaz; 2011, P.p.7)

Esta definicion, si bien contiene los ingredientes de un conflicto, también lleva consigo
la referencia a la violencia que se desarrolla en una confrontacion directa, sin embargo,
no siempre el encuentro fisico es necesario para que dentro de una sociedad se

desarrolle un conflicto.

Diaz (2011) hace referencia al conflicto en la teoria de Carlos Marx, para este, el
proletariado y la burguesia siempre estaban en conflicto por la distribucion de las
ganancias que se daban en el proceso de produccion, a esto se le llamaba lucha de
clases; desde esta perspectiva, el conflicto se convertia en un factor necesario para la

solucion de los problemas de la sociedad capitalista.
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En un principio, los estudios sobre el conflicto en la antropologia, estaban
condicionados por la vision de “comunidades cerradas”, que dificultaba entenderlo
como parte integradora de la comunidad. Fue en los afos cuarenta, cuando el britanico
Max Glukcman introdujo la nocion desde dos aspectos que considerd parte integral de
las estructuras sociales: el conflicto y la superacion del conflicto (Fision y fusion). La
rebelion es parte del equilibrio de las instituciones de un sistema que interactuan de
manera constante, mientras la revolucion rompe el equilibrio de las instituciones y por
ende, del sistema, por lo que lo mas deseable para que los cambios sociales, serd la
rebelion, pues supone la permanencia del sistema, no su rompimiento; De esta manera

el conflicto es inherente a todos los sistemas, aun de los estables.

La resolucion del conflicto no se convierte en ausencia del conflicto, por lo que la
pacificacion total no existe, ya que siempre hay algo que no logra ser respondido. La

contradiccién conduce al cambio social y reproduce al sistema.

Para este Gluckman, un sistema social es un sistema moral mas que una colectividad de
individuos competitivos, en ellos existian nociones de equilibrio social que pueden ser
observados en sus instituciones judiciales y politicas. El conflicto se convierte entonces
en un restaurador del orden social, ya que la necesidad de sobrevivir logra que las partes
busquen una solucion al conflicto ajustdndose a costumbres, valores y leyes compartidas

por todos.

Pensemos en las comunidades conflictuadas a mediados de los noventa en el estado de
Chiapas. En algunos casos como el ejido el Paraiso, la existencia del conflicto no

supuso la pérdida del sistema y el cambio del mismo; sino que la pérdida del equilibrio,
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supuso la busqueda de los mecanismos que hicieran posible su reconstitucion como
sistema comunitario, restableciendo sus instituciones y tratando de recuperar las reglas

que le dieran cohesion interna.

Segun Galtung (1995), hay dos clases de violencia: una personal y otra estructural. La
primera puede ser fisica o psicolégica; como fisica estd ligada a la accién de agredir
directamente a otra persona, y trae consigo el decremento de capacidades que tienen que
ver con la libertad de movimiento, como encarcelar, encadenar o lastimar. La segunda
tiene que ver con disminuir las capacidades mentales a partir del adoctrinamiento o el
lavado de cerebro. Se caracteriza por la existencia de estructuras sociales que permiten a
unas personas vivir bien, mientras otras viven en riesgos constantes, como pueden ser

inundaciones, terremotos o deslaves que ponen en riesgo su patrimonio.

Entre los tipos de violencia, hay que distinguir a la manifiesta de la latente. Mientras la
manifiesta es observable, la podemos encontrar en el acto mismo de violencia que los
individuos llevan a cabo, ya sea por intereses propios o impulsados por un organismo
externo; La violencia latente estara ahi, invisible, impidiendo la realizacion plena del
individuo, sera parte de la inseguridad que los ciudadanos experimentan por el estado

mismo, a través de sus agencias (Galtung, 1995).

“Diremos que hay violencia latente cuando la situacion es tan inestable que al nivel de
la realizacion efectiva disminuye facilmente. Esto significa, en cuanto a violencia
personal, una situacion en la que un pequefio desafio puede desencadenar gran niimero
de homicidios y atrocidades (...) indica una situacion de desequilibrio inestable en la
que el nivel de la realizacion afectiva no estd suficientemente protegido contra el
deterioro de los mecanismos de defensa.” (Galtung 1995; P.p.324)
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En América Latina, nos dice Galtung, los estudios sobre violencia son mas estructurales
que personales, estas, consideradas como relativamente estaticas tienen a la violencia

estructural como algo muy natural dentro de sus sociedades.

La region Ch'ol de Chiapas, fue traspasada por la violencia estructural en la
configuracion de Paz y Justicia. Lo podemos ver en el aliento que recibié este grupo
armado por parte del gobierno del estado para promover la violencia, involucrando
incluso a miembros del ejército y de los cuerpos de seguridad publica’. También
podemos observar esta violencia al permitir el cerco que ellos crearon alrededor de las

comunidades zapatistas.

La violencia personal tendrd su referente en los afios algidos del conflicto. La capacidad
de Paz y Justicia de mantener un cerco alrededor de las comunidades zapatistas, asi
como de provocar el desplazamiento de su poblacion ante la violencia desatada, nos da
una muestra de la incapacidad alcanzada para desarrollar una vida normal dentro del
territorio. Esta violencia personal fue también usada por parte de los zapatistas. Algunas
comunidades reportaron hechos violentos contra miembros no zapatistas que se negaban
a entrar a la organizacion, estos se traducian en amenazas, golpes, hasta la quema de
carros como medio de terror; la aparicion de gente encapuchada, dio pie a sentimientos
de inseguridad en el territorio, lo que tarjo consigo el sefialamiento directo de algunos
actores que desde el anonimato, tenian el poder de crear plataformas subjetivas para
provocar la violencia, entre estos estuvo la iglesia por medio de sus didconos indigenas;

y el estado, por medio de los politicos locales, y organizaciones sociales.

> CDHFBC; 1996
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En El Paraiso, el conflicto tuvo sus referentes comunitarios en la desarticulacion de las
principales instituciones que habian formado, el rompimiento de las negociaciones, la
pérdida de acuerdos y por ende el abandono de acciones conjuntas. Esto se dio de
manera paulatina, aun dentro de las diferencias religiosas y politicas, la comunidad
buscéd la manera de no perder la base identitaria que le daba cohesion, por lo que el

conflicto tuvo varios momentos que fueron rompiendo diversos espacios comunitarios.

Este proceso de desarticulacion de la vida comunitaria, estuvo impulsado por un cambio
en el paradigma del desarrollo por parte del estado. Cuando las acciones de las
comunidades sobre el mercado, permitia su reproduccion, las comunidades afianzaron
instituciones acordes a la politica nacional. Al cambiar las reglas de la politica social
por otras afines al neoliberalismo, las instituciones dejaron de ser percibidas con la
misma carga logica por parte de las generaciones jovenes, quienes comenzaron a sufrir
los embates de la pérdida de un sistema que les permitia un corporativismo positivo®.
Esto oprimié a las comunidades e indujo cambios y adecuaciones. Las generaciones
jovenes en sus distintas épocas se convirtieron en los principales promotores de otras
formas de percibir a las instituciones, las acciones conjuntas comenzaron a perder la
subjetividad que antes alimentaban una sola identidad, por lo que la aparicion de otros
sujetos sociales se hiso irreversible. La necesidad de una mirada diferente hacia las
instituciones sociales de la comunidad se baso en la falta de respuesta hacia los cambios

violentos que el neoliberalismo traia. Berguer y Luckmann, lo plantean de esta manera:

“Para los hijos, especialmente en la primera fase de su socializacion, se convierte en e/
mundo; para los padres, pierde su caracter caprichoso y se vuelve "serio". Para los hijos,
el mundo que les han transmitido sus padres no resulta transparente del todo; puesto que

® Entendamos al corporativismo positivo como la posibilidad de estar afianzado al estado nacional y esto
se perciba como bienestar comunitario.
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no participaron en su formacion, se les aparece como una realidad dada que, al igual que
la naturaleza, es opaca al menos en algunas partes.” (Berguer y Luckmann; 2001: 81)

Pese a esto, podemos apuntar que estos conflictos no desarticulan del todo el mundo
institucional que precedi6 a las generaciones jovenes, dado que este venia objetivado de
manera historica. Las propuestas que se hicieron al orden comunitario aludieron a un

mundo institucional similar al anterior, inclusive, recuperando subjetividades.

“Las instituciones, en cuanto facticidades histéricas y objetivas, se enfrentan al
individuo como hechos innegables. Las instituciones estan ahi, fuera de él, persistentes
en su realidad, quiéralo o no: no puede hacerlas desaparecer a voluntad. Resisten a todo
intento de cambio o evasion; ejercen sobre €l un poder de coaccion, tanto de por si, por
la fuerza pura de su facticidad, como por medio de los mecanismos de control
habitualmente anexos a las mas importantes.” (Berguer y Luckmann; 2001: 82)

LA PACIFICACION

Galtung (1995), divide a la paz en dos tipos: paz positiva y paz negativa. La primera se
refiere a la paz en la que la violencia estructural no esta presente. La paz negativa, por
su parte, se refiere a la falta de violencia personal. Si entendemos que la violencia
personal es aquella que se da de persona a persona o entre grupo de personas, la falta de
esta no refiere la ausencia de violencia estructural, puede no haber violencia que
implique la actuacion de individuos contra otros individuos, mientras sobre el entorno
se cierna un sentimiento de inseguridad que suprima las libertades, por lo que se

convierte en una paz negativa.

Galtung plantea que no es de la naturaleza humana la violencia, pero si el potencial para
la violencia, asi como para el amor. En este sentido, la cultura de la violencia (heroica,

patridtica, patriarca) promovida por el estado y la estructura violenta que oprime,
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reprime y explota al pueblo, son elementos que dan como resultado violencia directa y
visible, empleando actores directos que esgrimen la cultura para legitimar su violencia,
entonces si la cultura y la estructura son capaces de causar violencia, corresponde

también construir la paz desde estos mismos.

El problema surge del triangulo vicioso de la violencia, alimentado por los muertos,
desplazados, heridos y dafios materiales que deja como afectaciones. La violencia
directa alimenta a la violencia estructural y la cultural, esto quiere decir que los
ciudadanos atrapados en una situacion de violencia directa, buscan soluciones politicas
dentro de la estructura que a la vez dibuja una frontera de la violencia, legitimando las
acciones que se desarrollen a través de esta, lo que trae consigo adiccion a la venganza y
odios por parte de quienes son considerados perdedores del conflicto; lo que permite la
sensacion de una estructura violenta, que reproduce violencia; haciendo de los periodos
de paz solo periodos entre guerras. Los cambios alcanzados después de la violencia
dejan la sensacion de que las cosas solo pueden ser cambiadas por medio de la

violencia, lo que refuerza mas la cultura de la guerra.

Para Galtung, la pacificacion solo se logra convirtiendo lo circulos viciosos en circulos

Virtuosos:

1.- Atendiendo la resolucion de la raiz subyacente del conflicto.

2.- Reconstruyendo el dafio material causado por la violencia.

3.- Reestructurando el dafio estructural de la sociedad.

4.- re-culturacion posterior al dafio cultural.
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En el resarcimiento de las afectaciones, se tiene que tomar en cuenta los traumas
causados por las acciones de las partes. Aunque la logica dicte la necesidad de causar un
dafio igual al culpable, de tal modo que el traumatizado equilibre su nivel de tension,
Galtung advierte que esto se puede equiparar a un banco donde ambos grupos colocan
sus culpas, hasta que estos crean intereses, resurgiendo a la postrer la violencia. A este
respecto, nuestro autor sefiala que se deben de buscar los mecanismos para la
rectificacion de dafos, para evitar actitudes revanchistas, sin dejar de tomar en cuenta la
existencia de dafios que seran irreversibles, como la pérdida de una vida, la violacion de
mujeres y la destruccion de monumentos (uno no puede ser recuperado, lo segundo crea
traumas en el espiritu humano que nunca se cierran y lo ultimo pierde valor simbolico)
que llevan el campo de batalla a la identidad, la continuidad generacional y la dignidad.
Esto nos remite a las causas de la violencia, en pos de su identidad y su contexto, y

exige que se analice desde la multiplicidad de factores que la permiten.

Galtung compara a la violencia como un enfermedad en el cuerpo humano, este no nace
de la aparicion de elementos que pueden enfermar al individuo, sino que convive con
sus sistemas, convirtiéndolas en portadoras del virus en reposo, hasta que este se
presenta afectando el cuerpo—en este caso social—, para cuya cura no se hace
necesaria sola la aplicacion de medicinas, sino del mejoramiento general de los niveles
de vida de las personas, las terapias para rehabilitar los sistemas, la prevencion
necesaria y el mejoramiento del calzado, el vestido, la educacion y la alimentacion del
cuerpo en general. En el panorama social, estas medidas han sido implementadas por
parte del estado en las comunidades conflictuadas por medio de programas de gobierno

que tratan de atender los rezagos.
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Al buscar la pacificacion, no debe de olvidarse el contexto en el cual se desenvuelve el
cuerpo social, por lo que los elementos que no corresponden a los espacios del conflicto

seran de suma importancia para reconstituir partes dafiadas.

Hay que apuntar que este enfoque de la pacificacion no toma en cuenta la capacidad de
respuesta del cuerpo enfermo, cuando este intenta regular en su interior los distintos
elementos que lo afectan para no dejar de realizar las actividades que este lleva a cabo

sobre su entorno en su adecuacion diaria.

Por autorregulacion comunitaria entendemos a una comunidad que se regula a si misma
a partir de mecanismos internos que procuran su permanencia dentro de un contexto

determinado.

Autorregulacion se conoce dentro de la Teoria General de Sistemas como el proceso de
homeostasis, y es el medio por el cual el sistema procura su mantenimiento. En los
sistemas abiertos es un proceso de entropia negativa que toma del ambiente elementos
que lo afectan para lograr la reflexion interna y por ende su equilibrio y continuacion.
Tenemos entonces a la comunidad pensandose a si misma y adecuando su conducta a
partir de decisiones tomadas con referencia a los acontecimientos que ocurren en su
ambiente. La region se convierte entonces en el sistema mayor con el cual se regula sin

comprometer por completo su autonomia.

Desde la teoria general de sistemas, Niklas Luhman (1998) introduce el término de
Sistemas autopoiéticos para hablar de aquellos sistemas que responden ante una

contradiccion en su interior:

55



“Los sistemas autopoiéticos pueden observar a otros sistemas y también a si mismos. Su
autopoiesis es una autorreproduccion, su observacion se orienta por distinciones y opera
con indicaciones. De esta manera se reproduce un sistema comunicacional cuando la
comunicacion desencadena la comunicacion de la comunicacion. La observacion es
importante, entonces, en la medida que la comunicaciéon (u otra accion) es atribuida
como accion, es decir, atribuida a alguien determinado y no a otro”. (Luhman, 1998:
326)

Para que se dé la autopoiesis, es necesario que las contradicciones dentro de un sistema
muestren las operaciones de enlace en las que deberd de actuar la reaccion de dicho
sistema, de esta forma se autorregula. Para que las contradicciones sean mostradas es
necesaria la observacion, aun que esta no representa una reaccion en si y postula a los
sistemas como libres de contradicciones, ayuda a encontrar los medios para la reaccion
del sistema. Luhman ubica una perspectiva evolutiva, nos dice que “la evolucion
presupone autorreproduccion y observacion”, lo que nosotros identificamos como
evolucion y autorregulacion. En la logica de Luhman, la observacion por no producir
una accion sino una indecision, fracasa, estas indecisiones son el medio del desarrollo
evolutivo por medio de la consciencia de contradiccion, en los sistemas sociales esta
consciencia se desarrolla con base a la comunicacion, en esta tienen lugar adecuaciones

relacionados a la realidad circundante.

José Alejos Garcia (2005) distingue que a la comunidad le ha sido vinculado conceptos
desde la teoria de los sistemas de Luhmann, particularmente el de autopioiesis, que
permite distinguir a la comunidad en su interaccién en un entorno de comunidades
donde logra su autonomia y reproduccion. La comunidad es entonces el resultado de la
participaciéon en un entorno en constante interaccion. El otros no solo pueden ser
comunidades del entorno que comparten rasgos similares, sino otras culturas que

afectan a la comunidad, incluso en espacios y tiempos distintos respecto al tiempo en el
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que esta se mueve. De esta manera la globalizacion puede producir cambios en el
entorno comunitario, que si bien se convierten en insumos para la existencia, obligan a
la comunidad a repensarse en una adecuacion constante; los cambios van sucediéndose
en el entorno social, cultural, territorial y econdmico y se hace imperiosa una forma de
considerar a la comunidad en un proceso de cambios y adaptaciones por pulsiones que
configuran su conducta al estimular rasgos distintivos de su identidad; estas pulsiones se
presentan a lo largo de su desarrollo historico con una frecuencia de puntos nodales
donde el estimulo deja ver rasgos al interior, que pueden ser adaptaciones o
contradicciones, que en frecuencias mas fuertes indican la existencia de un fendmeno de
la realidad que afecta de manera directa las estructuras internas y sus modos de
regulacion, configurando una nueva forma comunitaria, esto permite su persistencia y la
continuacion de su proceso constante de constitucion. Este es el final de una coyuntura
que caracteriza el momento histéorico mas importante del conflicto dentro de un
territorio, no del conflicto en si, pero es el espacio donde la onda que caracteriz6 lo mas

crudo de un problema, ha bajado, estabilizando su presencia.

Hablemos del conflicto en Chiapas, puntualmente de la coyuntura del 97 en el Paraiso,
municipio de Sabanilla. Los esfuerzos por pacificar zonas de conflicto por, ya sea por
medio de la fuerza o paliativos, puede entenderse como un esfuerzo por destensar la

coyuntura que le dio visibilidad al conflicto.

Berguer y Luckman senalan que orden social puede convertirse en un medio de
pacificacion, cuando este se da como un proceso de reflexion interna del individuo y la
comunidad con respecto a los elementos del entorno que le dan direccion para enfrentar

los cambios en el ambiente.
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“La existencia humana se desarrolla empiricamente en un contexto de orden, direccion
y estabilidad. Cabe, pues, preguntarse: ;de donde deriva la estabilidad del orden
humano que existe empiricamente? La respuesta puede darse en dos planos. En primer
término, podemos sefialar el hecho evidente de que todo desarrollo individual del
organismo esta precedido por un orden social dado; o sea, que la apertura al mundo, en
tanto es intrinseca a la construccion biologica del hombre, esta siempre precedida por el
orden social. En segundo término, podemos decir que la apertura al mundo, intrinseca
biologicamente a la existencia humana, es siempre transformada—y es fuerza que asi
sea—por el orden social en una relativa clausura del mundo.” (Berguer y Luckmann;
2001. P.p. 72)

El ambiente comunitario estd estructurado por las instituciones que permiten la
existencia del mismo dentro del entorno regional. Una comunidad entre varias
comunidades con las cuales comparte ciertos rasgos que lo vinculan, con las que
construyen un tipo de regionalizacion que se desenvuelve dentro de otras

regionalizaciones, con los que comparte una historia con algunas variantes.

La forma en la que los espacios regionalizados y comunitarios se ordenan para su
funcionamiento interno se da en el constante proceso de formacion del territorio por
parte de los individuos y las comunidades, por lo tanto, es producto de los mismos como
sujetos sociales adecuados a sus subjetividades. El orden social tiene que pensarse como
producto del hombre, no como parte del medio natural, sino como capacidad y
posibilidad humana, por lo que tendra que ser el hombre el responsable de buscarlo y de
procurarlo. En esto se caracteriza el proceso de pacificacion de una comunidad en
conflicto: en la busqueda de la recuperacion del orden social, esta se dara por medio de
la reconstitucion de las instituciones que anteriormente le dieron articulacion e identidad

territorial.

“La respuesta mas general a esta pregunta es que el orden social es un producto
humano, o, mas exactamente, una producciéon humana constante. Realizada por el
hombre en el curso de su continua externalizacion (...) el orden social tampoco se da en
el ambiente natural, aun que algunos de sus rasgos particulares puedan ser factores para
determinar ciertos rasgos del orden social (por ejemplo, sus ordenamientos econdmicos
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o tecnologicos). El orden social no forma parte de la “naturaleza de las cosas” y no
puede derivar de las “leyes de la naturaleza”. Existe solamente como producto de la
actividad humana”. (Berguer y Luckmann; 2001: 73)

La articulacion de instituciones que antes fueron partidas, por un proceso de
rompimiento del orden social, debe pensarse dentro de la experiencia de la
desarticulaciéon que provoco la violencia. Que se vuelve traumatica en la historia
comunitaria, por lo que la reconstitucion de las instituciones comunitarias, traeran al
presente los efectos del conflicto. De esta manera, las formas de articulacion de la
comunidad a partir de sus instituciones, después de un recuerdo traumatico, no se

desarrollaran como las fueron antes de los acontecimientos.

La autorregulacion estd intimamente ligada a las instituciones que componen a la
comunidad, como formadoras del ser dentro de un territorio determinado y conflictuado

en un momento crucial de su historia.

En este contexto tedrico, encontramos algunas cuestiones intrinsecas a la comunidad,

como son el territorio, los actores, el conflicto y la pacificacion.
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CAPITULO II

CONTEXTO HISTORICO GEOGRAFICO.

LOS CH'OLES.

El grupo lingtiistico Ch’ol, forma parte del grupo mayense de Mesoamérica. Segun José
Alejos, estos ocupaban el oriente de Tabasco, el norte de Chiapas, la selva Lacandona y
el sur del Peten, el oriente de Guatemala y el occidente de Honduras, haciendo una
formacion territorial de media luna. En la actualidad estdn asentados en los municipios
de Salto de agua, Tumbala, Tila, Sabanilla, Palenque, Catazaja, una parte de Yajalon,
Chilon y Huitiupan al norte del estado de Chiapas y Amatlan, La Libertad y Macuspana

al sur del estado de Tabasco.

Uno de los rasgos caracteristicos de este grupo lingiiistico es su tradicion oral, desde
donde se transmite gran parte de su cosmovision por medio de leyendas, mitos, musica,
danzas, ceremonias y tradiciones e interpretaciones particulares de la historia que

construyen el fundamento de su identidad.

Economia

Desde tiempos precolombinos, la poblacion chol se ha caracterizado por la produccion
de granos basico como son el Maiz y el Frijol, donde se fundamenta parte de sus
tradiciones y costumbres. Otros productos encaminados a la subsistencia son: el cacao,
la calabaza, la yuca, la crianza de animales de corral y cerdos, asi como la produccion

de café. La produccion de Ganado se da mas en las planadas del norte y las del rio
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Usumasinta,” aun que en la actualidad la introducciéon de la palma camedor ha

comenzado a ocupar un gran nimero de tierras.

Las vias de comunicacion hasta hace diez afios, consistian en carreteras de terraceria en
mal estado que sorteaban con dificultad lo accidentado del terreno, eran transitadas por
camionetas de pasaje que comunicaban a las cabeceras municipales con los ejidos,

realizando un viaje en la madrugada de ida y otro al medio dia, de regreso.
Cronologia

A partir del siglo XVII, comienza la reduccion de los choles por medio de la
concentracion en poblados por dos medios, la primera —caracterizada por la violencia
militar— a finales del mismo siglo tenia controlado gran parte del territorio, la segunda
—inspirada por las ideas de Fray Bartolomé de las Casas— fue pacifica y religiosa, su
maximo representante en la region fue Fray Pedro Lorenzo de la Nada, quien fundo
gran parte de los poblados del norte ch’ol de Chiapas. Cabe sefalar que estas
reducciones correspondian a la necesidad de crear encomiendas y explotar la mano de
obra en una region donde las riquezas minerales y el comercio no representaban lo

encontrado en los valles centrales de México.

A finales del siglo XIX la regiéon montafiosa fue objeto de las politicas agrarias del
porfiriato, que permitieron la entrada de capitales extranjeros, cuyo resultado fue la
desposesion de los pueblos choles de sus mejores tierras y la creacion de grandes fincas
cultivadoras de café. En esta época los pueblos que se desarrollaron, fueron Yajalon y

Salto de Agua, se introdujo la electricidad y el telégrafo. El desarrollo del comercio con

7 ~ . . . . ”, . . ,
En las montafias es dificil producir ganado por lo accidentado de los terrenos, ainque la crisis del café
provoco que muchos cambiaran sus cafetales por potreros de baja produccion.
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ciudades de los Estados Unidos y Europa permiti6 la entrada del ferrocarril y de barcos
hasta Salto de Agua. Esta bonanza duré hasta el reparto agrario iniciado con Cardenas,
en esa ¢época muchas de estas fincas se desarticularon. El papel jugado por los
campesinos endeudados en la época finquera cambi6 al de propietarios. Entonces se
vivio otro tipo de bonanza en el campo, el agrarismo institucional tradujo al desarrollo
agricola en inversion de infraestructura que transformo al campo con un proyecto de

desarrollo nacional.

Con la entrada del llamado estado neoliberal, los precios de café en la region ch’ol
entraron en una etapa de desequilibrio, la década de los ochenta se caracterizd por
movimientos sociales provocados por el descontento provocado que trajeron consigo las
crisis recurrentes; asi como por la represion por parte del estado hacia los grupos

inconformes.

En los noventa, la region se involucré en el llamado conflicto armado zapatista,
convirtiéndose en una zona de represion paramilitar, tensando el tejido social hasta

principios de siglo XXI.

SABANILLA

El municipio de Sabanilla se sittia en los paralelos 17° 11"y 17° 18" de latitud norte y su

poblacion es mayormente indigena.
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El censo de poblacion y vivienda 2010, arroj6 para el municipio una cantidad de 25 187
habitantes, de los cuales 12 606 eran hombres y 12 581 mujeres, la mayor parte era

poblacion joven (entre 15 y 29 afios): 29.3% hombres y 30.3% mujeres.®

Del total de las personas, 11 021mayores de cinco afnos contaban con educacion
primaria, y solo 227 tenian alguna preparacion profesional; sin embargo el indice de
alfabetizacion era alto en personas de quince a veinticuatro afios (95.7%). Por su parte,
el Instituto de Educacion para Adultos en la localidad reporté en 2005 un total de 4 239
personas alfabetizadas. Aun queen el documento escrito por la organizacion Paz y

Justicia arroja un total de 46.3% de analfabetismo para 1996.°

La poblacion derechohabiente para servicios de salud era de 11 851 personas, de los
cuales 1 230 recibian servicios del IMSS y 133 del ISSSTE. Hasta el conflicto de 1994,
el indice de mortalidad era elevado, existian solo dos unidades médicas, una en la

cabecera municipal, y las otras dos en las comunidades de Moyos y Buena Vista.'”

El total de la poblacion se reparte en una zona urbana y sesenta y cinco localidades de
las cuales las mas grandes son Naranjos, los Moyos, Calvario, Buena Vista y Majastic. "’
De estos, Buena Vista, Los moyos, El Paraiso y Quintana Roo, fueron de los mas
activos durante el conflicto, llegando incluso a registrar un nimero significativo de

desplazados.

La mayor parte de las viviendas que se encuentran en la cabecera municipal cuentan con

todos los servicios, mientras que en las comunidades, algunas carecen de estos. A partir

® INEGI. Conteo de Poblacion y Vivienda, 2010

° INEGL. op.cit.

Y INEGL. op. cit

! Prontuario de Informacién Geogréafica Municipal de los Estado Unidos Mexicanos.
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del conflicto armado, muchas comunidades fueron objeto de intervencion por parte de
los gobiernos estatal y federal, en los rubros de educacidon, infraestructura y

alimentacion.

El terreno de esta zona es accidentado, con pendientes pronunciadas, en las cuales
corren diversos arroyos que bajan por las montafas hasta llegar a la parte baja, donde

forman el rio que pasa por Sabanilla.

La Flora es abundante, la humedad de lugar permite el crecimiento de arboles de gran
altura que en época de lluvias se llenan de maleza. En las partes altas existen algunos
derrumbes, constituyendo crestas montafiosas que separan los valles de la region; parte
de la diversidad bioldgica de este lugar depende de los vientos del Golfo de México,
estos transitan por los caminos naturales que se forman con los cuerpos de las montafias
permitiendo la formacion de un sistema de polinizacion natural que permite la

permanencia de la biodiversidad.

La fauna es abundante, desde venados, felinos grandes, roedores, diversos reptiles,

insectos y una cantidad abundante de aves.

La apertura de tierras para la ganaderia ha puesto en peligro la biodiversidad de la
region, sin embargo, lo accidentado del terreno, asi como las técnicas de cultivo basados
en acahuales, han permitido la conservacion de espacios arboreos que dificultan la
intervencion del hombre, ademads de que la agricultura del cafetal se ha convertido en un
aliado para la conservacion de ciertas especies vegetales que sirven para la alimentacion

humana, como son diversas plantas y hongos.
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Economia

La mayor parte de la agricultura del municipio se basa en el cultivo del café y la milpa,
el primero, dirigido al mercado internacional, mientras otros productos complementan la

dieta del municipio.

En las partes bajas, se extienden los potreros para la cria de ganado vacuno, esos fueron
introducidos por las primeras fincas que aprovecharon las cercanias del rio y el clima
calido que permite que el zacate crezca. Los potreros pueden encontrarse desde la
comunidad de Sushupad y se diseminan por la parte baja cruzando por la cabecera
municipal hasta las llanuras de Tabasco. En algin tiempo la zona fue un importante
productor de ganado para la exportacion, hoy la produccion de muchos potreros ha sido

diversificada.

En la parte media se pueden encontrar milpas que durante muchos afios se trabajaron
mediante la tradicional roza, tumba y quema, y hoy, ante la introduccion de nuevas
técnicas, las quemas han amainado. Aunque las milpas representan gran parte del

paisaje, estan dirigidas al autoconsumo y solo una parte se dirige al mercado regional.

En la parte alta se encuentran los cafetales, y algunos potreros, estos también son
reductos de las grandes fincas que existieron en la region en el siglo pasado, dando lugar

a la aparicion de comunidades choles.

Cronologia

El municipio de Sabanilla fue fundado en 1770, por desplazados de la comunidad de

Moyos, Tila y Tumbald que huyeron de una fuerte sequia que estaba provocando
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hambruna en la region, buscando tierras aptas para la caceria y la agricultura. En 1772,
las autoridades coloniales lo reconocieron como pueblo, su nombre se dio en honor al
nuevo pueblo de “nuestra misericordia de Sabanillas. Hasta 1847 pertenecid
administrativamente al departamento de Tila y en 1849 al departamento de Palenque.
En 1915 desaparecieron las jefaturas politicas en Chiapas, creandose 59 municipios
libres, quedando entre ellos Sabanilla. En 1936, en plena efervescencia del reparto
agrario, es visitada por el presidente de la republica, General Lazaro Cardenas del Rio,
Esta visita tuvo que ver con las primeras reparticiones de tierras y la formacion de los
primeros ejidos, asi como el inicio de la desarticulacion de las grandes fincas de la

region.

El reparto agrario que significo la dotacion de tierras a distintas grupos campesinos, la
desarticulacion las fincas y la pérdida de poder por parte de los antiguos duefios de la
tierra (alemanes y norteamericanos por lo general), también fue el nacimiento de una
nueva clase privilegiada, constituida por mestizos que en otros tiempo habian ocupado
los cargos politicos y administrativos en las fincas y pueblos que se habian
desarrollados por el mercado internacional del café; al marcharse el finquero, quedaban
ellos como intermediarios del mercado, principales comerciantes y agentes politicos del
estado, se convirtieron a su vez en los nuevos rancheros de la region, adecuandose cada
vez mas al régimen de propiedad permitida por el estado, esto les trajo un gran poder

econdmico, politico y social, que solo seria desbaratado a partir del 1994.

A principios de los afios setenta, la zona experiment6 un creciente movimiento social
que se fortalecid a partir del congreso indigena de 1974 El desarrollo de los

movimientos sociales tenia que ver mas con las reivindicaciones de la tierra y la
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basqueda de canales para la comercializacion del café ante los abusos de los
intermediarios; en esta misma década varios ejidos colindantes con los municipios de
Simojovel y Huitiupan, se sumaron al movimiento campesino generado a partir de la
construccion del proyecto Itzantin, que pretendia inundar tierra de varios municipios,
ademas de reivindicar sus derechos a la posesion de las mismas y la desaparicion de
peonaje acasillado, que permanecia hasta esos afios en condiciones de los tiempos de

Porfirio Diaz.

Se experimentd con mas fuerza la introduccion de religiones no catolicas al municipio,
que desde Tumbald, pasando por Tila y algunas comunidades de Sabanilla,
construyeron un territorio de evangelizacion que trataba de llegar hasta Huitiupan,
dirigido por el evangelista Enrique Auli. Hoy en dia muchos de los misioneros de esa

década se encuentran activos en algunos templos evangélicos.

En la década de los ochentas, el mercado del café presentd una gran inestabilidad,
misma que anuncid su desplome en 1989. Esto trajo consigo cambios en la

configuracion politica, econdmica, social y religiosa del municipio.

En el terreno religioso, también la iglesia catolica dirigida por la teologia de la
liberacion promovida por la didcesis de San Cristobal, construia su territorio de
evangelizacion donde el trabajo no catdlico comenzaba a rendir frutos, muestra de esto
es el numero de templos que surgieron en las comunidades en la década de los setenta,

haciendo la contraparte al tradicional catolicismo.

La vision liberacionista de “primero los pobres” por parte del catolicismo, permitio la

apertura de espacios a una formacion popular con analisis critico hacia los que en ese
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momento detentaban el poder. Se obtuvieron dos resultados: canalizacion del
descontento social entre los campesinos que sufrian los embates del abandono del
estado y el descontento de muchos que en ello miraban una deformacion en la direccion
evangelista de la iglesia, al inmiscuirse en asuntos mas relacionados al ambito politico y
econdémico esto que provoco el abandono de muchos catdlicos y el fortalecimiento de
diferentes denominaciones no catdlicas en la region. Asi como se comenzaron a ver los

primeros problemas entre grupos de adscripcion politica y religiosa distinta.

En esta década fueron reposicionadas en terrenos de las extintas fincas de el Shoc y
Morelia, varias familias provenientes del municipio de Huitiupan, se conformaron los
nuevos ejidos de Nuevo Asuncion Huitiupan y Santa Catarina las Palmas. El
acercamiento de estas familias significé también el contacto en el municipio de una
tradicion de lucha mas elaborada que los grupos campesinos de la region de Huitiupan
habian desarrollado a partir de la lucha agraria iniciada en Simojovel desde los afios
setenta. Esta tradicion de lucha, jugd un papel muy importante en la historia del
conflicto en Sabanilla. Los desplazados crearon y fortalecieron la organizacion Xinich,

en Sabanilla, Chiapas.

A principios de los noventa, ante el clima social que se vivia, habitantes de diversas
comunidades quemaron la presidencia municipal. Durante las elecciones a presidente
municipal de 1993, once (61.11%) de las diez y ocho casillas instaladas en el municipio
reportaron irregularidades Esto incrementd la inestabilidad social que comenzaba a
experimentarse en la zona como parte del movimiento armado zapatista. En 1994, se
reporta la toma de la presidencia nuevamente por habitantes de las comunidades,

inconformes por los resultados de las pasadas elecciones para presidente municipal. Esta
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toma durard varios meses. En el mes de julio de ese mismo afio, comenzd a laborar la

escuela secundaria en la cabecera municipal.

EL PARAISO.

La comunidad se ubica en el suroeste del municipio, casi colindando con el municipio
de Huitiupan; tiene una extension de 1 080 hectareas, para llegar al lugar es necesario
salir desde Yajalon, por carretera pavimentada. A cinco minutos de la cabecera

municipal de Sabanilla, entronca la carretera de El Paraiso.

En la parte baja del ejido predomina el maiz; colinda con el ejido de Pancho Villa. En la
parte media estd ocupada por el poblado, colinda con los ejidos de Santa Catarina y
Buena Vista. En la parte alta de la cafiada colinda con los ejidos de Nueva Asuncion

Huitiupan, el Calvario y los Mangos.

Cuenta con un poco mas de mil habitantes, su suelo en la mayor parte es arcilloso con
algunos bancos de arena (Luvisol) con una profundidad efectiva de 40 cm. Con algunos

deslaves en las partes medias y altas.

Hay tres rios que bajan de la montafia, una de ellas de la comunidad de Calvario que
segun los lugarefios, es usado para llenar las bombas para aplicar el insecticida y para el
uso doméstico, aun que en sus corrientes bajan los drenajes de Calvario; otro de los rios
es usado para el uso doméstico y es traido por tuberias que desembocan en tanques
arriba de la comunidad; el Gltimo corre a un lado de la comunidad, y baja dentro de los

cafetales.
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El periodo seco se da en los meses de febrero, marzo y abril. A mediados de mayo
inician las primeras lluvias, siendo los meses de septiembre, octubre, noviembre y
diciembre los meses lluviosos. En febrero es el mes en donde se presenta la temporada

de fuertes vientos, que ocasiona problemas en las plantaciones de maiz.

La vegetacion presente es secundaria, en donde predomina el popiste (utilizado para
construir casas), el palo mulato, tselel (se usa para dar sombra a los cafetales) entre

otros.

Economia

Los cultivos lo componen el cafetal de sombra en la parte alta de ejido, y maiz, asociado
con platano y cueza, en la parte baja. En los suelos arenosos no se produce maiz y son

dejados principalmente como potreros con pasto estrella y/o gigante.

El maiz se siembra en mayo para evitar el viento y aprovechar la temporada de lluvia.
Al cafetal lo renuevan cada 7 afnos. En estos agroecosistemas hay arboles de sombra de
entre 10-8 m se ocupa preferentemente el tzelel. El peor arbol para el cafetal es el
popiste, cuya raiz es muy dura y no proporciona buena sombra. Las variedades de café
son el resistencia, amarillo, oro azteca (considerado como el mejor). De una hectarea de

café en esta zona se puede cosechar de 30 a 20 bultos.

Seglin comentan los lugarefios, esta tierra estaba abandonada al momento de la
expropiacion del treinta y seis, por lo que los animales para la caceria eran abundantes,
asi también lo era la riqueza del suelo, “todo daba”, teniendo una produccion
considerable de cacao y tabaco en aquellos tiempos, asi como un nimero ilimitado de

arboles frutales.
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Infraestructura

En la actualidad, el poblado cuneta con alambrado en las parcelas, una calle
pavimentada, jardin de nifios con tres aulas, servicios sanitarios y energia eléctrica; en el
centro del poblado se encuentra la escuela primaria federal “Francisco Javier Mina”,
principal centro de reunion de la comunidad, esta cuenta con una cancha de futbol y de
basquet bol techada; siguiendo la carretera que comunica al Calvario estd la
telesecundaria “Frida Kahlo”, construida a finales de los noventa. En la calle principal
encontramos la clinica y algunas casas de laminas rojas, construidas durante el retorno
de desplazados en el afio dos mil seis; mds adelante se encuentra la cancha de futbol de
la comunidad, construida en terrenos de desplazadas durante el conflicto armado. El
poblado cuenta con luz eléctrica, agua potable, drenaje, teléfono comunitario y radio de

banda civil.

Politica

El poblado esta dividido en dos facciones politicas. En la parte alta son en su mayoria
catolicos y pertenecen al Partido de la Revolucion Democratica (PRD); en la parte baja
estan los templos presbiterianos, pentecostés y adventista, estos fueron objeto de
ataques durante el conflicto pero sin llegar a sufrir la misma violencia que el templo
catdlico. La mayor parte de los habitantes de la parte baja son protestantes y durante
mucho tiempo pertenecieron al Partido Revolucionario Institucional (PRI), aunque en
las dos ultimas elecciones han optado por el PRD. Uno de los partidos nuevos en el

ejido es el Verde Ecologista, aunque su presencia aun es incipiente.
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A diferencia de los otros ejidos, Asuncion Huitiupan y Santa Catarina fueron poblados
por desplazados de la construccion de la presa Itzantun en el valle de Simojovel, todos
los otros ejidos hablan ch’ol, mientras Santa Catarina es de habla tzotzil y en Asuncion
son en su mayoria mestizos. En Nueva Asuncion Huitiupan se encuentra la antigua casa
grande de la finca, por mucho tiempo fue usada como casa ejidal y ahi se celebraban las
asambleas de la comunidad, en los ultimos afios, con la construccion de una casa ejidal

por parte del municipio, la antigua casona de la finca, luce abandonada.

Lengua

El Paraiso, hasta el 2010, tenia una poblacién de 1018 personas, contando mujeres y
nifios, de los cuales 498 eran hombres y 520 eran mujeres, de los cuales, 783 hablaban

ch’ol y espafiol, mientras 101 solo hablaban ch’ol.

Religion

Hasta los afios setenta la religion predominante era la catdlica. A raiz del trabajo
iniciado por misioneros de otras iglesias, se inici6 en el poblado la iglesia presbiteriana
nacional, abriendo de esta forma el espectro religioso del ejido, después se reporto la

entrada de la iglesia adventista del séptimo dia y del movimiento pentecostés.

Cronologia

El ejido el Paraiso, gestionado desde 1915 por don Silvino Gordillo Garcia en terrenos
que pertenecian a la finca Morelia. La fecha de publicacion de la dotacion es del veinte
de septiembre de mil novecientos treinta y nueve, con una superficie inicial de

ochocientos cuarenta hectareas, beneficiando a sesenta y siete familias, el veinticinco de
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julio de mil novecientos cincuenta y cuatro recibieron una ampliacion de doscientos

r . . 1: 12
cuarenta hectareas, beneficiando a veinte familias mas ~.

En los setenta, el Paraiso comenzd a ser visitada por misioneros evangélicos
protestantes, auspiciados por las iglesias del sur de los Estados Unidos, cuyo principal

representante era el evangelista Enrique Auli.

En 1983, pidieron de nuevo ampliacion sobre terrenos comprados por la Comision
Federal de Electricidad a don Bulfrano Constantino, duefio de la finca “El Shoc”, pero
estos terrenos fueron utilizados para posicionar a habitantes de Huitiupan, desplazados
del proyecto Hitzantum, que trajo como resultado una gran inestabilidad social en la

zona de Simojovel desde los afios setenta.

A principios de los noventa, fruto de la division politica en el ejido, los miembros del
Partido de la Revolucion Democratica nombraron su propio comisariado. Este es quizas
uno de los primeros indicios del grado de polarizacion social que comenzaba a sentirse

en la comunidad.

En 1994 algunos de los habitantes de la comunidad participaron en la toma de la
presidencia municipal, a partir de esa fecha, las tensiones se dejaron sentir con mas
fuerza, llegando incluso a reportarse desplazamientos de priistas y perredistas en dos
tiempos distintos. El problema lleg6 a tal punto que tuvieron que pasar casi diez afos
para que los segundos pudieran regresar. Durante este tiempo, se reportaron emboscadas

con saldos rojos para ambos bandos. Desde 1997 las dificultades para trabajar la tierra

"2 Fuente: Padrén e Historia de nicleos agrarios. PHINA. Phina.ran.gob.mx:8080/phina2/Sessiones
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habian obligado a los pobladores, a organizarse para trabajar los terrenos y adquirir

armas.

Para tratar de pacificar el conflicto, uno de los primeros programas en llegar al ejido,
fue el de vivienda, llegando al poblado el presidente de la republica Ernesto Zedillo
Ponce de Ledn. De este suceso el paisaje de la comunidad experimentd un cambio. En
los afios siguientes se intentd atender las necesidades mas sentidas de la poblacion. Fue
hasta la llegada al poder del gobernador Pablo Salazar Mendiguchia en el ano dos mil,
que se dieron las primeras negociaciones para el retorno de desplazados, inaugurandose

la construccion de viviendas de material para todos los habitantes del poblado.

En dos mil cinco, se dio el primer retorno de desplazados, ocupando la parte alta del
poblado. Otras de las obras que se dieron en esa década, fueron: la construccion del
tanque de agua, que lleg6 desde el ejido de El Calvario; la construccion de la
telesecundaria en el dos mil siete y la pavimentacion de la carretera en el afio dos mil

nucve.
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CAPITULO III

ANALISIS DE LA CONFLICTIVIDAD AGRARIA Y POLITICA EN LA ZONA
CH'OL DE CHIAPAS.

Para comprender el problema del agro chiapaneco, hay que considerar el papel del
estado en la construccion del panorama social, econémico, religioso y politico en la
entidad, que en su adecuacion a las politicas internacionales, va promoviendo cambios
en la relacion del campesino con la tierra y con el estado. Debemos detenernos un
momento para considerar uno de los episodios mas dificiles que han tenido que vivir los
campesinos choles de Chiapas, para comprender su cardcter agrario en la construccion
de sus territorios comunitarios. Identificar el papel que la iglesia catolica ha jugado
dentro de las comunidades a partir de la introduccion de la teologia de la liberacion, y su
relacion con las organizaciones sociales que se presentaron en Chiapas desde la década
de los setenta, como esta combinacién configurd un escenario propicio para la aparicion
de los movimientos armados de finales del siglo XX, siendo estos una expresion de
lucha que se conservo desde la inadecuacion de ciertos sectores agrarios marginados por
el estado al concluir la revolucidon; comprenderemos la permanencia de dos modelos de
lucha, un agrarismo oficial controlado desde el estado y otro que ha permanecido
soportando como expresion de lo que no se ha atendido en cuanto al desarrollo del
campo. Estos tres actores (la iglesia, el estado y las comunidades) vivieron su propio
encuentro dentro del espacio de recreacion indigena campesina, poniendo en juego

elementos propios en el territorio Ch'ol.
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LOS CHOLES.

Retomemos tres aspectos que se recrean en la identidad ch’ol: La religion, la tierra y la
politica. Estos tres revisten una importancia especial en la oralidad del pueblo, hablamos
de oralidad, por ser este el medio de transmision de la cosmovision entre los indigenas

al faltar en ellos la escritura en su propia lengua.

En lo religioso, conviven con entidades que tienen papeles benignos o malignos para la
comunidad; las cuevas, las montafias y ciertos fendmenos meteorolégicos son espacios
de unién entre el inframundo y el supramundo, solo algunos ancianos tienen el poder de
estar frente a esta interseccidon magica e interceder por el territorio, estos adquieren el
nombre de Tatuches'® en la region de Tumbald y de lajtyatyob en los municipios de Tila
y de Sabanilla. Estos pueden usar esa capacidad para procurar la continuidad del
territorio ante hechos extraordinarios que afectan su equilibrio, como pueden ser las
sequias, los derrumbes o los temblores, son considerados como brujos, curanderos o
ancianos, y tienen la capacidad de accionar a favor de la comunidad, los consejos y las
acciones de estos son sumamente importantes, los rezos en las cuevas, las peticiones a la

tierra, las curaciones en el rio, son practicas que se siguen llevando a cabo.

Aun que las iglesias protestantes trataron de suprimir la figura de los ancianos, en
muchos de los casos solo introdujeron un nuevo esquema dentro del sistema religioso,

los “hermanos” siguieron creyendo y respetando a los curanderos y brujos, guardando

3 Centro de Derechos Humanos “Fray Bartolomé de las Casas”; “NI PAZ NI JUSTICIA. O Informe
General y Amplio Acerca de la Guerra Civil que Sufren los Ch’oles en la Zona Norte de Chiapas.
Diciembre de 1994 a Octubre de 1996”; San Cristobal de las Casas, Octubre de 1996; P.p. 28
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reverencia a su consejo y procurando aquello de su mundo que les servia para enfrentar

lo que juzgaban magico.

La tierra y sus productos los convierten en actores econdmicos. Los cambios en los
precios agropecuarios han obligado a cambiar de manera constante los tipos de
produccion, adhiriéndose a los proyectos de gobierno que frente al empobrecimiento de
la vida campesina, han tratado de paliar un poco sus necesidades por medio de la
introduccién de productos como el chayote, la miel, el ganado, y otros que han sido
aceptados por la poblacion, tratando de que convivan con los cafetales y las milpas. La
milpa tiene gran importancia entre los Ch’oles, la misma palabra Ch'olel, quiere decir
“hacer la milpa”, y Ch'ol, “es la milpa en si”, por lo que esta practica agricola adquiere
semantica identitaria. Los habitantes de estas tierras tienen como practica comin hacer
milpa para autoconsumo y para la venta, aunque esta no les reditie econdmicamente. La
presion sobre la tierra en los ultimos afos ha provocado que las nuevas generaciones ya
no tengan parcelas que cultivar'®, obligandolos a salir de manera temporal a los centros
turisticos del sureste mexicano para conseguir fondos y rentar un pedazo de suelo en sus

comunidades, para hacer milpa.

Los encargados de repartir la tierra son los ancianos, por lo regular herederos de los
primeros agraristas de la regidbn. Aunque en un principio el acceso a esta, estaba
prohibido para las mujeres, ltimamente estas también son tomadas en cuenta dentro de
la reparticion. A través de la historia oral, los ancianos conservan la forma en la que

lucharon por obtener la tierra, aun que la primera generacion de agraristas de la época

“En el 2012, en un recorrido por Sabanilla, pude constatar que existen muchas milpas de media hectérea,
estas pertenecen a habitantes del lugar que rentan la tierra.
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de Lazaro Cardenas ya estd muriendo, la segunda, tercera y cuarta aun recuperan, a
partir de la memoria, la forma en la que los primeros abuelos se posesionaron de los
ejidos, estos recuerdos emulan un tiempo idilico en el que la tierra no estaba cansada y
“daba todo lo que se le tiraba”, ademas de que la fauna era tan abundante que los tigres
caminaban cerca de las casas sin que el hombre los persiguiera; esta funcion de emular
el pasado transmite valores con respecto al cuidado de la naturaleza para seguir

viviendo de ella.

Los ancianos han visto cruzar diversos proyectos, fruto de sus relaciones politicas con el
estado, muchos de estos, en detrimento de su comunidad. Su filiacion politica por lo
regular no causa fricciones entre los ancianos. Durante el conflicto armado de finales
del noventa, los desacuerdos estaban mads relacionados al compromiso de los jovenes
con un modelo de lucha agraria que con los viejos, incluso muchos de ellos fueron
sobrepasados por el impetu juvenil y relegados a meros oyentes. Tendria que pasar ese
tiempo de desequilibrio comunitario para que recuperaran su lugar como ordenadores de

la vida del pueblo.

Aun esta en el recuerdo el reparto agrario y los viajes realizados a la ciudad de México
para meter las solicitudes correspondientes'”, cuando el gobierno chiapaneco se
convirtié en el enemigo del campesino, al bloquear el reparto de la tierra, el gobierno
federal se constituyo en un amigo en el que podian confiar. Esto fortalecid la
adecuacion social a las instituciones del estado, solo roto por nuevas corrientes del

pensamiento que construyeron otro paradigma de accion.

5 Informante C. 24 de enero de 2013.
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Las relaciones con otras comunidades no siempre son armoniosas, muchas estan guiadas
por la competencia, esto se traduce en discriminacion, exclusion y atrincheramiento

social.

La reunion de ancianos, es comparada con el fuego de pelota mesoamericano en el
informe de 1996 del Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de Las Casas, en
este se construye el universo y se le advierte un posible futuro. Este universo contiene lo
referente a la identidad, justicia, sociedad, religion y medicina indigenas, todo

depositado en la experiencia que recrea el mundo.

Los cargos que se ocupan dentro de la comunidad estan encaminados a la formacion del
hombre ch’ol, por eso la dinamica comunitaria tiene a jovenes desarrollando un papel de
responsabilidad dentro del grupo o dentro de su familia. Los cargos dentro de la
comunidad son: los comisariados con sus multiples agentes; por otro lado estan los
cargos religiosos que ya no repercuten tanto en lo politico debido a la influencia de las
iglesias protestantes. Sin embargo, la asamblea sigue reconstruyendo parte de la
cosmogonia ch’ol al ser un espacio donde se expone la palabra, y la palabra esta ligada

a lo sagrado y lo publico, como el papel de los ancianos en la comunidad.

La educacién comunitaria tiene espacios publicos y privados. La parcela familiar es un
espacio privado, donde las familias en temporada de cosecha se trasladan a los cafetales
desde la madrugada, regresando casi al anochecer, en ellos se aprende a trabajar la
tierra, reconocen los linderos de las parcelas y se transmiten valores que construyen a la
familia, de ahi que la tierra no solo tenga una importancia productiva, sino social y

cultural en el modo de vida ch’ol. También es el lugar donde se encuentra a otras
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familias realizando la misma labor, el entablar comunicacion entre los miembros de su
propia etnia, es tan importante que las platicas en los caminos son algo comun, esto es

parte de una constante recreacion de la identidad.

La religiéon adquiere espacio publico al reafirmarse en la oralidad comunitaria, en esta
cada uno se adscribe a una iglesia diferente y conforma conglomerados abiertos a todos
los miembros de la comunidad, la expresion publica de la fe que realizan las campaiias
evangelistas pentecostales y las fiestas catolicas tradicionales se han convertido en parte
de este espacio publico, sin que afecte la regulacion social religiosa, durante el conflicto
este espacio publico fue sesgado por lo politico, afectando su equilibrio. El espacio
privado entre los protestantes estd asociado a una experiencia personal con su iglesia, en
ella se construye un mundo religioso muy intimo donde la comunidad y la vida privada
se conceptualiza. Aunque las iglesias pentecostales han tratado de trastocar los espacios
privados por medio de las expresiones publicas de su fe, desde una vision apocaliptica
que deslegitima lo privado de la religion catolica, las fronteras a los espacios privados
siguen manteniéndose. Entre los catdlicos el espacio privado es mas abierto, en este la
fe se desarrolla en relacion a la presencia de multiples entidades animicas que pueblan
la tierra, la cual es sustento de toda la comunidad (todos son hijos de la tierra), y por lo
mismo las expresiones privadas de la fe no se restringen a la intimidad del creyente,
sino a la relacion de un nosotros, la iglesia solo es la adscripcion, pero en la practica

todos buscamos a Dios.

Lo privado de lo politico tiene que ver con la adscripcion personal a algin partido. Aun
cuando en tiempos electorales lo privado y lo publico se entrelazan provocando

tensiones. La regulacion al interior de las familias permite la coexistencia de diversas
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filiaciones. Después del conflicto armado, la regulacién comunitaria permitié la apertura
de los sistemas para la reconstrucciéon de las comunidades, los problemas politicos
tuvieron que ser atendido por el gobierno y la iglesia al caer en la esfera de lo publico,
las familias se encargarian de la esfera de lo privado. La esfera de lo publico y lo
privado, es también un asunto comunitario, las fronteras de la regulacion estdn
focalizados dentro de los ejidos, mientras los temas regionales adquieren importancia en

tiempos especificos.

La regulacion comunitaria pierde fuerza cuando se intenta extender lo privado a lo
publico, o se entrecruzan temas unidos en lo cultural, pero regulados en lo social.
Durante el conflicto armado lo politico atraveso a lo religioso y tuvo su referente en la

tierra, esto desarticulo las instituciones comunitarias que organizaban la vida.

El sistema neoliberal, se caracteriza por la existencia de diversas expresiones en los
temas sociales. Al imprimir neoliberalismo a los sistemas comunitarios, el modelo
social pierde hegemonia y continuidad. La influencia del neoliberalismo, imprime la
necesidad de adecuacion constante, aunque en los sistemas tradicionales estos cambios

parecieran mas lentos.

Historia agraria Ch’'ol.

A finales del siglo XIX, las tierras choles permanecian en cierta medida al margen del
desarrollo capitalista, debido a dos cuestiones fundamentales: el control mestizo en la
region, rescoldo de las relaciones virreinales que habian establecido leyes que
diferenciaban a los grupos étnicos, aunado a un cierto aislamiento del acontecer

nacional, por parte de los pueblos de Tumbalad Sabanilla y Tila; habian permitido la
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explotacion de las comunidades choles, sin que esto significara el despojo de sus
propiedades. Los ejidos indios tenian entre otras funciones, servir para la pesca,
extraccion de lefia, madera y recoleccion de frutos; también era una medida colonial
para diferenciar los bienes productivos indigenas del de los espafioles; y formaban
concentraciones de indios para evitar su exterminio y procurar la extraccion de tributos
y servidumbre. La tierra era dada como concesion de la corona a los indigenas sin que
ellos pudieran constituirse como duefios, pues los plenos derechos estaban en las
propiedades privadas, en manos de los espafioles'®. Esta condicion de las tierras ejidales
procuraban para los mestizos su manutencién y permanencia, sin que surgieran cambios
en las relaciones existentes. Otro factor que permitia el aislamiento de la zona era lo

accidentado de los terrenos, que los hacia poco viables para la agricultura.

El naciente capitalismo del siglo XIX en Chiapas, trastocd las relaciones politicas,
sociales, econdmicas y religiosas. Una serie de leyes promulgadas a lo largo de este
siglo, despojo de sus mejores tierras a la iglesia, redujo las propiedades indigenas,
emancip6 el trabajo obligatorio del campesinado, convirtiéndolo en un proletariado
agricola desposeido y endeudado. Construyo los latifundios contra los que habrian de

luchar al siguiente siglo y modernizé el campo'’.

Las tierras altas del Soconusco y chol del estado no fueron afectadas hasta la
introduccion desde Guatemala del cultivo del café, para cuyas -caracteristicas
productivas, eran propicias las serranias de quinientos a mil quinientos metros de altura

con pendientes accidentadas. Estas leyes liberales fueron impulsadas por el gobernador

'® Morett Sanchez, Jesus Carlos. Reforma Agraria: del Latifundio al Neoliberalismo. 2008

'7 Jan de Vos. Vienen de Lejos los torrentes. 2010
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Emilio Rabasa (1894), adecuando el estado al espiritu porfirista de la época; en esos
afios, se dieron una serie de incentivos para la colonizacion de extranjeros dentro del
pais, suponiendo que se promovia de esta manera la creacion de una industria agricola y
se tenia la posibilidad de poblar las zonas. Para fortalecer y facilitar el desarrollo, el
gobierno realiz6 reformas fiscales, construy6 carreteras, amplié la red de telégrafos y
teléfonos, y fomentd la educacion publica en el estado. Los extranjeros por su parte se
comprometieron a crear medios de comunicacion para el mercado, lo que a la postrer
trajo consigo la urbanizacion de los pueblos de Yajalon y Salto de Agua, el primero
contando con la introduccion del ferrocarril y el uso del rio como medio de transporte.
El cultivo del café se extendid en la zona de 1890 a 1908, por capitalistas alemanes y

norteamericanos y tendria un auge de casi cuarenta anos.

Alejos Garcia (1999) nos cuenta que la presencia del extranjero en el campo
chiapaneco, tuvo que ver con la identificacion de las élites criollas hacia los paises
europeos, particularmente a la cultura occidental, con la que se tendi6 una dependencia
ideologica-cultural. Este sentimiento estuvo ligado al desarrollo de la ciencia, las artes,
la politica, la guerra y el comercio, en el que eran considerados superiores, mientras los

conocimientos aborigenes eran vistos como meros folklorismos.

El despojo de las comunidades indigenas se agudizo el 26 de Marzo de 1894, cuando el
gobierno de Porfirio Diaz decret6 la Ley de Ocupacion y Enajenacion de Terrenos
Baldios. Esta ley permitia no solo a las compafiias deslindadoras denunciar terrenos

baldios, sino que facultaba a todo ciudadano de la republica para realizar tal empresa'®.

'® Maria Arcos. Expansion y Decadencia delas fincas cafetaleras: Caso de Tumbala, Chiapas, 1900-1940.
2011
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La situacion del indigena ch’ol sufrié un cambio drastico. De los anteriores territorios
aislados, en los que las relaciones sociales con la poblacidn mestiza estaban reguladas
por la explotacion controlada de la colonia, se pas6 a las grandes explotaciones
finqueras, sus propiedades pasaron a ser parte de los cafetales extranjeros, la
explotacion de los nuevos patrones fue la de peonaje por medio del enganchamiento.
Alejos Garcia (1999) comenta que los extranjeros venidos a la region tuvieron que
adecuarse al modelo existente desde la €época de la colonia y este se recrudecid durante
la época cafetalera. Los indigenas no solo perdieron sus tierras, perdieron también su
libertad, su dignidad y su identidad. El sistema de enganchamiento, inauguro el papel de
los mestizos como intermediarios entre las fincas y la fuerza de trabajo, fortalecio el
racismo contra los indios y dejo a la poblacion la experiencia de la esclavitud. El
conjunto de estas situaciones trajo consigo una sensacion de alivio durante el reparto

agrario, cuando recuperaron sus tierras y el estado corporativizo a las comunidades.

La experiencia de la época finquera la podemos encontrar en la memoria oral de las
comunidades choles. La palabra “mosojdntel”", lleva una carga semantica que sitia esa
parte de la historia de “cuando existieron los mozos”, “cuando se trabajaba para un
patron”. Esta oralidad reproduce su identidad, transmite su experiencia, entrelaza
actores implicados y semanticas del mundo en los sistemas religiosos, politicos, sociales
y econdmicos, sugieren momentos importantes de sus vidas y reconstruyen el
significado de sus experiencias con la pertinencia para su identidad comunitaria. En esto

estriba la importancia del hablar comun de la poblacion, la construccion del nosotros, es

' Alejos José, Garcia; Mosojintel, etnografia del discurso agrarista entre los choles de Chiapas; 1994

84



también la construccion de una historia de lucha, el fundamento politico ideolégico de

su identidad y su adscripcion a un modelo particular de concebir su desarrollo™.

“Cuando los padres narran a los hijos sus historias del pasado, les transmiten valores
como el amor a la tierra, el sentido del trabajo agricola, y su visioén de sus relaciones con
los kaxlanes. Pero el sentido cambia cuando esas historias son contadas a los kaxlanes®,
pues entonces se las cuentan al otro, a aquel que historicamente ha sido su opresor y su
enemigo. En el primer caso, se estd fundamentando la identidad propia y la identidad
del otro evaluadas desde un nosotros, mientras que en el segundo caso, se plantea las
identidades desde un nosotros para un otro. En ambos casos, el pasado es un elemento
clave de la identidad.”  (Alejos Garcia. 1999. P.p.21)

La region Ch’ol de Chiapas le dio la bienvenida al siglo XX en medio de una situacion
de dominacion y esclavitud. Jan de Vos (2010) sefiala que este tipo de explotacion no se
habia visto para los indigenas ni atn en tiempos de la colonia®. Esta situacion ventajosa
para la industria cafetalera, trajo consigo una segunda expansion de capitales en 1905
por parte de compafiias norteamericanas, el dominio ideoldégico y econémico de los
extranjeros se hizo patente sobre las relaciones sociales. Alejos, sefala que la
modernizacién y la miseria avanzaron en conjunto, hasta que la revolucion mexicana
cambi6 las condiciones del desarrollo de las fincas cafetalera, y fue el comienzo de su

declive.

Para poder mantener sus prebendas, los extranjeros apoyaron la guerra mapachista
emprendida por la élites del estado, al mismo tiempo que el gobierno de Carranza
vigilaba el cumplimiento de la Ley de Obreros, hasta que mapachistas-pinedistas y

carrancistas, firmaron un acuerdo de paz en 1920, retomando el poder las élites

% Alejos Garcia; 1999

*! Kaxlanes, es un término que califica al perteneciente al grupo de los otros entre los actores que forman
parte del espacio, no hace referencia al nosotros, su carga semantica esta referida al papel que juega como
parte de los opresores en la historia.

* Jan de Vos. Vienen Bajando los torrentes; 2010
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chiapanecas, sin embargo, los afios de saqueo y de apoyo a la causa, habian mermado
las empresas cafetaleras. Después del acuerdo de paz, el estado cambid su politica hacia
los extranjeros, lo que se reflejo en la paulatina pérdida de poder sobre la burocracia
local, esta situacion también se expreso en la actitud de los indios, estos cambiaron su

actitud hacia los patrones, asumiendo una posicién beligerante,

“negandose a cumplir con los trabajos y las deudas, luego apropiandose de almacigos y
cafetos y del grano procesado, y por ultimo, dafiando los cultivos y el ganado y
abandonando definitivamente el trabajo de las fincas.” (Alejos Garcia. 1999. P.p.21)

Y naciendo en ellos un sentimiento de recuperacion de sus dotaciones agrarias,
influenciados por la anterior lucha carrancista, de los cuales, muchos revolucionarios de

aquella época se habian quedado a vivir entre los campesinos de Chiapas.

El proyecto de desarrollo, reconstruyendo algo parecido a una colonia alemana en
Chiapas, comenzaba a fracasar. En plena efervescencia de las fincas cafetaleras se
reportaron bajas productivas por las guerras desatadas a nivel local (la mapachista) y a
nivel internacional (segunda guerra mundial). Ademas, la crisis del veintinueve, mostro
al mundo las desventajas del modelo liberal, por lo que el cambio se torn6 necesario. La
presencia del estado comenzd a ser imperioso para la vida econdémica. Esto trajo
consigo un gran desequilibrio en el modelo internacional, provocando pérdidas en la
industria del café. Iniciando una relacion mas cercana entre el estado y los trabajadores

del campo.

“En el proceso, el estado mexicano, a través de sus instituciones de gobierno, expandid
definitivamente su dominio sobre un enorme territorio controlado con anterioridad. En
términos ideologicos, la reforma agraria instaurd el fundamento de legitimidad que
habria de enmarcar las posteriores relaciones entre los campesinos ejidatarios de
estado.”  (Alejos Garcia, 1999; P.p.19)

86



El proyecto de desarrollo cafetalero dejo sus huellas en los cascos de las fincas
diseminados en la region, los cuales fueron abandonados por los campesinos para dar
paso a las milpas, fortaleciendo lazos comerciales con los ladinos, quienes se

convirtieron en los intermediarios entre el mercado internacional y la produccion local.

La produccion del café en la region sufrié un retroceso después de que las comunidades
choles recibieran la tierra por parte del gobierno Cardenista. Los campesinos regresaron
al cultivo del maiz para la subsistencia, abandonando la infraestructura heredada de las
fincas y sus modos de produccion. Esto permitié la recuperacion de un mundo indigena
natural en el que los aspectos como la economia, la religion, la sociedad y las relaciones
politicas dentro y fuera de los poblados, pudieron ser indianizados, recreando gran parte
de sus tradiciones, historias y danzas de su identidad. No fue sino hasta principios de los
setentas, cuando el café a nivel internacional tuvo un repunte en los precios, que las
comunidades recuperaron la produccion del grano, reintegrandose al mercado mundial,
ahora como productores especializados. Lo que trajo consigo una mayor dependencia
hacia las politicas agrarias y de mercado, asi como un mayor control por parte de los

intermediarios mestizos que habitaban los pueblos urbanizados de la zona®.

Al introducirse la region al mercado internacional del café, el mundo indigena natural
que habian reconstruido fue perdiéndose entre la dindmica impregnada por los nuevos
requerimientos de la produccion. El mercado mundial introdujo sus propios tiempos y

exigencias, lo que hizo cambiar los modos de vida de las comunidades choles. Sin

% Centro de Derechos Humanos “Fray Bartolomé de las Casas”; “NI PAZ NI JUSTICIA. O Informe
General y Amplio Acerca de la Guerra Civil que Sufren los Ch’oles en la Zona Norte de Chiapas.
Diciembre de 1994 a Octubre de 1996”; San Cristobal de las Casas, Octubre de 1996; P.p.1-176
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embargo esta bonanza cafetalera no duraria mucho tiempo, las crisis recurrentes del café
a finales de los setenta y su eventual desplome en 1989, trajo como resultado cuantiosas
pérdidas tanto entre los intermediarios como entre los productores organizados en
cooperativas, ademas de una dependencia mucho mayor al apoyo del estado, lo que
fortalecid la tradicion corporativa, hundiendo a las comunidades en un paternalismo que
se convirti6 en caldo de cultivo de votos por parte del partido oficial durante las
siguientes elecciones. La busqueda de alternativas comerciales se hizo imperiosa, asi
como el cambio de produccion agricola comercial, se adaptaron entonces a los
proyectos de café organico y miel, no faltaron aquellos que regresaron a la siembra de
maiz, otros cambiaron su actividad comercial por la ganaderia, afectando gran nimero
de cafetales, los que carecian de tierras, buscaron una salida en el comercio informal, o
migraron de manera definitiva o intermitente a las ciudades de Villahermosa, Cancuin o

playas del Carmen, en busca de los espacios de desarrollo turistico®*.

Esta nueva forma de campesino ch’ol, no se limitaba a los proyectos de gobierno ni a su
militancia a un partido politico con los satisfactores que su participacion en ambas
circunstancias pudiera traerle. La dindmica del mercado le habia ensefiado que tendria
que adecuarse a los cambios constantes en la economia, y esto repercutia en su vida
diaria, se descubria a si mismo como procurador de sus propios intereses. Cabe apuntar
que muchos de ellos optaron por formar parte del ejército mexicano. En el proceso de
adecuacion al mercado, llegarian incluso a desplazar a los mestizos en los espacios

comerciales de los principales pueblos urbanizados de la region. Podriamos decir que de

# Pérez, Vazquez Rosalba, Yasmina Areli Lopez Reyes y Tania Avalos Palencia; “Historia del
Desplazamiento Forzado en Tila, Chiapas (1995-2005); Programa conjunto OPAS-1969, Prevencion de
Conflicto, Desarrollo de Acuerdos y Construccion de la Paz en Comunidades con Personas Internamente
Desplazada en Chiapas, México 2009-2012; Naciones Unidas, México, FIODM, Programa Conjunto Para
Una Cultura de Paz; Febrero de 2013.
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una u otra forma, el pueblo chol de finales de los noventa, es un pueblo que conserva

parte de su mundo indigena, y tiene dentro de ¢l rasgos profundamente ladinos.

Tzotzil-Chol y la tierra.

Cabe detenernos un poco para hablar del conflicto agrario que a principios de los setenta
se presento en la region de Simojovel, fruto de los cambios estructurales que provoco la
crisis de los productos agricolas y la postrer ganaderizacion del territorio. La
importancia de este conflicto dentro del territorio Ch’ol, radica en la participacion de
muchas comunidades colindantes con los pueblos tzotziles. La identificacion de los
mismos problemas, establecidé un acompafiamiento en la lucha a tal grado que juntos se

presentaron al congreso indigenas de 1974.

A principios de los setenta la crisis del mercado de los productos agropecuarios provoco
tensiones frontales entre los terratenientes y los trabajadores acasillados, baldios,
ejidatarios y jornaleros libres. Al paso de los afios la relacion entre ambos sectores,
habia producido un tipo de economia moral, en el que el finquero brindaba cierta
seguridad a sus empleados, sin que esto significara la falta de abusos de poder. A raiz de
la crisis, para seguir manteniendo sus ganancias, los finqueros se vieron en la necesidad
de cambiar el uso de suelo, de agricultura a ganaderia, con el postrer despido de
trabajadores con sus familias que ya habian hecho de la finca un espacio de

reproduccion de relaciones simbdlicas relacionadas al patron.

Junto a este panorama, se presento el proyecto Itzantun, que entre otras cosas, inundaria
10,912 hectareas de las cuales 7,200 (65%) eran propiedad privada, 3194 (29%

correspondian al régimen ejidal y 527 (4.8%) eran tierras comunales. El embalse
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inundaria a seis municipios, entre los cuales estaban Huitiupan (46%) y Simojovel
(42%) como las areas mayor afectadas, mientras que el resto pertenecia a los municipios

de Pantelhd (29%), Chalchihuitan (6%), Amatan (0.5%) y Chenalhé (0.5%)%.

El escenario del conflicto se dibujé por dos actores principales: el estado y la CNC,
junto con las religiones protestantes, y la iglesia catolica con el sustento ideologico de la
teologia de la liberacion y la CIOAC como movimiento social. El conflicto frontal llego
a tal grado que pronto se tuvieron vigilados los caminos por parte de los campesinos
organizados y de grupos afines a los finqueros. Por esas fechas, comunidades del
municipio de Sabanilla y Tila participaron de manera activa apoyando a las
comunidades tzotziles, la identificacion en la lucha lleg6 a tal grado, que durante las

reuniones previas a celebrarse el congreso indigena de 1974, ambos estuvieron unidos.

En la region Ch'ol, las reuniones comenzaron de Octubre de 1973 a Septiembre de
1974. En los municipios de Sabanilla se realizaron en la cabecera municipal, en la
comunidad de La Planada, y El Calvario, este ultimo colindante con Huitiupan; en el
municipio de Tila, estas reuniones se llevaron a cabo en la Cabecera y en Chinal,
Yokpokitiok y Coquija; en Tumbald, en la comunidad de Mariscal; en Salto de Agua, en
las comunidades de Punta Brava e Hidalgo?. La participacion de estas comunidades
anunciaba el posicionamiento de los indigenas en la lucha agraria. La idea era contar
con un representante de cada uno de los ejidos, por lo que Sabanilla acudié con todos
sus representantes, Tila contaba con la mayoria de ellos y Salto de Agua y Tumbala no
contaban con la misma representatividad, este ultimo resulto ser el mas reacio a

participar en el congreso.

** Toledo Sonia; 1996; P.p. 107
% Jestis Morales Bermudez; 1994; P.p. 246
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Desde el principio de las reuniones, se planteé no ocupar espacios de la iglesia para
llevar a cabo esta actividad, ya que parte de la retirada de muchas comunidades de
Sabanilla, se debia a que consideraban que estos espacios estaban siendo utilizados para
fines que no eran correctos, mas tarde se plantaria un movimiento donde no se
involucrara a la iglesia, aunque esta era la que hacia posible construir los canales para
que esta actividad se llevara a cabo. Quizas el espiritu que comenzo a dominar el
pensamiento de muchos se encuentre resumido en una frase dicha por un orador tzotzil:
La fuerza de las comunidades dard fuerza al nuevo Bartolomé®'. Esto era una
declaracion que anunciaba la aparicion de las comunidades indigenas como actores en el
escenario estatal, deslindandose de los simbolos religiosos construidos como efemérides
que a los indigenas no les significaban nada, incluso, el motivo que guiara la
celebracion de ese congreso (para que los pueblos indigenas tengan voz) fue calificado

de paternalismo.

Los temas sugeridos para dicho congreso habian sido: la salud, la educacion, la
economia y la tierra, pronto surgirian otros, nacidos de la dindmica adversa de las

comunidades: la politica y la organizacion.

“Ahora no hay Bartolomé ni tiene porqué haberlo. El indigena mismo tiene que ser el
que demuestre que ni es un infante ni un hombre de segunda (...) ;{Quién sera ahora
Bartolomé, el nuevo Bartolomé? ;Serd que hay? No, hermanos, el Bartolomé ahora
somos nosotros; son nuestras comunidades; son las comunidades indigenas unidas pues
solo asi podran tener fuerza. Porque la union es la fuerza de las comunidades.”
(Morales Bermudez; 1994; P.p.262)

Muy pronto aparecieron respuestas radicales por cuestiones ideoldgicas que resultaron

en acciones por lo inmediato. En 1976, las comunidades de Huitiupan realizaron lo que

*7 Jestis Morales Bermudez; 1994; P.p. 256
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llamaron “recuperacion de tierras” del ejido Lazaro Céardenas por la via de la invasion.
Esto orilld a que a finales de ese mismo afio el presidente del congreso después de ser
uno de los principales promotores comprometidos y lucidos, renunciara a su cargo al
considerar el curso de las acciones como contrarias a su condicion religiosa. Un afio
mas tarde, el 17 de Marzo de 1977, el congreso fue declarado concluido, dejando lugar a
distintas organizaciones que comenzaron a cooptar la fuerza organizativa surgida del

mismo-®,

Al ser ambos municipios (Sabanilla y Huitiupéan), tierras de fincas, ch’oles y tzoziles
presentaban la misma situacidon en cuanto a peones acasillados y temporales que veian
sus medios de vida amenazados por la ganaderizacion de la zona. Ademas de compartir
la pobreza, los sueldos de hambre, los trabajos pesados, la explotacion de las tiendas de
raya, el abandono en sus comunidades por parte del estado, el intermediarismo en la
estructura de explotacion, la falta de justicia en el campo a causa de la corrupcion

imperante y el alcoholismo usado por los ladinos para someterlos.

De la relacion entre Ch'oles y Tzotziles de la region de Simojovel, surgidé un
campesinado activo en cuanto a un agrarismo radical, retomaron su lugar en el escenario
social de la zona norte del estado, y sembraron las bases para que afios mas tarde, los
dirigentes formaran dos de las organizaciones sociales mas importantes del municipio

de Sabanilla: Xinich y Paz y Justicia.

2 “Tas nuevas organizaciones: Politica Popular, CNPA, CIOAC, OCEZ, PST, etcétera, parecieron

ofrecer alternativas viables ante la nueva realidad”. Morales Bermtidez; 1994; P.p. 268
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EL ESTADO.

El proceso revolucionario en México inaugurd el reparto agrario durante las
presidencias de Alvaro Obregon y Plutarco Elias Calles bajo dos formas principales: el
agrarismo institucionalizado y el agrarismo radical®’, ambos llevaron consigo la bandera
de la lucha por la tierra con caracteristicas distintas, mientras la primera no afect6 los
intereses de los terratenientes procuradores de capital, la segunda continué llevando el
. . .30 , . . .. .
sentir de las masas revolucionarias™ que no habian visto llegar la justicia social a su
sangre derramada. El campesino continud siendo la fuerza de trabajo para el mundo

capitalista, mientras la empresa privada era la unica procuradora del progreso del pais.

Las empresas privadas recibieron un duro golpe durante la gran depresion de 1929, la
produccion agricola decayo, lo mismo que la exportacion del café y la cana de azucar,
aunado a esto, el salario sufri6 un retroceso, el desempleo se agudizo en el pais, el poder
adquisitivo de los jornaleros bajo en un 20%; de los Estados Unidos regresaron los
braceros ante la crisis generalizada y la entrada de divisas disminuyd para México. Por
otro lado, al no traducirse el reparto agrario en la construccion de un campesinado
pujante, la crisis del campo se tradujo en la toma de tierras por todo el pais. En veinte
anos de intentos por pacificar el campo, los grupos armados continuaban proliferando,
quitando al estado el monopolio de las armas. Todo esto hacia de México un polvorin

capaz de retornar a los afios dificiles de la guerra civil.

Durante el gobierno del General Lazaro Cardenas, la formacion de los ejidos

correspondié a una necesidad de cambios en la politica agraria del estado. México

¥ Bartra, Armando; “Los Herederos de Zapata. Movimientos Campesinos Posrevolucionarios en
México. 1920-1980”; Editorial Era; coleccion Problemas de México;1985.
3% Bartra, Armando;1985.
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pintaba para un nuevo movimiento armado, por lo que la apertura de los latifundios
significaba un paliativo para las demandas del campo, al mismo tiempo que ponia las

bases para el estado moderno.

“La oleada de tomas de tierras que se extiende por todo el pais, las decenas de miles de
jornaleros desesperados que reclaman trabajo y mejores salarios con paros como el de
La Laguna que moviliza a 20 mil huelguistas, y también el recuerdo ominoso de un
movimiento cristero cuya recurrencia solo puede ser conjurada mediante la definitiva
conquista del campesinado deben haber recibido alguna influencia en el reformismo
agrario cardenista.” (Bartra, Armando; 1985; P.p.61)

Se inauguraba el desarrollo hacia adentro, esto suponia que el estado procuraria la
industrializacion del pais buscando la sustitucion de importaciones y el fortalecimiento
del mercado interno. Estas medidas intentaron restar poder a los grandes hacendados y
al clero, principales rivales de la naciente burguesia industrial; para lograr esto, los
nuevos ejidos nacieron con la imposibilidad de venderse, esto evitaria la

reconfiguracion de las haciendas.

Cérdenas instaur6 también una forma propia de hacerse de la tierra, legalizando
propiedades invadidas con anterioridad y sentando las bases ideoldgicas para la
constitucion de un campesinado informado por medio del maestro rural, este se
convirti6 en el primer vinculo del gobierno con los ejidos y su lucha contra las grandes
haciendas. El proceso consistia en la toma de tierra de manera organizada con armas en

la mano para plantarse hasta que el gobierno legalizara la posesion.

Hacerse de la tierra por medio de las armas para después gestionar su legalizacion se
convirtid en el medio mds empleado por los campesinos desesperados. El engorroso

agrarismo de estado habia provocado que la legalizacidon de muchos ejidos se estancara
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desde el triunfo de la revolucion, por lo que esta medida de alguna manera legalizada

, ., 1
por Céardenas, se convirtio en bandera de lucha’".

Lazaro Cardenas llevo al agrarismo radical a una nueva etapa. El reparto de la tierra
signific6 una respuesta agraria a los problemas profundos del México
posrevolucionario, también cambid la forma en que el campesino percibia al estado, de
ser fuerza de trabajo para el capital, paso a ser un productor mercantil. A esta supuesta
dignificacion del papel campesino, también le fue construida la plataforma por la cual
su papel en el desarrollo nacional podria llevarse a cabo, esto resulté en un paulatino

fortalecimiento de las instituciones.

“Este ejidatario inédito ya no solo depende del estado para su acceso a la tierra, ahora
depende también del gobierno para obtener el agua, el crédito y las vias de
comercializacion que su moderna produccion demanda.”  (Bartra, Armando; 1985;
P.p.18)

En la region Chol, el fortalecimiento del estado también trajo consigo un nuevo papel
para los mestizos que en otros tiempos se habian convertido en los intermediarios de la
fuerza de trabajo entre los ejidos y las fincas, ahora se convertian en intermediarios del
nuevo estado y del mercado, acaparando la produccion local en las regiones y ocupando

cargos importantes en la estructura estatal.

“Este campesino reformado sigue siendo un trabajador explotado, pero ahora su relacion
con el capital se ha complicado; para subsistir tiene que vender, comprar, endeudarse...
Su contacto con el capital ya no se reduce a la relacion con el patrén que lo contrata
como jornalero, ahora el patrén se multiplica; el estado y sus agencias son nuevos
patrones, pero también lo son el ingenio privado o la transnacional, que habilitan y
compran su producto. La explotacion se vuelve multiforme” (Bartra, Armando; 1985;
P.p.18)

*'Enel trabajo de campo realizado en la region ch’ol, pude constatar que en la memoria oral, se recuerda
como los ancianos (muchos ya fallecidos) arrebataron la tierra a los grupos de poder en el estado.
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También el fortalecimiento del estado paso por la conformaciéon de un partido oficial.
Bartra (1985) menciona que nadie discutid6 el derecho de Cardenas de organizar
formalmente a la base campesina en una sola organizacion con legitimidad nacional, la
Confederacion Nacional Campesina (CNC), fue creada para ejercer el poder de arriba
hacia abajo y se constituyd en el sector agrario del Partido Nacional Revolucionario

(PNR).

El estado corporativo empezaba a cobrar fuerza legitimando al agrarismo oficial, el cual
era visto como un ente que hacia realidad las demandas historicas del campo, al parecer
el agrarismo radical que habia luchado por la tierra contra las politicas agrarias de los
gobiernos anteriores, comenzaba a diseminar sus demandas en el modelo agrario

impulsado desde el estado.

Desde un principio a los nuevos campesinos ejidatarios se les concibié como un tipo de
semiproletariado agricola; una adecuacion del sector a las necesidades de la produccion
industrial, sin llegar a formar unidades de produccién con el apoyo necesario para su
desarrollo, sin embargo esta conciencia de clase también influy6 en su relacién con la

tierra.

“Su concepcion de la tierra, para estos campesinos, se habia transformado de una
dimensién identitaria y reivindicativa a la categoria de medio de produccion. En funcion
de esto ultimo adquieren la capacidad de decidir su relacion con los propietarios y su
relacion como trabajadores ejidales y la de sus compaferos peones. Una nueva
concepcion del lema “Tierra y libertad” cobré cuerpo, una concepcion con perspectiva
proletaria. Asi, los campesinos no representaban exclusivamente a campesinos, sino a
trabajadores del campo, a obreros del campo que mediante su trabajo transforman los
medios de produccion y las relaciones sociales de produccion.”  (Villafuerte, 2002;
P.p.65)
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Los gobiernos posteriores a Cardenas, aprovecharon la plataforma social construida
durante su mandato para impulsar cambios en la relacién con la tierra, se impulso6 la
pequenia propiedad como un forma de reproducir las farmer americanas y los
terratenientes que existian en el pais y en Chiapas recuperaron una base legal que los
protegio de futuras invasiones; al ejido se le hundidé en un entramado burocratico que
volvid engorroso el acceso a la tierra, incluso se desconocieron resoluciones

presidenciales que favorecian a los ejidos.

“También en Chiapas se frend el reparto agrario, se burocratizé y corrompi6 la accion
agraria en relacion con el campesinado y se privilegio el trato para con los finqueros y
propietarios (...) se generd anarquia en la posesion de la tierra y en el sentido de la
posesion de esta: perdio sentido el derecho juridico y se favorecid el uso de la fuerza,
como presion politica o como represion...”  (Villafuerte, 2002; P.p.39)

El estado entonces cambi6 su papel para con las comunidades. Villafuerte sefala que
esta burocratizacion agraria fue mermando la imagen del gobierno. La lucha por la
tierra, de ser una reivindicacion histérica, se convirtid en parte del clientelismo politico,
se favorecio a ciertos grupos afines al gobierno, provocando el abandono de muchos
sectores campesinos, por lo que el gobierno dejo de ser el amigo, el protector y

procurador de la justicia.

Cabe senalar la diferencia entre los gobiernos federales y estatales en Chiapas. Mientras
el primero ha sido siempre el gran procurador del desarrollo nacional, sus acciones en el
estado han sido guiadas por generar una base social que legitime sus acciones, en
realidad nunca le ha importado Chiapas32; por su parte, el gobierno estatal, se ha
convertido en el gran aliado de la federacion, construyendo carceles y cuerpos

represivos para frenar la lucha agraria de los pueblos de la entidad, por lo que en los

*? Villafuerte, 2002; P.p.45
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movimientos sociales el principal interlocutor es el gobierno federal y el gran ausente es

el estatal.

“Su verdadero fiador es el presidente de la republica para quien, vueltas de la historia, el
gobierno del estado representa ahora, si no su base social, si su base legal, en una
legalidad que perdi6 legitimidad y, por lo mismo, gobernabilidad, en un Chiapas que
perdi6 fondo y que necesita recomenzar desde el reconocimiento de si mismo.”
(Villafuerte, 2002; P.p.45)

El temor del despojo de tierras comenzé a cabalgar de nuevo en Chiapas, ya no para la
construccion de las antiguas haciendas, sino para procurar la infraestructura que el
desarrollo nacional requeria, el ejemplo habia sido la presa de La Angostura, que habia
inundado miles de hectareas de las mejores tierras, y la formula amenazaba con
repetirse en las hondas cafiadas que construyen los cuerpos de las montafas choles y
tzotziles del norte de la entidad, provocando el surgimiento de aquellas reivindicaciones
agrarias que recordaban al gobierno las acciones radicales que los campesinos pueden

tomar aun a costa de su vida.

El valle de Simojovel y el Tulija*, parecian propicios para el surgimiento de nuevas
presas hidroeléctricas en el estado, sin embargo, la defensa aguerrida de los campesinos
de Simojovel, provocd que estos proyectos se detuvieran. Para procurar estas
construcciones monumentales, el gobierno tuvo que dejar de legitimar las invasiones,
aumentar la represion hacia los grupos de lucha y fortalecer a los grupos afines a sus
intereses, lo que fomento el poder de caciques en los ejidos y profundizé el desamparo

de muchas comunidades. El gobierno se convirti6 en el enemigo a vencer.

* En el caso de Tulija, tenemos su referente en lo que las mismas comunidades expresaron durante el
congreso agrario de 1974. Morales Bermtidez; 1994
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La religion

Las religiones no catdlicas, han sido una forma de promocién de la identidad
norteamericana en México. Bastidn (1989), comenta que por su cercania con los Estados
Unidos, fue en el Norte del pais donde se dan los primeros indicios de protestantismo,
alcanzando mayor importancia en los centros donde los trabajadores entablaban
relaciones con técnicos y patrones norteamericanos, como son las minas y la
construccion de las primera lineas férreas, donde los campesinos migraban para
convertirse en obreros. Al atravesar pueblos, rumbo al norte (que es a donde apuntaron
los primeros trenes) las ideas norteamericanas se iban diseminando, formando
comunidades protestantes que no solo trataron acerca de la religion, sino también acerca

de la patria, de la educacion y de la dignidad del hombre.

Desde un principio las iglesias protestantes fueron consideradas como una forma de
desarrollar a la nacion y de ahi la intencion de alentarlas; el interés mostrado por el
presidente Benito Juarez, consideraba que la poblacion “necesitaba una religion que los
obligara a leer y a no gastar sus ahorros en cirios para los santos”*. En un pais surgido
de una tradicion virreinal, representaba romper con el paradigma que le habia dado

identidad.

Las iglesias americanas serian un actor importante en el cambio del paradigma religioso
en M¢xico. Los principios tradicionales del catolicismo de estado, importado por
Espana no pudieron cambiar los modos mesoamericanos, desarrollando un sincretismo

religioso con las comunidades indigenas.

3 Pierre Bastian, Jean. Los disidentes: Sociedades Protestantes y Revolucion en México, 1872-1911.
1989
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La promocion de la cosmovision religiosa norteamericana en México tuvo un momento

coyuntural a principios del siglo XX:

“Uno de los acontecimientos que permite datar, de alguna manera, la presencia de las
expresiones evangélicas en Chiapas, como en otras regiones latinoamericanas, se
vincula a la resolucion de conferencia de Edimburgo desarrollada en 1910, que
congregd distintas iglesias protestantes europeas. Ahi las iglesias protestantes de
Europa, entre ellas la iglesia anglicana, acordaron que América Latina no seria mas su
tierra de mision, con lo cual reconocian el predominio de la religion catélica. Con esa
resolucion el protestantismo europeo dejo, probablemente sin ser su intension, la
exclusividad evangelizadora al de Estados Unidos de Norteamérica. Al percatarse del
gran potencial que se les presentaba , los estadounidenses se congregaron para analizar
la forma y el procedimiento en que seria organizado el esfuerzo de mision de los pueblo
latinoamericanos (...) Dentro del territorio de mision, los estados mexicanos de
Chiapas, Campeche, Yucatdn y Tabasco quedaron encomendados a la iglesia
Presbiteriana del Norte de los Estados Unidos de Norteamérica. La cual recibio un gran
apoyo de la Iglesia Reformada de América, también estadounidense, asi como de la
Mision Centroamericana y del organismo interdenominacional Instituto Lingiiistico de
Verano (ILV).” (Rivera Farfan, Carolina; 2004:23)

El apoyo recibido por el gobierno de Lazaro Cardenas, fue crucial para que a partir de la
década de los treinta comenzara la evangelizacion en las principales ciudades del pais.
Entre las iglesias que se presentaron la mas s6lida en cuanto a reflexion teologica y
estructura institucional, era la presbiteriana. También hicieron su aparicion la bautista,
la metodista, la nazarena, la adventista, la mormona, entre otras, todas ellas establecidas

en México desde el siglo XIX.

“Desde su tradicion protestante, “evangelizar” significaba en primer lugar acercar a la
gente a las sagradas escrituras, en particular al nuevo testamento, ya que segun su punto
de vista, alli habia hablado de manera exclusiva y definitiva a la humanidad. Esta
“Palabra de Dios” tenia que ser escuchada y leida en la lengua de los creyentes, lo que
significaba introducir entre ellos las practicas de la lectura, muy poco desarrollada en el
medio rural y urbano chiapaneco.” (De Vos, Jan; 2010; P.p. 280)

Cérdenas también invitdé al Instituto Lingiiistico de Verano (ILV) a instalarse en
Chiapas. Jan de Vos (2010), comenta que este era un instituto auspiciado por varias

iglesias de Estados Unidos y especializado en el estudio de las lenguas vernaculas de
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América, de ahi su labor de traduccion de las “Sagradas Escrituras” a los indigenas. Se
tratd mas bien de la avanzada de una cruzada protestante que pretendia comenzar en

Chiapas el mismo trabajo alcanzado en Guatemala.

De vos (2010), sefiala que parte del éxito logrado por estas denominaciones se debio a la
prohibicion del alcoholismo, intimamente ligado a la celebracion de las fiestas
tradicionales y al declive social y cultural de las comunidades indigenas, mismas que
provocaban pobreza en la ya de por si miserable vida campesina, temas ante los cuales
la iglesia catolica no quiso luchar. También el sexo femenino recibié con buenos ojos el
hecho de poder comunicarse en igualdad de condiciones en temas de la divinidad con
los varones. Los estudios de la palabra pasaron por campafias de alfabetizacion cuyo
libro de texto era la biblia, en estas reuniones la participacion de las mujeres se volvid
algo convencional, quienes se convirtieron en las principales promotoras de la nueva fe
al ocupar los espacios que la nueva estructura eclesiastica les permitia. En las
comunidades, la oferta de poder ser ellos los guardianes de lo divino, en la figura de
pastores y misioneros indigenas permitié hacer contrapeso a una férrea estructura
catolica que colocaba la administracion de lo sagrado solo en manos de la figura del
sacerdote, que por lo regular no era indigena, y mantenia relaciones con los grupos de

poder en el estado.

La férmula del misionero y pastor de la comunidad, con el tiempo tendria su referente

en el catolicismo con la ordenacion de los didconos indigenas.

La promocion de la identidad americana, paso a través de la expansion del fundamento

teologico dentro de su logica heleocéntrica que explicaba la religion de los mexicanos
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como parte de una idolatria disfrazada que acusaba un fracaso de la iglesia catolica en la

evangelizacion de los pueblos de Mesoamérica.

“La hostilidad que experimentaba la sociedad norteamericana hacia los paises catolicos
tuvo una influencia importante en la iniciativa de extender los trabajos de
evangelizacion en los paises latinoamericanos (...) En cuanto a la decision de
instaurarse en México (...) la noticia difundida por historiadores, periodistas, viajeros y
soldados que en la invasion de 1846-1847 (...) confirmaron que las creencias de los
mexicanos no se fundamentaban en la biblia sino en las ensefianzas distorsionadas por
el clero catdlico. Se concluyd entonces que detras del catolicismo de los mexicanos se
escondia el paganismo o la idolatria.”  (Pérez Ocafia; 2006: 12)

La introduccién de estas nuevas religiones significd una afrenta al territorio de accion
de la iglesia. Cabe sefialar que hubo lugares donde las iglesias protestantes lograron un

desarrollo considerable y otras donde fueron incipientes.

Hagamos un recuento del proceso de posicionamiento del protestantismo en el estado:

De los 40 a los 70, llegaron a la comunidad de Yochib, en el municipio de Oxchuc, las
misioneras norteamericanas: Maria Slocum y Florencia Gerdel, enviadas por el ILV
(Instituto Lingiiistico de Verano de la Universidad de Oklahoma), con la labor de
traducir la biblia al tzeltal, aprender la lengua nativa y conocer las costumbres de los

oxchuqueros.

“Pero, sin duda el objetivo primordial de su estancia era el de lograr la conversion de
los indigenas usando la biblia y los himnos religiosos para llevar a cabo la
evangelizacion de los nativos de habla tzeltal, asi como de convertir a los indigenas a la
religion evangélica.” (Moisés Gomez Lopez; 2007: 52)

Estas misioneras contaban entre otras cosas, con la informacion suficiente para iniciar
su labor, asi como los medios econdmicos y de transportacion. Llegaron por primera
vez a casa del antropologo Alfonso Villa Rojas. Moisés Lopez (2007) comenta que este

no estaba convencido de ofrecer esta doctrina religiosa, sin embargo, no se opuso a la
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labor de dichas mujeres. De 1940 a 1960, se dieron ciertos conflictos religiosos por la
forma en la que se trastocaban las costumbres. Sin embargo, en los censos de 1970 al
2000, se puede testificar la consolidacion de la doctrina protestante en el municipio,

variando de un 35.9% en 1970, a un 52.6% en el 2000 (Moisés: 2007).

Segun Moisés Lopez, los motivos que llevaron al cambio religioso en el municipio,
fueron la opresion de la brujeria como causa principal de las enfermedades, que usadas
por los ladinos, procuraban la obediencia de los oxchuqueros; asi como la expropiacion
de tierras como pago de la venta de alcohol en la que se encontraban sumidas las
comunidades en sus practicas politico-religiosas, por lazos de antiguo orden social. Era

una economia de la fe en la que los ladinos eran los grandes ganadores.

Morales y Coss (1999), por su parte, nos dicen como se dio la expansion de las iglesias
protestantes en Ocosingo. Mencionan que la evangelizacion fue el método eficaz que
ayud6 al fortalecimiento y crecimiento de la iglesia, y en el caso de la iglesia
Pentecostés, combinaron las campafias evangelisticas y la proyeccion de peliculas con la

visitas a los hogares, ya sea de manera individual o colectiva.

Por su parte los misioneros norteamericanos hicieron su aparicion con mas constancia,
llevando proyectos evangelisticos que fueron calificados como bendiciones, por parte de
las iglesias locales. Entre estos proyectos estuvo la distribuciéon de zapatos y ropa, lo
que acerco a las iglesias a la realidad social y permitié destensar sentimientos acerca de

las nuevas adscripciones religiosas en los municipios.

Por Ocafia®> conocemos el trabajo realizado en Tumbald por parte de las sociedades

35 5, ~ » L o . .
Pérez Ocafia, Emérito. La evangelizacion presbiteriana en la region Chol de Chiapas: el caso de
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misioneras en la década de 1940 a 1970. En la actualidad, este municipio registra el
mayor indice de poblacion protestante, a diferencia de otros municipios aledafios como
Tila, donde la mayoria de la poblacion es catdlica, y fue también el lugar donde se

realizaron los primeros trabajos para traducir la Biblia a la lengua Chol.

En Tumbala el desarrollo del presbiterianismo tiene sus origenes en la segunda década
del siglo XX. Segun Ocafia (2006) en 1915 lleg6 procedente de Chilon un sefor
llamado Ciro, a instalar un taller de carpinteria, y es considerado el primer predicador
protestante de esa region Chol, sin embargo, se desconoce donde recibio el evangelio.
En 1930, cuando Ciro ya habia fallecido, se sumaron otros al trabajo evangelizador, una
de ellos fue la senora Otilia, que comprd un rancho en Yebalchén y comenz6 a predicar
al notar que sus trabajadores gastaban parte de sus ingresos en alcohol. En 1934 llegé el
sefior Amador Gonzalez, que por los mismos motivos (ademas de la pobreza y el

deterioro de la salud que el alcoholismo generaba) empez6 su labor evangelizadora.

Fue el 1938 que llegaron los misioneros Jos¢ Coffin y Ezequiel Lango, comisionados
por el Presbiterio del Golfo a capacitar algunas personas a las que ya les habia sido

predicado el evangelio.

Ocafia apunta que las relaciones laborales y de amistad jugaron un papel importante en
la conversion de los indigenas Choles al presbiterianismo. Los ranchos representaban
espacios adecuados para la difusion, en cuanto que fue alli donde la gente llegaba en
busca de trabajo, pero a la vez, donde manifestaban sus sistemas de vida, que desde el

punto de vista de los propietarios de los ranchos, aquellos necesitaban de un cambio

Tumbala. 2006
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espiritual. Puede decirse que los ranchos fueron uno de los espacios adecuados, que
permitieron la circulacion de la oferta religiosa protestante, pero sobre todo el hecho de
que los propietarios profesaban y eran participes de los principios presbiterianos y por
consiguiente se les puede considerar como agentes que favorecieron la conversion entre

la poblacion Chol (Ocaiia: 2006)

De esta manera, el evangelio se difundié en las comunidades de: La cueva, Morelos,
Venustiano Carranza, Pactium, Cunctiepa, Amado Nervo, Yebalchen, Chuchucruz,
Yaxlumil, Tehuacan, Tiojbojun, Zapata, Hidalgo y Joshil; lo que nos da un panorama de
la importancia que alcanz6 la evangelizacion en el municipio de Tumbala desde sus
rancherias y ejidos, muchos de los cuales representaban mano de obra para los ranchos

de la zona.

Es a partir de los afios cuarenta que comienza a notarse una ardua labor proselitista por
parte de los difusores del evangelio, junto con los primeros conversos, con el apoyo de
la Biblia traducida a la lengua Chol, en trabajos iniciados por Ezequiel Lango, de
nacionalidad mexicana, y seguido los norteamericanos: Juan R. Kempers, Gerardo Van
Ungen, las seforitas Mariana y Evelina; Enrique Aulie, lingiiista que formaba parte del
Instituto Lingiiistico de Verano (ILV); y Juan Beckman (de la iglesia presbiteriana
reformada de América), que se establecid6 en Amado Nervo y la Cueva, para traducir la

Biblia.

Antes de la clausura del ILV, Enrique Aulie habia logrado traducir los sesenta y seis
libros de la Biblia al Chol, lo que no paso en Tila y Sabanilla, donde s6lo tradujeron el

Nuevo Testamento.
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La iglesia presbiteriana en Tumbal4 alcanzoé un grado de influencia tal, que mantenia
misiones de Salto de Agua hasta Sabanilla. Hoy en dia muchas de esas misiones son
iglesias establecidas que conservan las biblias traducidas a la lengua indigena. Por otro
lado, los misioneros aprendices indigenas que sirvieron a lado de los norteamericanos,
con el tiempo llegaron a ocupar el sitio de pastores en las comunidades. Al paso del
tiempo estas iglesias se fueron diseccionando en muchas estructuras religiosas,
dividiendo asi el antiguo campo misionero de las iglesias norteamericanas, siendo la
mas grande la Iglesia Nacional Presbiteriana, seguida de la presbiteriana Ch'ol, el

movimiento independiente, entre otras.

Los efectos de las misiones protestantes pueden constatarse en el censo nacional de
1990. En ellos el factor correspondiente a otras denominaciones religiosas dio lugar a
considerar una variante no presentada en el censo de 1980, donde el 100% de la
poblacion resultd ser catolica; esta vez los datos arrojados conforme a la poblacion
protestante variaron entre los diversos municipios de la zona ch’ol: Sabanilla obtuvo un
37.2%, Salto de Agua, un 37.1%, Tila, que fue uno de los lugares mas dificiles de

evangelizacion protestante, un 19.8%, y Tumbala fue el mas elevado con un 45.0%"°.

Hay que apuntar que el cambio en el paradigma religioso chapaneco, no solo pasé por
una relacion divinidad-hombre. Al promoverse una religion mas personal, significo
también un cambio en lo que representaban las relaciones sociales comunitarias, y las
representaciones identitarias como pueblos choles, ya que al cambiar de adscripcion
religiosa, se rompia con lo referente a las celebraciones tradicionales, por lo que la

evangelizacion protestante no paso sin ser afectada por los mismas reacciones sociales

3¢ Desarrollo, Paz y Justicia, A.C. 1997; P.p.23
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que provoco, entre ellas la persecucion de sus predicadores, el acoso y hostigamiento

por parte de los catolicos, asi como el destierro de las comunidades.

Los cambios en religiosos tuvieron que ver con el cambio de la dindmica del mundo que
repercutid entre los ch’oles. Las instituciones heredadas de la colonia pronto no
pudieron dar una respuesta satisfactoria a las necesidades de seguridad econdmica,
cohesion social y estabilidad psicologica. El lugar que ahora ocupaban en el sistema
mundo ya no permitia cierto aislamiento en la vida regular; el sistema religioso
tradicional se habia corrompido al permitir relaciones caciquiles, politicas y
econdmicas, esto provocaba una anomia en el sistema divino que se practicaba, por lo
que su adaptacion al sistema mundial pasaria por la busqueda de una nueva fe que diera

respuesta a sus necesidades religiosas.

Entre otras caracteristicas, las iglesias protestantes hacian mas llevadero el lugar que
ocupaban los campesinos en el sistema. Tal como el fordismo especializaba a cierto
sector de la produccion para realizar una sola labor, los nuevos protestantes quedaban
adecuados a la estructura, al ser instruidos en el respeto hacia las autoridades de
gobierno, quienes eran considerados procuradores del bien de la comunidad. El
adoctrinamiento formo un obrero agricola eficiente y alineado. Los catolicos por su
parte, tendrian que esperar hasta los afios setenta para ser objeto de un proyecto de

evangelizacion con implicaciones sociales.

Paz y justicia.

Vale la pena retomar en este apartado la forma en la que este grupo legitimd su

aparicion en el escenario ch’ol, sefalado desde el principio como paramilitar en la
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efervescencia del movimiento zapatista. Reflexionemos sobre la formacion de sus
cuadros, que al igual que el zapatismo, estaba conformado por campesinos indigenas
empobrecidos por los afios de abandono por parte del estado mexicano, quizas alineados
al agrarismo oficial, pero con similar formacidon comunitaria, que los hizo responder a lo
que ellos juzgaron un peligro para el equilibrio social, econdmico, religioso y politico
de sus comunidades. Tratemos de deslindar responsabilidades. Pues, si este grupo
respondié a intereses de los ganaderos de la region y del poder estatal, la intervencion
del campesinado dentro de Paz y Justicia, también fue una decision que respondio a la
inestabilidad que presentaban las comunidades. Tenemos que sefialar que no todas las
comunidades no zapatistas formaron parte de Paz y Justicia, muchas al tomar una
actitud beligerante lo hicieron en respuesta a acciones de los zapatistas que las
afectaban, de esta manera obtenian como resultado cierto equilibrio social dentro de un
panorama regional adverso. Asi, entendemos que existen indicios de realidad en el
documento dado a conocer por Paz y Justicia en 1997 en respuesta a otro documento

escrito por el Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de las Casas un afio antes.

“Nacié como una reacciéon a las acciones agresivas y violentas desatadas en las
comunidades ch’oles. En aquellas donde se negaron a abandonar su catolicismo
tradicional por la actitud liberacionista pregonada por los agentes de pastoral y porque
incluia separase del Partido Revolucionario Institucional y la desobediencia de las
instancias gubernamentales (comisariados ejidales, agentes rurales, comités-patronatos
de obras, presidentes municipales, gobierno del estado y federal, CNC, Ejército y
policias) y mantenerse en constante beligerancia contra todo lo que viniera de ellos.
Peor les fue quienes optaron por profesar alguna religion no catdlica o “hermanos
separados” como les llama el sacerdote Heriberto Cruz Vera, Péarroco de Tila.”
(Desarrollo, Paz y Justicia A.C. 1997:35)

En este documento, Paz y Justicia dio a conocer quienes formaban partes de sus bases.
Sefialaban que gran parte de ellas estaban conformados por catolicos tradicionales, que

ante el cambio de direccion pastoral hacia la teologia de liberacion, habian optado por
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permanecer dentro de la lineas oficialistas, representadas por el Partido Revolucionario
Institucional, no porque este respondiera de manera coherente a sus intereses, sino
porque después de varias décadas de pertenecer a un solo partido politico, esto se habia
convertido en una tradicion. No significaba que estuvieran conscientes de la filiacion
ideologica que esto representaba. Tampoco la afiliacion a otro partido politico suponia
el conocimiento de lo que estos impulsaban. El abandono del PRI hacia las filas del
PRD, era impulsado por la busqueda de un camino distinto para satisfacer sus

necesidades comunitarias.

Paz y Justicia tiene sus origenes en 1972, cuando el Instituto Nacional Indigenista (INI)
establecio el centro coordinador indigenista Ch’ol en el municipio de Salto de Agua,
para posteriormente ser trasladado a Tila. Este centro coordinador, tenia como proposito
establecer un programa de desarrollo comunitario a través de la formacion de
promotores culturales que desde los afios cincuentas ya operaban en otras partes del

estado.

“Con el objetivo de introducir la accion transformadora en salud, caminos, educacion y
desarrollar la integracion nacional de los sectores indigenas a través de intermediarios
locales. Durante esta década los promotores se convirtieron en maestros bilingilies y
comenzaron a ser capacitados a través de la Direccion General de Educacion
Extraescolar en el Medio Indigena (DGEEMI), ademas de fortalecer su posicion de lide-
razgo al acompanar procesos politicos, agrarios asi como de intervencion en las distintas
tareas del INI y posteriormente la Secretaria de Educacion Publica (SEP) en sus
localidades.” (Rosalba Pérez Vazquez. 2013: 20)

A principios de los noventa, el nimero de promotores culturales se habia multiplicado,
y comenzaban con fuerza las disputas entre dos bloques de maestros: los llamados
Charros u oficialistas y los del bloque democratico. Los segundos demostraron su fuerza

al desplazar de las comunidades a los maestros monolingiies, mientras en el bloque
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oficialista se agrupd en la llamada Solidaridad Campesina Magisterial (SOCAMA).
Cabe senalar que en ambos casos se trataba de maestros que al hablar la lengua materna
aunada a su participacion activa en el acompafiamiento politico de las comunidades,
habian adquirido un capital legitimo. Por sus relaciones oficialistas, SOCAMA sirvid
para colocar maestros como grupos de poder en la region norte. Esta afiliacion adquirio
mayor importancia cuando el salinismo canaliz6 los recursos de PRONASOL a lideres
de esta organizacion, lo que margind a los grupos campesinos que no militaban entre
sus filas. Esto agudiz¢ la situacion en medio de la crisis del café a finales de los ochenta
y principios de los noventa, si a esto le sumamos que esta organizacidon se habia
consolidado como intermediario entre las comunidades y el estado para gestionar
proyectos productivos y de construccion de caminos, entendemos el sesgo tan
pronunciado en la posibilidad para acceder a satisfactores en un marco de estado

corporativo.

El Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de las Casas, en un documento dado a
conocer el 1996, acuso al estado, de ser el causante del detrimento de las comunidades
ch'oles, asi como la pérdida de su identidad y sus instituciones comunitarias, el
deterioro econdmico de la region y la cooptacion politica. Se argumentd en cambio, que
la aparicion de los catequistas laicos en la zona, respondia a una necesidad social y
religiosa de las comunidades ch’oles ante el desmantelamiento de su universo simbolico
religioso que los identificaba como pueblo Ch'ol, y que los grupos sociales que
formaban cuadros de lucha, habian traido una nueva direccidn para el desarrollo

regional, mismo que a la larga traeria el desmantelamiento del PRI como partido oficial.
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El PRD por su parte, al ver la fortaleza del EZLN en la region, habria buscado el apoyo

de estos para el fortalecimiento de sus candidaturas.

Al cambiar al actor politico de “comunidades” al de “pueblo ch’ol”, se le imprimi6 una
identidad y una intencionalidad que justificaba el cambio del paradigma politico-social.
Se le otorgaba un territorio que se extendio hasta Palenque y Salto de Agua y se califico
a toda accion del gobierno como una intervencion por evitar el desarrollo del derecho de
ser ellos los actores de su propia historia. Este lenguaje en el informe del Centro de
derechos Humanos, permitio la consolidacion de la imagen de Paz y Justicia como un
grupo paramilitar, como consciencias compradas por el gobierno para realizar acciones

en contra de sus propios hermanos ch’oles.

A finales del 1994, en plena efervescencia zapatista, se dieron las elecciones para
ayuntamientos en la region, entonces los comicios fueron calificados como una trampa
del gobierno para tener a todo el distrito como su territorio politico, entre otros acusaban
al programa Solidaridad Campesino Magisterial (SOCAMA) de haber preparado todo
para robarse las elecciones, ya que este estaba formado de campesinos y maestros

indigenas que siempre habian sido parte de los grupos politicos del PRI.

Paz y Justicia siempre ha acusado a la iglesia catdlica de haber sembrado el odio entre
los indigenas de la region, argumentando que sus sermones cambiaron de perfil por
mitines politicos afios antes de que surgiera el conflicto armado. Acusan a los
catequistas indigenas de haber influido en la poblacién Ch’ol para el fortalecimiento de

las bases de apoyo del EZLN y de dirigir el cambio de partido politico de las
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comunidades hacia lo que llamaron “El Partido del Reino de Dios™*’ o Partido de la
Revolucion Democratica (PRD). Segun ellos, de esta manera se construy6 el contrapeso
(bases de apoyo zapatista, PRD, organizaciones sociales como Abu Xu o Arriera
Nocturna en Tila y Xinich en Sabanilla) de las organizaciones oficialistas (PRI,
SOCAMA, CNC). En 1995, estas dos facciones se enfrentarian en el campo de la
presion politica armada, cada una, apoyadas desde afuera por los dos actores

importantes detras del conflicto: Iglesia y Estado.

En1995 el PRD, junto con las bases de apoyo del EZLN comenzaron a tomar las
alcaldias de la region, acusando de fraude en las elecciones pasadas. Estas tomas
duraron meses, llevando consigo algunas victimas, como Nicolas Pérez Ramirez,
presidente del patronato general de caminos y ex-lider regional cenecista®®, del
municipio de Tila, al que después de golpear hasta matarlo, los plantonistas de Tila le
cortaron los testiculos y se los pusieron en la boca. La safia cometida contra este

dirigente oficialista, marcaba el cambio de rumbo hacia acciones mas radicales.

Durante el conflicto zapatista, sus bases de apoyo habian comenzado un afios atras con
la toma de caminos, y el acoso hacia grupos oficialistas en la region. La militancia
activa de los didconos auspiciados por la iglesia catolica, habia sido denunciada por los
grupos oficiales sin obtener respuesta alguna, lo mismo sucedi6 ante la muerte de
Nicolas, haciendo la advertencia al gobierno del estado de que “si no actuaba, la gente

139

iba a hacer justicia por propia mano”” . La respuesta fue nula, no asi por parte del

grupo beligerante, que radicalizd sus acciones encapuchandose, andando en la noche,

3" Desarrollo, Paz y Justicia, A.C. 1997. P.p. 15
*% Desarrollo, Paz y Justicia A.C. 1997; P.p.39
%% Desarrollo, Paz y Justicia A.C 1997; P.p.41
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secuestrando, robando, asesinando a lideres contrarios a ellos*’, lo que hizo dificil la
vida de las comunidades, se dejo de trabajar la tierra por dedicarse al activismo politico.
Las instituciones que testificaban la capacidad organizativa de los campesinos,
comenzaban a romperse dentro de las mismas comunidades, los conflicto se
recrudecieron provocando divisiones. Ante este panorama, los grupos oficiales

decidieron organizarse. Asi lo data Paz y Justicia.

“En la rancheria “El Castafio” ubicada cerca del rio Chinal, perteneciente al ejido
Masoja Jolnishtié del municipio de Tila, el dia 9 de abril de 1995, se reunieron por
primera vez 5 comunidades circunvecinas: Emiliano Zapata, Paso Chinal, Libertad
Jolnishtié segunda Seccion, Jolnishtié primera seccion y Panshuc Corosil. La segunda
reunion fue en el mismo lugar, el dia 16 del mismo mes con 8 comisariados ejidales de
igual nimero de comunidades, agregandose: Agua Fria, Cruz Palenque y Masoja
grande. La propuesta surgié de tres lideres de las comunidades de Jolnishtié primera y
segunda seccidon para que el nombre de la organizacion fuera “PAZ Y JUSTICIA”
porque se debia luchar porque regresara la paz y porque se queria justicia (...) Se
detecto la violencia en otros municipios como es el caso de Emiliano Zapata, Tumbala;
el lote Ocho en Salto de Agua; mas tarde sucederia lo mismo en Sabanilla, en Agua
Blanca, Palenque y algunas comunidades tzeltales de Yajalon, que se fueron
incorporando en las reuniones.” (Desarrollo, Paz y Justicia, A.C. 1997: 41-42)

La aparicion de este grupo en el escenario conflictivo de la zona ch’ol, de inmediato fue
tomada como una respuesta del estado para hacer frente a la creciente influencia que el
movimiento zapatista estaba adquiriendo. Se le acusé de ser una fuerza armada por
ganaderos de la region que ante las tomas de tierras, decidieron hacer un contrapeso que
focalizara la zona del conflicto, para evitar que este se extendiera a las planicies de
Palenque o Salto de Agua“. No tardarian en aparecer las pruebas que argumentaban los

planes del estado mexicano por crear un grupo paramilitar en la region.

“El 3 de enero de 1998, Carlos Marin publica en el semanario Proceso un articulo
denominado “Plan del Ejército en Chiapas, desde 1994: crear bandas paramilitares,

0 Desarrollo, Paz y Justicia A.C 1997; P.p.41
* CDHFBC; Ni Paz, ni Justicia. O Informe General Amplio Acerca de la Guerra que Sufren los Ch’oles
en la Zona Norte de Chiapas. 1996

113



desplazar a la poblacion, destruir las bases de apoyo del EZLN”. En ¢l describe un
documento fechado en la SEDENA en octubre del994 y titulado “Plan de Campafia
Chiapas 94 dicho Plan tenia como objetivo Clave: romper la relacion de apoyo que
existe entre la poblacion y los transgresores de la ley (...) Los servicios de Inteligencia
Militar debian organizar secretamente a ciertos sectores de la poblacion civil; entre otros
a ganaderos, pequefos propietarios e individuos caracterizados con un alto sentido
patridtico, quienes seran empleados en apoyo de nuestras operaciones. A cargo de
instructores del Ejército quedaban el asesoramiento y apoyo a las fuerzas de autodefensa
u otras organizaciones paramilitares.” (...) Dicho Plan distingue las operaciones a
realizar en zonas: Zona de Expansion, Zona de Defensa y Zona Estratégica de
Retaguardia. Las ultimas dos a partir de la linea Palenque — Ocosingo — Comitan —
Frontera Comalapa hacia el oeste (“W”), en direccion de Tuxtla Gutiérrez. La Zona de
expansion de esta misma linea hacia el este (“E”). El objetivo de la Zona de Defensa es:
“destruir o desorganizar a las unidades regulares, comandos milicianos y guerrillas
locales del EZLN”. El objetivo de la Zona Estratégica de Retaguardia es “destruir al
Comité Clandestino Revolucionario Indigena (CCRI), cuartel general del EZLN.”
(Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de las casas; 2004: 4)

El trabajo de armar y entrenar a este grupo quedaria en manos del ejército mexicano y
seguridad publica*, ademas de multiples vendedores clandestinos de armas, que desde
hacia muchos afios mantenian este mercado en la region. No podemos asegurar que
todos los grupos armados antizapatistas afiliados a Paz y Justicia se pertrecharon de la
misma forma, la geografia de las comunidades choles ademas de su biodiversidad, habia
permitido la existencia de rifles de caceria en posesion de campesinos, siendo en
muchos de los casos, los llamados de “zacate” o “de un solo tiro”, aquellos que

salieron a relucir en las autodefensas.®’

Muy pronto esta organizacion fue vinculada con los hechos sangrientos que sucedieron
en varios ejidos, fue acusada de la desaparicion de varias docenas de personas,
asesinatos, secuestros y de diez a doce mil desplazados en las comunidades ch’oles.

Tenian la capacidad de movilizarse para apoyo mutuo en un territorio que comprendid

*2 Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de las casas. La paramilitarizacion en la zona norte de
Chiapas. El desarrollo de Paz y Justicia, de acuerdo a Paz y Justicia. 2004

** Entrevista con informante A, 29/08/12.
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los municipios de Tila, Tumbald, Sabanilla, Salto de Agua, Palenque y Yajalon,
contaban con una estructura de mas de 121 delgados (una por comunidad), a cuya
cabeza estaban Marcos Alvino, Raymundo Trujillo, Samuel Sdnchez y Sabelino Torres,
ademas de multiples actores secundarios que desde puestos en los ayuntamientos
fomentaban la visidn de orden implementado desde el estado, muchos de estos estan

r : : 44
hoy en la cércel o han sido asesinados™ .

Dentro del priismo existian también aquellos denominados “priistas conservadores”.
Estos no veian con buenos ojos las acciones emprendidas por un grupo del mismo
partido, cuyos resultados eran el recrudecimiento del conflicto regional. Para evitar ser
confundidos con Paz y Justicia, crearon la Unidon de Comunidades Indigenas
Agropecuarias Forestales (UCIAF), mismos que jugarian un papel importante en el
desmantelamiento de este grupo contrainsurgente y participarian en los acuerdos de paz

iniciados por el gobierno de Pablo Salazar Mendiguchia.

El desmantelamiento de Paz y Justicia en Sabanilla, coincidi6 con la matanza
perpetuada en contra del grupo “Las Abejas” en Acteal, municipio de Chenalho. Por
esos afios, Paz y Justicia intentd obtener mas poder, a partir de controlar los recursos
economicos de los proyectos productivos que bajaban a las comunidades, deshaciendo
el ayuntamiento y creando una junta de gobierno. Varios integrantes de la UCIAF se
movilizaron al congreso del Estado para denunciar ante el secretario de gobierno que
era posible un escenario similar al vivido en Acteal si no se frenaba estas acciones ya
firmadas. El resultado fue tal que al no contar con el apoyo que resultaria del control

economico de la region, varios dirigentes se separaron del grupo llegando inclusive a

* Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de las casas. op.cit. 2004.
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formar parte del PRD*’. El grupo radical dentro del Priismo fue perdiendo fuerza, de tal

forma que en afios posteriores los comicios en Sabanilla fueron ganados por el PRD.
LA IGLESIA CATOLICA.

La iglesia catolica habia permanecido al margen de los cambios paradigmaticos
realizados en las comunidades indigenas después de la revolucion mexicana. De vos
(2010) senala que no fue sino hasta la entrada del obispo Samuel Ruiz Garcia que la
pastoral se encontraria de nuevo con su labor misionera. Antes de esto, la iglesia se
habia limitado a mantener una su presencia en todas las comunidades indigenas,
mientras las iglesias protestantes hacian su labor misionera sin que hubiera quien las

interrumpiera.

La oportunidad de recuperar la legitimacion social de la iglesia catolica, llegd6 de uno de
los actores menos esperados en el acontecer estatal. A principios de los setentas el
gobierno del estado le encomend6 a la didcesis de San Cristobal la formacion del
Congreso Indigena para celebrar los quinientos afios del natalicio de Bartolomé de las
Casas. Desde un principio la didcesis pensd en un espacio que no fuera para el
posicionamiento politico, ni un festival de culturas, sino uno donde los pueblos
indigenas tuvieran voz en los temas de salud, educacion, tierra y mercados. La
participacion de las comunidades fue tan elocuente que la didcesis decidio fortalecer su
presencia misionera con un contenido social, este deberia tocar los problemas profundos
de los pueblos, por lo que su trabajo cambié de una estructura jerarquizada y vertical a

una horizontal. Los evangelistas saldrian de las mismas comunidades.

** Entrevista con informante E, 25/01/13.
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Se descubrid de pronto que Dios no solo habia hablado por medio de su palabra (como
era la predicacion de las iglesias protestantes), sino también por medio de la historia del
pueblo mismo, esto repercutia un gran sentido dentro de la conformacion de las
comunidades indigenas. La historia oral era en su totalidad el texto que ellos tenian para
transmitir sus conocimientos, su estructura del universo y su lugar en el mundo, a través
de esta teologia, Dios mismo legitimaba a las comunidades y sus acciones por hacerse

de un pedazo de tierra.

“Vale la pena detenerse en algunos conceptos de este catecismo. Por principio, la frase
entrecomillada sobre que Dios da la tierra, textualmente dice: “Les doy a ustedes la
tierra y todo lo que he hecho. Les doy un buen pensamiento en su corazon para que
gobiernen toda la tierra y sean ustedes sus duefios” (....). Entrecomillada como aparece
en la leccion, quiere significar que es una frase que viene de los tzeltales; es, entonces,
una frase revelada y por lo mismo digna de fe, segun los postulados de la teologia de la
encarnacion. Pero segun el enunciado tzeltal, el “ustedes” se refiere precisamente a
ellos, a los tzeltales o indios. El plural en las lenguas mayas tiene el giro de exclusion
hacia los ajenos a la nostredad. De manera que la tierra fue dada a los tzeltales y, por
extension, a los indios.”  (Villafuerte, 2002; P.p.56)

Esta teologia tuvo éxito en la region de las canadas de la Selva Lacandona, donde los
pueblos indigenas sufrian desde hacia mucho la inseguridad juridica de la tierra, aunado
a persecuciones y acosos del estado y de los ganaderos. Incluso entre los acasillados de
la region de Simojovel tuvo éxito por la necesidad de obtener un medio de trabajo en un
contexto de cambio de uso del suelo, no asi con en la region ch’ol, donde el panorama
se habia polarizado desde la reforma agraria, y la demanda sobre la tierra habia tenido
alguna respuesta. Las comunidades habian experimentado nuevas formas de
organizacidon comunitaria al convivir en ellas religiones diversas que explicaban de

manera diferente su lugar en el mundo.

117



No solo se trataba de la nocién de comunidad, sino que en la combinacion de capital,
religién y estado, la nocion de individuo se habia fortalecido dando un nuevo caracter a
la relacion entre el hombre y la tierra, el hombre y su comunidad, el hombre y el mundo
magico, el hombres y la economia, el hombre y la autoridad. Los sistemas culturales se
habian abierto de tal modo que en una comunidad podian convivir catélicos
tradicionales con catdlicos de la liberacion, presbiterianos, pentecosteses y adventistas
del séptimo dia. Ante este panorama, podemos decir que el escenario social no era el
mismo que se enfrentaba en la selva, no asi con las necesidades en salud, caminos,
escuelas, viviendas, trabajo, tierra, alimentacion, independencia, libertad, democracia,
justicia y paz, como fue dado a conocer por el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional

(EZLN) el primero de enero de 1994.

Entre los problemas expuestos durante el Congreso Indigena del 74, estaban su
inconformidad por las practica monopdlicas del IMECAFE al permitir el acaparamiento
de los coyotes, asi como de la Compania Nacional de Subsistencias Populares
(CONASUPO), que obligaba a los indigenas a comprar productos de mala calidad; y los
funcionarios de la Secretaria de la Reforma Agraria, por sus malos tratos. A partir de ahi
se intensifico la lucha por la formacion de cooperativas, que desde ese momento se
convirtieron en motivo de persecucion por parte del estado mexicano para
corporativizarlos en la CNC o la CTM, o para hacerlas desaparecer por medio del

ejército o de la policia estatal.
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La teologia de la liberacion

Carvallo y Salcedo (2008) mencionan que la teologia de la liberacion que aparece en
Latinoamérica en los afios setenta tiene sus inicios en los afios posteriores al Concilio

Vaticano II (1962-1965).

“La preocupacion de la iglesia de los cincuenta era el avance del comunismo y el
protestantismo, al que se le atribuian las causas del desorden social y religioso; a partir
de la teologia de la liberacion se formula un analisis de la problematica socioeconémica,
que conlleva un cuestionamiento del sistema capitalista y su impacto en los paises
Latinoamericanos.”  (Carvallo y Salcedo, 2008; P.p. 8)

Bajo el analisis marxista, se articulo una plataforma de intervencidon que se acerco a los
movimientos anti sistémicos del subcontinente a partir de los afios setenta, debemos
recordar que la iglesia catdlica es la religion que mas adeptos tiene en América Latina y
de ahi su capacidad para fungir como plataforma social en la reconfiguracion del

desarrollo en el tercer mundo.

“Tras el analisis sociologico que imparten los tedlogos desde otras disciplinas
(sociologia, economia e historia), el reto que se planteaba era fundamentar esa conexion
interna entre “el modo en que uno debe vivir” y “el modo en que las cosas son y deben
ser realmente”. La reafirmacion en los valores catdlicos, ante el giro de la interpretacion
de la realidad social, exigia la elaboracion de una propuesta de cambio estructural”
(Carvallo y Salcedo, 2008; P.p. 10)

El primer efecto de este acercamiento se pudo sentir en el reforzamiento de la via
campesina en la década de los ochenta.*® Recibieron aliento de la crisis internacional de
los alimentos que provocara la subida de los precios de los productos y los insumos para
la produccion. Los paises desarrollados recomendaron que los paises dependientes

hicieran los cambios adecuados para fortalecer su mercado interior, procurando la

*® Blanca Rubio, 1999.
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soberania alimentaria mediante el fortalecimiento de las organizaciones sociales, de
estas recomendaciones surgen movimientos en Bolivia, Brasil y México. En este ultimo,
el primero de enero de 1994 con la aparicion del Ejercito Zapatista de Liberacion
Nacional (EZLN) el mismo dia en que entraba en vigor el Tratado de Libre Comercio
(TLC) entre México, Estados Unidos y Canada, dos afios antes, como contexto de la
situacion campesina, se habian hecho cambios al articulo 27 constitucional y se habia

declarado el fin del reparto agrario.

Las organizaciones sociales.

La influencia de esta teologia de la liberacion alent6 la creacidon de varias
organizaciones después del congreso indigena. Entre las organizaciones mas
importantes que surgieron estaban la Organizacion Campesina Emiliano Zapata
(OCEZ), que centraria su lucha en lo que hoy es Venustiano Carranza, la Confederacion
Independiente de Obreros Agricolas de Chiapas (CIOAC), que lucharia dentro del valle
de Simojovel, entre las fincas latifundistas. En la region Norte, llego el grupo de los
nortefios bajo el movimiento denominado Politica Popular (PP). Pronto fueron
denominados los Pepes, y se aliaron a la didcesis de San Cristobal para incidir dentro de

la region Chol.

“Siempre se pensd en una organizacidon y en una organizaciéon politica que tendria
necesariamente que desvincularse de la iglesia y del estado e iniciar la via de las
comunidades, no necesariamente de manera radical (el obispo mismo y las autoridades
estatales nunca tuvieron mayor injerencia ni en lo conceptual ni en lo instrumental
aunque avalara aquel el agenciamiento internacional de recursos).” (Morales
Bermudez; 1994; P.p. 248)

El éxito del Congreso Indigena fue tal, que en 1975, la CNC organizé en Chiapas un

“Congreso Indigena”, preocupado por la posible aparicion de la insurgencia india. El
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intencion principal de este evento, fue el de crear confusion entre los cuadros ya
formados del congreso del 74, al que incluso fueron invitados, al cual nunca se
presentaron mas que cuadros medios. Del congreso del 75, surgieron los llamados
Consejos Supremos, y hubo consejo supremo Ch'ol, tzeltal, tzotzil y tojolabal, sin

. . . 4
alcanzar el mismo significado entre las comunidades.*’

El territorio construido hasta ese momento por medio de la teologia de la liberacion,
permitié articular comunidades con una visidbn mas activa en cuanto al proceso politico
y agrario en un espacio donde eran tomados aun como intrusos. Esto permiti6 el trabajo
de las organizaciones sociales que procuraban construir un contrapeso a las
organizaciones oficialistas, por medio de la biisqueda de nuevas alternativas de mercado
para sus productos. Al ser ensefiados sobre el papel que el estado habia ocupado en la

sumision de los pueblos, se iban fortaleciendo grupos beligerantes de otra indole.

El movimiento armado surgié de la organizacion agrarista radical, se identificd con los
problemas del campo y la politica que los indigenas diseminados en la selva, sufrian por
la inseguridad juridica agraria, tom6 fuerza ideoldgica del trabajo de los catequistas, se
movilizd con las organizaciones sociales y construyd una estructura para procurar su
permanencia. Fue un actor callado con potencial transformador. El surgimiento de este
sirvi6 de referente para la lucha de otras organizaciones dentro del estado, sin que esto
significara seguir los mismos métodos estructurales. Dentro de la “organizacion” fueron
identificados muchos agentes de la pastoral, de las organizaciones y de la politica,

porque este actor abarc6 muchos frentes.

*" Morales Bermtidez; 1994; P.p. 258
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Durante el movimiento armado, varios parrocos y catequistas de la zona norte y selva,
fueron acusados de zapatistas, los primeros por su condicion de extranjeros, fueron
detenidos y sacados del pais*, los segundos no corrieron con mejor suerte, al ser
acusados en sus propias comunidades, sufrieron el desplazamiento forzoso hasta

mediados del afio dos mil, muchos ya no regresaron a sus comunidades.

Cuando surgi6 Paz y Justicia, las organizaciones sociales denunciaron sus acciones
como contrainsurgentes, acusandolos de ser parte de una guerra de baja intensidad
iniciada por el gobierno federal contra los ch’oles. Asi lo dio a conocer el CDHFBC en
1996, cuyo sesgo se inclind por el trabajo realizado por la pastoral catolica y los grupos
contrarios al oficialismo. Ante este comunicado, Paz y Justicia contestd con otro
documento en el afio de 1997, en el que expuso bajo la critica el mundo indigena
construido por el CDHFBC. Este emitiria otro comunicado en 2004, tratando de mostrar

la conformacion de Paz y Justicia desde entrevistas con los mismos actores del grupo.

En ambos casos se habian seguido formulas distintas de legitimacion y deslegitimacion
del contrario. En el primero, se trataba de una justificacion de los movimientos sociales
a partir de la construccion de la idea del “pueblo chol”. Se suponia que este en su
desarrollo histérico habria escogido caminos no oficiales para hacerse de su propio
territorio, mismo que el estado habia tratado de detener mediante la persecucion y la
cooptacion. En el segundo caso se trataba de mostrar las incoherencias que el CDHFBC
argumentaba en favor de sus defendidos, ensefiaba otros signos de la realidad que

habrian sido omitidos conscientemente al escribir dicho comunicado. En el tercer caso,

“ “Los padres Loren Laroye Riebe Estrella (norteamericano parroco de Yajalén), Rodolfo Izal Elorz
(Espafiol parroco de Sabanilla) y Jorge Alberto Aguilar Guttlein (Argentino parroco de Tumbala hasta
1994) fueron inconstitucionalmente expulsados de México el 22 de junio de 1995 a consecuencia, entre
otras cosas, de la causa penal 269/995. En: CDHFBC. Ni Paz Ni Justicia. Op. Cit. 72
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basandose en entrevistas, se demostraba que el grupo Paz y Justicia era en realidad lo
que desde hacia muchos afios se venia denunciando, un grupo paramilitar armado y
entrenado por el ejército mexicano y los ganaderos de la zona. Los actores sociales en
todos estos casos, fueron los dirigentes y lideres politicos, sin importar en como las
circunstancias llevaron a los campesinos a formar parte de uno u otro grupo en medio de

la refriega.

A manera de conclusiones.

Podemos concluir este capitulo diciendo que los actores sociales, al ir recuperando
espacios dentro del territorio, van creando tensiones que se traducen en conflictos. La
iglesia catolica habia dejado de ser el actor que dirigiera los movimientos sociales
debido a las politicas anticlericales de los gobiernos revolucionarios, el estado entonces
se habia convertido en el actor importante por medio de la reforma agraria, este habia
dirigido y estructurado los movimientos sociales dentro de un agrarismo oficial que

respondia a las necesidades campesinas.

A principios de los cuarenta, vimos como el estado comenzo a replegarse dentro de sus
grupos afines con la intension de privilegiar a la iniciativa privada, fortaleciendo asi a
cuadros de poder que si bien a partir del agrarismo oficial continuaron respondiendo a
las demandas campesinas, dejaron de lado otros grupos que vieron en el oficialismo un
estorbo para hacer efectivas sus demandas, al dejar a muchas comunidades en el

desamparo.

Las iglesias protestantes hicieron su arribo cambiando el paradigma religioso de las

comunidades ch’oles, desarrollaron una actividad proselitista durante varias décadas que
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fortaleci6 una identidad indigena adecuada a una politica nacional. No fueron un actor
dentro de los movimientos sociales, como si lo fueron dentro del cambio religioso, la

importancia de estas, consistio en dinamizar el estilo de vida ch’ol.

En la década de los setenta, con la entrada de la teologia de la liberacion, la iglesia
catdlica comenzd a recuperar su lugar como actor dentro de los movimientos sociales.
Los catequistas laicos, las organizaciones civiles, la teologia de liberacion, el simbolo
de la guerrilla zapatista, se convirtieron en las expresiones de la fuerza adquirida por

este actor que renacia a partir de recuperar su vocacion evangelista-socialista.

Estado e iglesia formaron cuadros dentro de la poblacion no atendida por ambas
instituciones, y estos cuadros se enfrentaron defendiendo su fundamento politico-
religioso-ideologico con que entendian la lucha agraria. En este proceso, ambos actores
fueron fortalecidos, unos al dejar en el panorama nacional y mundial la sensacion de la
dignidad rebelde que lucha por convertirse en actor de su propia historia, teniendo como
acompanantes a la iglesia y las organizaciones sociales; el otro, al fomentar la imagen
de un gobierno que trabaja para recuperar la gobernabilidad, atendiendo a las demandas
historicas de los pueblos por medio de proyectos de desarrollo, el gran acompafiante de

los que optan por la legitimidad oficial.

Las comunidades en cambio, tuvieron que luchar por recuperar la armonia perdida y
regular las distintas visiones que ahora se presentaban como caminos para mejorar su
situacion social; definir sus acciones de lucha, ya fuera dentro del oficialismo o del
radicalismo; en muchos de los casos, permitiendo la convivencia de ambos, para evitar

la desarticulacion.
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APITULO 1V

TERRITORIO. ANTECEDENTE AGRARIO Y SOCIAL EN EL PARAISO.

“No obstante a pesar de todo, las criticas que se puedan formular al concepto de
comunidad, es necesario reconocer que a través de él, los investigadores intentaron dar
cuenta de un fenémeno de gran importancia: el de la identidad de los pueblos indios. La
comunidad, el pueblo o el ayuntamiento, seglin sea el caso, es para los indios actuales el
principal grupo de adscripcion y de identificacion, grupo mucho mas importante que el
formado por el conjunto de los hablantes de una misma lengua.”  (Viqueira; 1994;
P.p.49)

En el siguiente capitulo desarrollo la importancia del ejido El Paraiso dentro de su
contexto. Realizo la siguiente pregunta: ;Qué es el ejido El Paraiso dentro de la region
ch’ol de Chiapas? Para responder a esto, tenemos que conocer su proceso de formacion
como comunidad, asi como la manera en la que ha enfrentado los cambios en el entorno

hasta la actualidad.

Pensar el territorio, nos permitird acercarnos a los distintos actores e instituciones que
regulan la vida y la comunidad, entenderemos el papel de estos en la construccion del

ser paraisefio, dentro del ejido.

La comunidad nos ayuda a ubicarnos en el entorno ch’ol de la region de Sabanilla y
Tila, nos permite establecer vinculos con la historia regional y pensar al conflicto en un

contexto identitario y de regulacion.

La historia comin

En un principio, la subjetividad de los futuros ejidatarios de Paraiso, estaba constituida
por una explotacion legitimada por medio de acuerdos politicos que coadyuvaban a un
contexto general en el campo chiapaneco. Este permitia la existencia de fincas

agroproductoras de café a gran escala encaminadas al mercado internacional. Esta
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situacién consentia que en el entorno donde se desarrollaban las relaciones sociales,
existieran una gama diferenciada de trabajadores que iban desde los campesinos que
vivian dentro de las haciendas, hasta los que vendian su fuerza de trabajo en temporada
de cosecha, desde los capataces y administradores hasta los alemanes. Se habia
configurado una forma de entender las relaciones sociales y productivas basadas en esa

logica de las condiciones de explotacion.

“Esta particular historia de la relacion Ch ‘ol/Kaxlan se desarrolla en un tiempo y en un
espacio geografico acotado por un tipo de interaccion social, por una actividad basada
en la produccion agroindustrial del café en fincas latifundistas. Es la historia de un
aparente “desarrollo econdomico” regional pero basado en relaciones sociales
interétnicas poco afortunadas, en verdaderos desencuentros que con el tiempo se han
agravado, derivando en caos y violencia.” (Alejos Garcia, 1999, P.p. 11)

Cambios posteriores en la politica de estado cambiaron también las relaciones
subjetivas que sustentaban el modelo de produccion y esto trajo consigo la aparicion de
una consciencia de los individuos sobre sus condiciones de vida, lo que provocd la
aparicion de sujetos sociales que comenzaron a actuar sobre el entorno campesino para
promover un cambio. En estos sujetos, la ruptura de la subjetividad hacia una nueva
condicién de trabajo, habia provocado la bisqueda de formas que en un principio no
afectarian de manera directa a las fincas; se trataba de terrenos que por su lejania de los

cascos administrativos no siempre eran explotados para la produccion agricola.

La participacion del estado en un nuevo modelo de explotacion de la tierra y del
campesino, haria posible la consolidacion de los ejidos. La nueva subjetividad
encontraria su principal obstaculo en el modelo arraigado en la subjetividad anterior. La
vida en la finca habia construido durante décadas un tipo de economia moral que

permitia la participacion de todos los sectores productivos, de tal manera que habia
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logrado la adecuacion de los campesinos indigenas al modelo de explotacion, logrando

su persistencia.

El cambio en las formas productivas por parte de los implicados en el mercado y sus
ramificaciones en la economia local, se darian de manera gradual. Las relaciones
econdémicas entre la finca, las comunidades indigenas y los poblados mestizos, habian
construido una subjetividad ligada al papel que estos desarrollaban dentro de la cadena
productiva, otorgandole a los mestizos prestigios, segiin era la actividad que realizaban.
Este prestigio se convirtid en un campo de negociaciones para el abandono de la vida
finquera y su adaptacion a otro estilo de vida, buscando conservar su lugar en el entorno
que empezaba a promoverse. Este es uno de los motivos por los que hasta los afios
noventa aun podian encontrarse algunas fincas menores en el territorio ch’ol y muchos

ranchos®.

Estas fincas sobrevivientes del reparto agrario cardenista (muchas de ellas disminuidas
en su tamafio por expropiaciones posteriores) a finales del siglo, no representaban la
produccion agricola ni eran parte del ordenamiento social que en otro tiempo habian
significado en la region, pero eran signo del otrora prestigio de los grandes
terratenientes. La imagen del finquero aleman conservaba el mismo papel integrador de
un pasado productivo, glorioso para los mestizos que se desempefiaron en las fincas
como capataces, arrieros, enganchadores y administradores, asi como para los
descendientes de los antiguos patrones quienes heredaron parte de las tierras hasta que

desaparecieron del panorama regional.

4 Sonia Toledo, nos muestra un panorama en el cual, los patrones no eran concebidos del todo negativos
en su trato con el indigena, la legitimidad de estos en su papel de movedor de capitales, les daba el
prestigio dentro del estilo de vida de la finca.
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El ejido el Paraiso fue poblado mucho antes del reparto agrario cardenista, gestionado
por un excapataz de la finca Morelia, exrevolucionario, al que siguieron algunos de los
baldios de la misma. Estos trajeron en su experiencia la forma de vida finquera, sus
modos de trabajo y la relacion que los patrones desarrollaban con la tierra y con los

trabajadores.

La vida en la finca, es recordada como una época de sufrimientos entre los paraisenses.
La finca habia agudizado las relaciones de ganador y perdedor entre las etnias. El
“patréon” era un colonizador extranjero que establecid sus propias formas de vida y de
apropiacion del espacio. El desarrollo del capitalismo no respetd las formas de
apropiacion simbolica en el orden de lo sagrado ni de lo instrumental en la vida

campesina, dando pié al conflicto de identidad territorial.

“Lo significativo es que el capitalismo perfor6 la tinica de la costumbre,
desmembrando a los hombres de su acostumbrada matriz social para transformarlos en
actores econdmicos, independientes de anteriores compromisos con sus parientes y sus
vecinos.”  (Tutino, 1990; P.p.26)

En la historia comunitaria encontramos la experiencia de la adecuacion al nuevo orden,
legitimando la presencia del extranjero en el espacio, brindando identidad en el tiempo y
posicionando un caracter historico frente al estado. Forma parte del capital cultural de
los habitantes de El Paraiso al articular el pasado con el presente y el futuro de la
comunidad, provocando un analisis comunitario acerca de las relaciones con actores

externos para establecer vinculos y distancias.

“Bueno dicen que mi papa, dicen como era antes, patojo dicen, patojo dicen pues, si, si,
si chiquito pues, patojo, ora vayan dice, pero ese Alemania pues, si saben que estas
enfermo tienes que ir al trabajo, con este, trapojo de caballo, si, dice el trapojo dice pué
mi papa que con trapojo, dice, que le pegan asi, dice, que no te vas asi como hoy, tienes
calentura, tiene que te vas a ir, asi esta la calentura vas a trabajar, aun que te lloras (...)
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llega Alemania, con su trapojo ya, porque no llegaste, le echan su trapojo ahi en su
cama, nada mas quieren porque estas flojo dice, no estas enfermo, (...) porque dice mi
papa, no hay justicia dice, no hay justicia, no hay autoridad, este, juez no hay, para que
si estas enfermo ahi se matan dice muchos murieron por golpe por trapojo, por, por lazo
lo agarran, lo agarran asi, lo suben en palo si, y muchos murieron, muchos por enfermos
se mueren, tanto cinchazo lo llevan(...) las mujeres asi como mi, las mujeres a las tres
de la mafiana se levantas, en la mafana, y el que tiene mujer a las tres de la mafiana
levanta que prepara la comida, media hora nada mas en la mafana le calientan la
tortilla, llegan a comer, va a ir las mujeres en la noche caminando, cortar café. Asi
sufrimos antes, no habia ley, no habia justica, no hay donde vamos a llegar a demandar
esa persona lo que le pegan dice, asi miramos, tenemos miedo asi, cuando ya estd
llegando asi, ya viene, ya viene mirando ya un, llegaste ya estaba temblando, miedo ya,
miedo dice, asi sufriamos.” (Informante C. 24 de Enero de 2013)

Las fincas de la zona ch’ol, eran latifundios que abarcaban miles de hectareas. En ellas
se encontraban la casa grande o casa del administrador, su ubicacion permitia tener a la
vista los chiqueros, los potreros, cafetales, la casa de las maquinarias para el secado del
café, el patio de secado (algunos tenian la extension de tres canchas de basquetbol);
algunas, contaban con un campo aéreo para el movimiento de mercancias y de personas;
otras producian su propia luz eléctrica aprovechando los multiples arroyos que hasta

hoy en dia bajan por las montanas.

En Sabanilla llegaron a formarse las fincas de Morelia o los Mangos, Ojo de Agua,
Cinco de Febrero, El Shoc, Mazatlan. La finca Morelia era una de las mas grandes de la
region, gran parte de esta se encontraba en el municipio de Tila, y otra en el municipio
de Sabanilla; los duefios de esta también eran dueiios de la finca Santa Catarina. De la
finca El Shoc se deslindaron los ejidos de El Calvario, Nueva Asuncién Huitiupan ,
Lazaro Cérdenas y la rancheria Los Mangos; Nueva Asuncion Huitiupan y Santa
Catarina, fueron terrenos comprados por la Comision Federal de Electricidad para
posicionar ahi a campesinos tzotziles ante la inminente inundacién de sus tierras por la

construccion de la presa Itzantin en el municipio de Hutuipan. Por otro lado, la
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rancheria de Los Mangos, colindante con Paraiso en la parte sur, fue una dotacion del

duefio de la finca a una de sus hijas y en un principio estaba poblado por mestizos.

No todos los que habian poblado El Paraiso eran indigenas, muchos de ellos eran
mestizos venidos en los movimientos armados de principios de siglo. Habian
desarrollado un cargo importante dentro de las fincas, sin que esto significara su
enriquecimiento; gran parte de ellos hablaban tzotzil, por lo que la lengua ch’ol fue
territorializdndose conforme la dindmica con las comunidades aledafias se hacia mas

cercana, se desarroll6 a la par de gente monolingiie que solo hablaba espafiol.

En los ochenta se establecieron los ejidos tzotziles de Santa Catarina y Rosario
Huitiupan. La llegada de estos pobladores a la region de ejidos cafetaleros y ch’oles,
para los habitantes del Paraiso, significd también la extension de un territorio historico
ubicado en la memoria: el de la region de Simojovel y Huitiupan, de una fuerte tradicion
finquera y una significativa relacion interétnica con Sabanilla. La posibilidad de recrear
de manera objetiva el territorio historico abria la posibilidad de establecer relaciones
sociales, culturales y productivas con un ingrediente identitario comun. La construccion
de la carretera de terraceria los acerco como vecinos, aun que con el tiempo, Nueva
Asuncion Huitiupan dirigiria su vision politica hacia el perredismo, mientras El Paraiso
pasaria por una lucha interna que culminaria en el desalojo de la izquierda en el ejido,

posicionandose en el oficialismo, lo que se traduciria en una mala relacion vecinal.

Lo primero que provoco cohesion al interior de los ejidos, fue la tierra y sus fronteras.
La construccion de territorios se hiso imperioso, para esto buscarian los elementos que

los diferenciaban de los ejidos aledafios para construir una identidad propia, una historia
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alimentada de una sola subjetividad que los uniera dentro de sus relaciones de
parentesco, de vecindad y de amistad. La identidad a construir no deberia significar la
completa supresion de la otredad, sino que esta tendria que encontrar los elementos de
la praxis que permitirian establecer vinculos en el entorno regional, solo asi se

establecerian los acuerdos entre comunidades.

“Hay una muy buena relacion, este, ni ellos se meten con nosotros, ni nosotros con
ellos, ambos cuidamos nuestro patrimonio, aja, porque digamos, Paraiso no puede tener
pleito con Calvario o Huitiupan, porque nosotros, he, la toma de agua la tenemos en el
terreno de ellos, y ellos tampoco pueden estar mal con nosotros porque efectivamente
pasan en medio de nuestra comunidad, como decirte, es un acuerdo, no, una
negociacion, tu cuidas mis bienes, yo cuido los tuyos, algo reciproco.” (Informante A;
14 de julio de 20013)

Las tierras de El Paraiso eran montafias que el finquero usaba para practicar la caza. Lo
que implicaba, un grado de conservacion importante en la flora como en la fauna. La
fertilidad de la tierra hacia pensar en una vida con de libertad y satisfaccion de

necesidades. Asi analizan el paisaje los ancianos de la comunidad.

“si, asi como mi papa (...) empezd a rosar, sembrar el maiz, frijol, lo que antes pues sale
en la tierra. Esta las verduras, esta la tierra, moho, esta el tzui. Lo que su mama tiene las
semillas de este, mostaza (...) las semillas del tomate chiquito, el criollo, lo tiene el
sefor asi, solito sale asi, pero estan los tomatotes, pero ve asi rojo cargado esta, el chile
nada mas le llegan las semillas asi nada mas, y empiezan a limpiar y sale el chile, pero
arto sale el chile asi, pero arto cargado de fruta, si es lo que nosotros vendemos antes
(...) ociosa la tierra dice (...) habia mico, habia tejon, habia mapaches, habia armadillo,
habia este, venado del grande. Dicen que hay dos venados del tamafio del ganado: hay
venado chiquito, hay venado mas chiquito que le dicen guash, guashito le dicen eso
chiquito, ahi nada mas va usted en la milpa ahi nada mas estan, no tiene miedo, tenia su
papa escopeta, si usaba polvora si, uno no aqui como frijol, puro animal dice, puro
animal de monte; ahi tenemos carne asada de venado, bien asado asi de con palito asado
(...) empezamos a meter en, el caldo ya, hacemos caldo asado pué, le echamos chayote,
yuca, como se hace el caldo de res, y chayote, cilantro, chile, y este le dicen cebollin,
su, para que salga bonito su caldo, si y ahi estd también un asado dice, gato de monte, si,
no el frijol ya no comemos, ni el tomate, comemos cuando queremos, pero puro carne
de animal, ahi estd el asado de mapache, si, ahi esta esté, tejon también, si ahi también,
que como yo en la mafiana, tejon, en el medio dia tepescuincle, lo hacemos asi asado
también, el tepescuincle, y en la tarde asi en la cena comemos caldo de venado, ese el
venado, si asi se comemos nosotros, y cuando esta en el monte ahi esta, esté, el paisan,
le tiramos ahi le echamos bala pues, y de llegar asi de la tarde, llegamos echando bala, y
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comimos asi, si habia bastantes, bastante animal dice, asi me contaba mi papa, cuando
estaba bonito pues si, yo ya no lo mire yo, poco lo mire todavia, habia antes cuando
naci, cuando yo estaba chico si es cierto mi papa me veia pué, tenian bastante asado de
carne de venado, tejon, armadillo, tepescuincle, y yo todavia, todavia comi en ese
tiempo.” (Informante C 24 de enero de 2013)

Por otro lado, por tratarse de tierras no trabajadas, necesitaban un esfuerzo que no todos
estaban dispuestos a enfrentar. De alguna manera, las relaciones sociales desarrolladas
en la finca, habian permitido un tipo de campesino conforme a su situacion. La
dificultad en las labores del nuevo campo, no solo estaba relacionada a las jornadas de
trabajo, también eran de indole cultural. La adecuacion del campesino a la finca le habia
permitido insertarse, aun que fuera en la escala mas baja, dentro de una cadena
productiva que se relacionaba al mercado nacional e internacional. Lo que dificultaba la

adaptacion al nuevo territorio.

“pero en la carpeta basica vinieron bastante, mucha gente, pero no lo aguantaron la
cooperacién, se volvieron a regresar otra vez, porque mejor me voy a trabajar en la
finca, yo como carne, ahi como de todo dicen y no aguantaron la cooperacion, se
volvieron, volvieron pues, ¢sea, no quieren cooperar pues.”  (Informante C. 24 de
enero de 2013)

La Identidad colectiva se convirti6 en el motor para la articulacién de la comunidad en
sus momentos dificiles. En la historia compartida se depositaron las aspiraciones de
unidad y fuerza, estas sirvieron como articulador de los distintos estratos de la historia y
dieron continuidad a la idea de la comunidad. En esta misma historia se entrelazé el

analisis social del territorio.

“Bueno, cuando yo empecé a criarme, pues ya estaba un poco poblado. Como le vuelvo
a recalcar que aqui no habia casas asi de ldmina, puro zacate, ya después cuando yo me
vine criando, ya sali6 una casita de lamina por all4, una casita de lamina por alla, y asi,
pero de primero no habia nada, no habia nada y al no haber eso antes, no habia servicios
de maestros, antes no habia el maestro, por eso yo también en ese entonces no aprendi a
leer, casi, poquito, sino que antes venia un maestro de Simojovel, pero era un maestro
gratificado, pagaba la mitad o no sé que tanto el gobierno y la otra mitad la comunidad

132



lo pagaba, imaginese, pero aun asi pues muchos salieron, salieron digamos, adelante, a
la comparacion, digamos de ahorita, y a la comparacion de antes, vemos que hay un
tremendo cambio ahorita”.  (Informante D. 23 de Enero de 2013)

En la comunidad descansan las memorias de su formacion en distintas etapas, asi como
su relacion con el mercado. Estas nos cuentan cudles eran las condiciones de vida
cuando se era de la finca, y como las cosas no cambiaron del todo al obtener la tierra.
Recuerdan que hubo un proceso de construccion de territorio, de conquista de los
espacios a la naturaleza, de formacion de comunidad, del establecimiento de un

poblado, de trabajar las parcelas, de formar familias.

“Yo y mi abuelo, trabajamos el campo, yo y mi abuelo dormiamos solos en la milpa, a
estas horas, estabamos solos durmiendo, nuestro trabajo era limpiar la milpa, sembrar
tabaco, sembrar frijol, sembrar ajonjoli, y otras cositas mas de la milpa, alla
dormiamos.” (Informante D. 23 de Enero de 2013)

Mientras mas territorio hacian sobre el espacio, mientras mas se articulaba la

comunidad y més se alejaban de la condiciones de vida finquera.

La basqueda de mercados fue una de sus primeras preocupaciones, en un principio el
tabaco era uno de los principales productos que se vendian en Sabanilla. Atn el café no

alcanzaba la importancia que alcanzo en los afios ochenta.

La subjetividad construida en la praxis social diferencié a los distintos actores de la
estructura de explotacion. Mientras el patrén (como eran reconocidos los finqueros
alemanes) representaba una direccion productiva insalvable, el coyote incluso fue

despreciado por su lugar dentro de la cadena de explotacion.

“Los coyotes de ahi de Sabanilla eran arrieros, eran caporales, solo que juntaron su
paguita, compraron su burrito, su mulita y asi se fueron independizando del patrén, a
ahora si que amolando un poco al campesino pues hicieron su paguita en la compra y
venta de café, maiz, frijol, asi fueron creciendo (...) El hacendado has de cuenta que es
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el patron. El coyote es un simple comprador nada mas, digamoslo asi, simple comprador
abusivo, asi que “esto lo pago a cinco pesos, si quieres, a la gente le pago al precio que
yo quiero y te robo los kilos que yo quiero”, aja, ese es el coyote, abusivo, si, si (...)
igual miraba que cuando antes mi papa le querian robar simplemente jalaba su producto,
se lo llevaba a otro lugar. No, no hay temor con ellos porque son simples compradores,
pué (...) Pero aquellos si eran los duefos pues de las fincas, no, y esa gente, los duefios
de las fincas fijate que no fueron malos, eran gente de mucho, mucho respeto, de mucha
palabra, he, esos sefiores fueron buenos, fueron a todo dar, gentes muy rectas, si, si,
porque don Bulfrano si lo recuerdo muy bien, ahi lo primos, cada sabado, que ya
cobraban, pues, el mero dia de pago, ya estaba pagando el viejazo, todos los sabados,
ordenaba que mataran tres, cuatro, cinco vacas para la gente, asi como les iba pagando
“aqui tienes tu kilo de carne”, kilo de carne y hueso, “6rale, a comer con la familia”, o
sea que eran, eran a todo dar, si.” (Informante A; 14de julio de 20013)

Las relaciones con el finquero conservaban un principio de reciprocidad, en el que el
trabajador ademas de recibir un salario, por infimo que fuera, obtenia cierta proteccion
de parte del patron. Esto afianzaba el sentimiento de pertenencia a la hacienda y a los
campos de la finca. Las nuevas relaciones sociales establecidas entre los campesinos y
el coyote, echaron abajo la reciprocidad al basar su economia solamente en la cantidad
de dinero que el intermediario tendria que pagar por el producto, la relacion se volvio
fria y distante. La diferencia con el mestizo no solo se baso en lo étnico, sino que en el

papel que este nuevo rico comenzo a jugar dentro de la relacion con las comunidades.

“Porque el mestizo siempre va a estar cuidando lo suyo, no, y el campesino igual, pero
el campesino siempre es mas amoroso. Llegas a la casa del campesino y te va a tratar
espléndidamente porque asi fue ensefiado, en cambio el mestizo, pues siempre ha vivido
en el pueblo y se ha acostumbrado tnicamente a amolar al campesino, no, asi se
entiende, asi se ve (...) entonces si hay mucha diferencia, mucha diferencia porque son
dos estilos de vida, dos formas diferentes de pensar, y de ver las cosas (...) porque el
coyote se dedica a comprar el maiz y el café y vive mejor que el campesino, si, y el
campesino se quema todo el dia en el sol.” (Informante A; 14 de Julio de 20013)

Ante las dificultades que trajo consigo el alejamiento del actor capitalista, la busqueda
de otras formas de comercio se volvié imperiosa. El vinculo con el intermediario se
establecid por la necesidad de mercado sin que eso significara una relacion de lealtad.

Al perder la direccion del patron en el comercio y la produccion, los campesinos
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mismos buscaron convertirse en intermediarios en las relaciones productivas y politicas
como el mestizo, iniciando un proceso de apropiacion que fortaleceria distintas formas
de luchar por el desarrollo, dando como resultado, el desplazamiento paulatino del

mestizo de las comunidades y de los pueblos.

“Hablemos de hace treinta, cuarenta afios, pues, eran hijos, nictos de alemanes,
espafioles, este, por alla, habia mucho, mucho Utrilla todavia, en Sabanilla, y algunas
descendencia de alemanes, yo creo, muchos Calcaneos, muchos Contantinos, igual, este,
vienen de alla, ellos eran los finqueros, los duefios de las fincas, Por ejemplo ahi en
Huitiupan pué, el duefio era don Bulfrano Constantino (...) salieron solito, y fueron
envejeciendo y muriendo (...) pero si, todavia quedaba don Luis Pérez, don Luis Pérez
era uno de los ricos de ahi de Sabanilla, pué, posiblemente el mas rico de Sabanilla.
Antonio Pérez, su hermano, pero envejecieron y murieron, y puede ser que fueron los
altimos porque don Javier Utrilla, un viejazo, huerazo, alto, este, tenia casa en México,
San Cristobal, Tuxtla, tal vez tenia unos sus... unos sus ochenta afios, cuando un dia se
dejo de ver en Sabanilla, porque tenia una tienda: “El Porvenir”, una tiendota grande y
asi se fueron yendo, y el altimo fue don Luis Pérez, el ricachén de Sabanilla, digamoslo
asi, pero no eran de Sabanilla ellos, son de Tabasco, si, pero digamos, los otros coyotes,
no eran muy ricos, don Daniel Méndez, don Polo Méndez, aja, ellos todavia viven (...)
los que si eran muy ricos, era don Javier Utrilla, jHa mucha paga! Ese sefior si era de
mucha paga.” (Informante A; 14/07/20013)

El Paraiso lleg6 a la ultima década del siglo XX con la experiencia de la supremacia de
actores capitalistas que impulsaron agroindustrias explotadoras del café, con intrincadas
relaciones productivas. Habia sido testigo del alejamiento de los antiguos actores que
dominaron la escena social y econdmica, y del surgimiento de nuevos actores en el
contexto. En este transitar, construy6 un territorio propio, y este se convirtioé en la base

para enfrentar los cambios.

Al establecerse la historia en el plano horizontal de la vida social territorial, se
entretejen el pasado y el presente. Es tan actual el pasado como los fendmenos del
presente y las aspiraciones para el futuro, o lo que es lo mismo, no se puede aspirar a un
futuro sin aspirar a un pasado y no se puede ordenar el presente sin mirar a los dos lados

del camino. El pasado nos indica en cuanto se ha cambiado el presente para ser
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continuacién de los que construyen el pasado. Esto debe lograrse sin establecer una
frontera temporal en el que los actores vallan perdiendo capacidad de creacién o de
influencia sobre la actualidad, hablamos de un pasado que existe en el presente y futuro

del territorio, por eso el génesis de la comunidad es también una capacidad ontologica.

“De primera empezaron como de veintidos personas, segun, segun dice el documento,
veintidés personas, después se paséd a cuarenta porque se iban anexando gentes y gentes,
si, y ya digamos, ahorita hasta hablamos de hoy en dia, hay mas de dos mil vivientes,
desde 1918, hasta ahorita hay mas de dos mil vivientes acd, mas de dos mil vivientes y
antes empezaron con veintitrés personas de primero, jcuanto ya aumento, imaginese!,
desde antes a estas alturas ya hay una, una este, una iluminacion de gente bastante, pero
eso es por fuerza de aquellos sefores que trabajaron, inclusive hasta hoy dia existen los
nombres de ellos, existen los nombres porque hay una lista grande de antes, existe, no se
borra.” (Informante D. 23 de Enero de 2013)

El Territorio Comunitario.

“Vivir en una comunidad pues es tener una vida llena de libertades, de tal manera que si
hay rio, un arroyo, puede disfrutarlo a lo maximo, y vivir una comunidad, he, pues te
sientes como un pajaro, libre, aja, totalmente, este, te sientes duefio del tiempo, feliz,
nadie te prohibe que no puedas ir por ahi, eres libre de caminar por donde tu quieras, no,
hay una libertad, a comparacion de vivir en una pueblo (...) la otra gran ventaja es que
como conoces a todos, conoces a todos, obviamente todos te conocen, te sientes como
en familia, te sales, saludas al que quieres, visitas si quieres, es una vida muy, muy
armoniosa, por asi decirlo, muy, una vida muy llena de amistad, porque todos te
conocen Yy si eres igual respetuoso, la gente igual te estima, no, te aprecia y ese es vivir
en una comunidad.” (Informante A; 14 de Junio de 2013)

Veamos como es el territorio que ha construido la comunidad de El Paraiso en el
espacio gestionado desde principios de siglo. Coémo se ordenan sus espacios, el nombre
que reciben, los actores que se construyen con la praxis, los mitos que le dan identidad,
la relacion con los recursos naturales, la forma en la que se va construyendo el ser
paraisense, el lugar de los partidos politicos y el papel de la iglesia catdlica y las

distintas iglesias protestantes.
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El poblado El Paraiso, consta de una calle principal y varias aledafias, donde se asientan
las principales familias del ejido, algunas que optaron por alejarse de la calle central por
su pertenencia al protestantismo, al ser este, el centro de celebracion ritual del pueblo.
Se puede ver una clara tendencia a buscar espacios mas abiertos para la construccion de
las casas ya que la mayoria de las parcelas en el centro son pequefias. Antes del noventa
y cuatro, el poblado se extendia delante de la cancha de futbol, y los solares eran mas
grandes. Con el conflicto armado, muchas de las personas optaron por buscar un lugar
con sus vecinos y familiares para no vivir en las orillas, por el peligro que representaba
los que merodeaban los alrededores; en otros casos, al pertenecer alguien al bando
contrario, la casa fue destruida, dejando los terrenos descampados. Al reconstruir las
casas por parte del gobierno de Pablo Salazar, no lo hicieron sobre los solares donde
antes estaban, sino que sobre aquellos que habian sido pedidos a familiares durante el
conflicto, haciendo del poblado una pequena aglomeracion de techos de lamina roja en

la parte alta.

En la calle principal estd ubicada la escuela primaria, recién renovada con dos salones
nuevos y el techado de la cancha de Basketbol. En ella se reunen en las tardes los
jovenes para jugar y socializarse. Por la noche pueden verse a los sefiores visitar a sus
vecinos, después de regresar de sus labores en la milpa y asearse. Esta calle tiene la
particularidad de ser la unica pavimentada en el pueblo con algunos postes de luz a
considerable distancia. Existen espacios amplios no alumbrados, lo que hace necesario
el uso de focos de mano. La calle sube directamente hasta el espacio donde se

construyeron la mayor parte de viviendas para los desplazados.
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En una calle aledafia, se encuentra una mision pentecostés, frente a esta se construy6 el
jardin de nifios; a un lado de la escuela primaria, esta el templo presbiteriano. Este
permaneci6 cerrado durante el desplazamiento de priistas de El Paraiso, pudiendo
abrirlo a su regreso. Una cuadra mas adelante se encuentra el templo adventista, de los
mas grandes, después se encuentra el templo catdlico, que fuera reconstruido al regreso
de los desplazados, ya que fue destruido por ser considerado el lugar donde iniciaron los
problemas del ejido. A media calle se encuentra la clinica de salud; en ella atienden dos
enfermeras que se encargan entre otras cosas del programa oportunidades, por lo que
llevan un censo de la poblacion femenina y juvenil, realizan platicas sobre salud y
participan en las campafias de vacunacion. Se encuentra también un doctor que atiende

de lunes a viernes.

La carretera rodea al pueblo, separandose de la calle principal. En una curva se
encuentra la escuela telesecundaria, fue uno de los frutos en las negociaciones durante la
pacificacion. Habian pedido un COBACH, que fue negado argumentando que el
poblado se encontraba a cinco minutos de la cabecera municipal de Sabanilla, en
carretera pavimentada. Subiendo rumbo a Calvario se encuentra la cancha de futbol, fue
construida después de destruir las casas de los desplazados que ahi se encontraban. Al
regreso de estos, los solares ya habian sido posicionados para el uso del ejido, por lo que
los antiguos duefios ya no pudieron recuperar sus tierras quedando como una cancha de
futbol comunitaria. Antes de llegar a la cancha se encuentra uno de los multiples
caminos que llevan dentro de las parcelas a los cafetales y las milpas. En este camino se
encuentra una cruz en recuerdo a dofia Catalina Lopez Alvares, primera victima mortal

del conflicto armado. Bajando a la altura de la cruz, se pueden ver dos piedras grandes,
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desde donde se supone que fue baleada. Subiendo rumbo a Calvario se encuentra la
entrada del camino real, o vereda principal que comunica El Paraiso Nueva Asuncion
Huitiupan. De este camino solo la parte que corresponde a Paraiso esta en uso. Al llegar
a los terrenos de Nueva Asuncién Huitiupan se enmonta haciendo dificil el acceso,
ademas de encontrar potreros que dificultan el camino. Mas adelante estan los pozos de
agua con la tuberia de metal traida desde el Calvario. Durante el conflicto se dio una
negociacion que implico el camino y el agua, esta negociacion cerrd el camino para los
de Calvario y el agua para los de El Paraiso, pero por tratarse de bienes comunes

intercomunitarios fueron reabiertos después de algunas platicas.

El en el ejido fluyen tres rios, el primero se le conoce como rio de Calvario y corre en el
lado este del ejido hasta encontrarse con el llamado rio grande de El Paraiso. Viene
desde el pefion y es considerado un rio sucio por ser depdsito de drenajes de esa
comunidad. El segundo viene también del peiidn y pasa del otro lado del poblado, se le
conoce como rio de los monos. Este nombre le fue dado en los ochenta, cuando
buscaron una ampliacion hacia el pefion. Se debe a la existencia de arboles grandes en la
parte alta, en los meses de abril y mayo baja su afluente por la sequia, sin llegar a
secarse. En las entrevistas se me hizo ver la preocupacion por que se desaparezca dentro
de veinte anos, esto, por la contaminacion de drenajes que desembocan en su cauce,
pues ademads de las conexiones existentes en la comunidad, recibe aguas del rio grande
cuando este se desborda en la parte de arriba. La preocupacion a que este arroyo se
seque se debe a que hasta hace veinte afios, alin se podia pescar en sus aguas algunos
peces pequefios y camarones, asi como recoger algunos caracoles entre las piedras; en la

actualidad, por la contaminacion de las aguas y por el efecto que tiene la practica de
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lavar las bombas de agroquimicos en las laderas, se ha provocado la pérdida de la fauna
de los rios. Un tercer rio es el llamado rio blanco, baja a un costado del cerro llamado
“La Ventana”. El nombre de este rio se debe al color de las piedras que la caracterizan.
Esta formado de lajas que sus habitantes consideran como volcdnicas. Aun contiene
aguas cristalinas, por lo que en este se encuentra el segundo pozo de agua de la
comunidad. En temporada de lluvias, los rios crecen, dificultando el camino hacia las

parcelas.

El poblado se encuentra en una pequeiia planada ubicada en la parte media del territorio.
Alrededor de este se levantan montafias boscosas por los agrosistemas cafetaleros. Mas
arriba pueden verse las milpas. La diversidad de flora es bastante considerable,

sobresalen los frutales en los terrenos del pueblo.

En los caminos que llevan a las parcelas, pueden encontrarse mujeres y nifios por igual

con una carga en la espalda, asi como algunas mulas para el transporte.

La mayor parte del terreno alto del ejido es accidentado, los caminos sortean los
barrancos y se colocan en una subida mas o menos comoda hasta los trabajaderos.
Desde las alturas puede verse la carretera que sube a Calvario, Rosario Huitiupan y
Cérdenas. En otra montafia pueden verse algunos ejidos de Tila. En las tres
comunidades que se conectan con El Paraiso, pueden verse algunos potreros, muchos

lucen abandonados.

Desde las alturas se observa la mayor parte de los terrenos del ejido, asi como las
milpas. En el 2005, durante el huracan Stan, una parte del cerro de la ventana se

deslavo, destruyendo los cafetales que ahi se encontraban, dejando ver el subsuelo de
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piedras, por lo que los duefios optaron por abandonarlo hasta recuperar su cubierta

vegetal y ahora luce convertido en bosque.

La montana encantada de wentana wits, — o cerro con ventana o puerta— es uno de
los referentes naturales mas importante de El Paraiso. Su nombre se debe a una cueva en
uno de sus lados, en cuyo interior, segun sus pobladores, se encuentran figurillas de
barro, asi como huesos de gigantes que no pueden ser extraidos sin que el que lo haga
sufra alguna consecuencia. Se cuenta de alguien que fue hasta la cueva y extrajo de ella
un hueso de gigante llevandolo a su casa y no tuvo descanso por las noches, siendo
atacado por diversas pesadillas, donde le reclamaban el hueso extraido, por lo que se vio

obligado a devolverlo a la cueva.

Sin embargo, el cerro de la ventana, aunque es una de las mas importantes del ejido, no
tiene la misma importancia en la identidad comunitaria como el pefidén. Este ni siquiera
esta dentro de sus terrenos, sino que pertenece al ejido de Santa Catarina y una parte
pertenece al municipio de Simojovel. Los paraisenses proyectan hacia halla su territorio,
considerando que es uno de los paisajes que el viajero se encuentra cuando por primera
vez visita el poblado. Este es un cerro pelado que se deja ver desde la comunidad como
una prolongacion de la calle principal. El pefidon, enlaza la identidad local con la
regional, es visible incluso desde la cabecera municipal de Sabanilla y desde el ejido de
Shoctic, en el municipio de Tila. Es un deslave que dejé al descubierto la piedra del
cerro. Por los dos rios que salen de su interior, es objeto de rituales catolicos, durante las

sequias que han azotado en algunas ocasiones.
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Otra particularidad de este, es que es considerado por los paraisenses como el lugar
donde se retnen los brujos de los ejidos cercanos. Cada comunidad mantiene en su seno
a alguien que es reconocido como brujo. En los paraisenses esta figura tiene prestigio.
La reunion de brujos — segiin cuentan— se realiza por lo regular en la noche y tiene
que hacerse con sumo cuidado, ya que la desaparicion del monte para la formacion de
potreros ha provocado que existan mucho terreno descampados, corriendo el peligro de
ser vistos por los habitantes de la region. Los paraisenses consideran que en su ejido se
encuentran brujos poderosos. En tiempos del conflicto fueron desalojados, pero a su

regreso, continuaron ejerciendo su labor en la comunidad.

La existencia de brujos y su lucha contra estos en El Paraiso, tiene parte en una leyenda
comunitaria, en ella se cuenta que en donde hoy esta la telesecundaria existi6 antes una
ceiba donde cada noche de luna llena llegaban los brujos a realizar ritos con los cuales
la carne se les bajaba de la piel y el esqueleto salia volando por las montafias el resto de
la noche, por las mafianas regresaban para retomar sus carnes y seguir viviendo en las
comunidades. Ante este fendmeno, los habitantes del Paraiso se pusieron de acuerdo
para superar sus miedo y llegar en la noche, cuando los brujos se habian convertido en
esqueletos y se habian retirado. Le pusieron limon y sal a la carne y esta a la mafiana
siguiente ya no subid de nuevo a los huesos, por lo que los brujos terminaron tirados
alrededor de la ceiba, después de esto, los paraisenses tiraron la ceiba, disminuyendo la

influencia que los brujos tenian sobre el territorio.

Existe una relacion entre el mundo magico y la lucha contra esta particularidad del
territorio, esto se convirtid en una necesidad de posicionarse sobre lo subjetivo para

diferenciar su cambio cultural al de los otros ejidos. Ahora, aunque El Paraiso es

142



considerado tierra de brujos poderosos, no es el ejido que tiene mas brujos, esta

particularidad es dejada para sus vecinos.

La creencia en brujos no desaparece cuando el paraisense se convierte en protestante. La
capacidad de estos capacidad para infundir temor, se refleja al hablar de ellos en voz
baja, recordando lo sucesos que han provocado dentro de la comunidad, las
enfermedades que en algunas ocasiones han llevado hasta la muerte después de mucho
sufrimiento, las apariciones de animales extrafios y los suefios que implican la presencia

de estos brujos.

Los protestantes por su parte, han ido desarrollando nuevas relaciones con el territorio,
que supondrian la separacion de la cosmovision indigena, el abandono de los rituales,
las fiestas tradicionales, la creencia en curanderos, en brujos, en el uso de medicamentos
caseros aunado al manejo de la medicina alopata, la implementacion de nuevas fiestas
sobre la cosecha, sobre las casas nuevas; el establecimiento de nuevos rituales ante las
sequias. En esta nueva logica se considera a Dios como sustentador de todo y de todos,
por lo que la relacion con la comunidad y con la tierra, solo se establece a partir de lo
que Dios permite sobre su creacion, sustentado en su palabra, la cual se encuentra
escrita en la biblia. Sin embargo, puedo afirmar que se ha dado una especie de
sincretismo en lo magico religioso, y algunas iglesias en otros ejidos han reportado la

aparicion de los nuevos curanderos protestantes.

Este no es un tema menor, la imagen del curandero enlaza un vinculo con la tierra, el
inframundo y un mundo superior. En la tierra vagan distintas entidades animicas que

establecen conexion con el hombre a partir de ciertos rituales y lugares sagrados; estos
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lugares por lo regular, son un puente con un mundo que transita dentro de las cuevas,
los arroyos, las montafias, y algunos cruces de caminos. En la tierra existe una variedad
etnobotanica que permite la sobrevivencia de los indigenas sin tener que estar a merced
de los médicos. Los curanderos se han convertido en los depositarios del conocimiento
que enlaza el mundo espiritual y el material, dentro de la cosmovision indigena; por lo
mismo, la aparicion de estos entre los protestantes significa también una conexion con
la concepcion transversal de lo sagrado, una permisibilidad que viene de arriba y un

universo horizontal en la tierra.

Entre los personajes mas temidos se encuentran los laj k'uk il o quitadores de la vida,
que se dedican a hacer kuk ifi, o sea, a quitar la vida, este acto lo hacen dentro de una

cueva, por medio de una vela.

“Exactamente, esta la vela, no, y ahi pone el nombre de la persona y empieza a
quemarse la vela, y si se quema todo ¢l nombre de la vela, entonces se va a morir la
gente, y si queda a la mitad, entonces solo cae enfermo.” (Informante A; 02 de julio de
2013)

Al par de estos personajes con capacidades de enfermar a los hombres, existen también
aquellos que tienen la capacidad de hacer que el mundo objetivo y subjetivo mantengan
un orden inalterable, son los depositarios del orden del universo y llegan a convertirse

en un reflejo de las aspiraciones de la identidad.

Los lajtyatyob, son un grupo de ancianos respetables dentro de la comunidad. Traducida
esta palabra al espafiol adquiere tres significados importantes, uno relacionado con la
temporalidad y el otro con la inclusion, el ultimo lo pluraliza: Laj, se traduce como
“nuestros”, lo que ubica a la persona como parte de ellos, de los ch’oles de El Paraiso;

tyaty, hace referencia a tres aspectos temporales: uno son los padres como parte
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formativa del ser paraisenses, o experiencia mas cercana de la educacidon comunitaria;
refiere también a los abuelos y los ancianos de la comunidad, en cuyas manos descansa
la experiencia del orden del mundo, y quienes estan autorizados para ser w uj o rezador
dentro y formar parte del w ujtyob, o grupo de rezadores. Estos se encargan de rezar en

las afluentes de agua y los arroyos.

En algunas ocasiones estas figuras han entrado en competencia ritual con las iglesias
protestantes. En 2012, ante la sequia que azotd el municipio, las iglesias presbiterianas
se reunieron para pedir por agua, sin que diera resultado; ante la necesidad de lluvia, los
lajktyatyob, junto con el pueblo catolico, se reunieron a rezar en el pefidn, lo que resultd
en una lluvia torrencial que cayd esa misma noche. Esto fue interpretado como la falta
de poder de las iglesias protestantes, mientras los catolicos se burlaban haciendo alusion

a que sus ritos de peticion eran serios.

Estos actores de la vida religiosa también son los encargados de celebrar afio con afio la
fiesta del wacashpok, por medio de tambores y rezos que se realizan a lo largo de la
calle principal del poblado. Uno de los motivos por los cuales esta fiesta es reprobada
por parte de las iglesias protestantes, se debe a que durante el recorrido los ancianos van
consumiendo bebidas embriagantes, lo que califican como una promocion del vicio.
También son aquellos que rezan antes de habitar una casa, ddndole de comer en una de
sus esquinas. Esto se realiza dentro de cada cuarto de la vivienda sahumando con
incienso, mientras en un agujero abierto en el suelo, se colocan las viseras y la cabeza
de un gallo, para posteriormente taparlo y colocar velas alrededor del agujero; después
se cocina el resto del animal, haciendo un caldo, para ser comido por todos los

presentes. En los ultimos afos, ante el abandono de la cria de animales de corral en las
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comunidades y por el incremento de las granjas de pollo comercial, los rezadores ya no

piden un tipo especifico de animal para ser consumido al finalizar el rito.

Los rezadores también son los primeros curanderos comunitarios. Otro significado que
tiene este vocablo, es el de “los antepasados”, haciendo alusion a los que con

anterioridad han ocupado el lugar de lajktyatyob entre los pobladores de El Paraiso.

El vocablo “ob” por otro lado, pluraliza la palabra, haciendo referencia a un grupo de
ancianos que realizan la accion de ser lajktyatyob, convirtiéndola en una expresion que
enviste de respeto a aquellos ancianos. Cabe sefialar que no todas las personas mayores

seran w uj, pero todas llegaran a ser consideradas lajktyatyob.

“Algo muy importante, estos sefiores has de cuenta que son los grandes representantes
del pueblo, son personajes muy este, muy respetados... has de cuenta los ancianos, por
decir asi del pueblo, son muy respetados, los meros picudos.” (Informante A; 2 de Julio
de 2013)

Podria decir que los brujos usan el ser tyaty, para aprovechar el respeto que enviste la
palabra, y ser tomados en cuenta como ancianos y brujos. Entonces estan los k'uk’ifi y

los w'uj como ancianos respetables dentro de la comunidad.

El cambio religioso iniciado por las iglesias protestantes en los afos setenta, no
disminuy6 la importancia conferida a la figura de los ancianos y rezadores. Sino que al
ser introducido el vocablo al protestantismo, el lajktyatyob, pas6 a ocupar el lugar de los
ancianos en los templos. Esta investidura los autoriza a orar antes de habitar una casa,
con la variante de no realizar la accion de alimentarla, pero si de celebrar la dedicacion
de la casa mediante una comida que el anfitrién tiene que compartir a los miembros de

la iglesia.
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Los rezos en los ojos de agua y los arroyos, en la practica protestante, fueron cambiados
por la oracion por las cosechas. De esta se obtienen las primicias, que son los primeros
frutos que se recogen y que los productores tienen que entregar para la manutencion de
los pastores, quienes ocuparon el lugar de los sacerdotes. Asi mismo, el rezo para la
curaciéon de los enfermos, tomo6 otro significado, como el de la intercesion por los

enfermos.

El mundo metafisico de la comunidad no termina cuando el paraisense se convierte al
protestantismo. La promocion de la biblia por parte de las iglesias evangélicas, en
algunos casos solo ha colocado un intermediario entre la cultura y su racionalizacion
oral. El creyente coloca porciones de la biblia en el relato de su mundo, antes de dar a
conocer la vision que guarda con la comunidad. Estas porciones biblicas legitiman su
desvinculacion del mundo magico comunitario ante los extranos y los posiciona entre

los propios, dejando el espacio de la fe a su vinculo cultural-territorial.

El espacio cultural de la fe sigue manteniendo un vinculo magico entre el ritual y sus
elementos (velas e incienso), dandole continuidad religiosa aun entre los evangélicos,
quienes niegan su utilidad exponiendo parrafos de la biblia; sin que esto signifique el
alejamiento de la fe que se produce en la intimidad de la cultura, y de su capacidad en la
procuracion del bien y el mal. Es comiin escuchar a los ch’oles protestantes legitimar el
poder de los rituales de sanacion celebrados por los catolicos, asi como la creencia en
diversas entidades espirituales, argumentando la posibilidad de algo inexplicable en los

rituales realizados.
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Pensemos al hombre y su territorio como elemento y como ritual. La sola accién de
nombrar y de significar para establecer un vinculo, se lleva a cabo en un ritual
constante. Este espacio primigenio establece la idea de la relacion, y esto se convierte
en un medio natural para la religion del individuo que se desenvuelve en un contexto
cambiante. Las nuevas formas logicas del mundo no llegan a enraizarse sin que las
formas antiguas puedan proponer distintas conceptualizaciones. Asi la forma anterior no
quitd del todo la religion que lo precedia mientras una nueva fue tomando espacio
dentro del territorio, cediendo la permanencia de aspectos que trascienden las formas y

el tiempo, asi se conservan las creencias.

Antes de iniciar las labores del campo, los protestantes hacen una oracién para
agradecer por ese dia de trabajo y para protegerse de posibles alimafias que se
encuentran en los montes como son las serpientes nauyaca. Se sabe de casos en los que
los campesinos han muerto dentro de sus milpas por no cuidarse de este animal. Estas se

han multiplicado a partir de la siembra de la palma del chapay.

En los terrenos por lo regular son dejados botes grandes de refresco que sirven para
acarrear agua, asi como algunas cubetas y machetes debajo de los troncos. En algunos
lugares pueden encontrarse maquinas que sirven para separar la semilla de la cascara en
los granos de café. Una de las razones para que los campesinos regresen tarde de sus
campos de labranza, es precisamente el cuidado de estos utensilios, pues la presencia de
monteadores (cazadores) ha provocado que sean robados al igual que el chapay y en

ocasiones hasta la milpa.
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La presion por la tierra es tal que las nuevas generaciones ya no cuentan con parcelas
para trabajar y las que existen son rentadas o pequefias. Esto ha provocado que muchos

jovenes vean en la migracion temporal una solucion a sus necesidades.

La mayor parte de los insumos alimenticios son producidos en la tierra. Las casas
cuentan con gallineros, de los cuales obtienen huevos y carne para el autoconsumo. En
las huertas familiares pueden encontrarse calabazas, limas, naranjas, mangos, chile,

frijol y otros.

En un principio, la crianza de los hijos implicaba la comunicacion de valores con la
sociedad. Los hijos tenian que aprender a vivir respetando las figuras de autoridad y
aprendiendo a moverse en las areas de trabajo recibiendo correctivos que implicaban

castigos fisicos.

“Pues lo aprendes en familia, lo aprendes con los mayores, aja, si haces algo indebido
pues los papas siempre nos llaman la atencidn, el abuelo, sino pues los amigos de
nuestros padres nos aconsejan, nos llaman la atencion, aja, entonces esto lo aprendes ahi
en casa, igual la escuela pues se aprende mucho, no, como portarnos dentro de nuestra
comunidad, no, aja, es de mucha utilidad la educacion, si, si, este, si, pues digamos
como si comparamos la vida del campesino con, yo lo veo muy similar a un pajarito, no,
entonces se dice uno “coémo aprendid a volar este pajarito”, no, entonces con los golpes
de la vida vas aprendiendo, aprendiendo a que tienes los grandes disfrutes, no, pero
también tienes ciertas limitaciones, no, aja. Nuestras, nuestros usos y costumbres, aja, lo
vamos aprendiendo desde pequeio, desde que estamos bebé, no, vamos aprendiendo,
no, que no Somos ni mas, y no somos tampoco menos que los demés.”  (Informante A;
14 de Junio de 2013)

La lengua tiene una importancia instrumental para el paraisense. El ch’ol, que en un
principio articuld la vida comunitaria y social hacia adentro y hacia afuera del territorio,
estd siendo reemplazado. En los procesos de apertura de la comunidad hacia el exterior
se introdujeron nuevos cddigos que solo podian ser entendidos en espafiol, las

relaciones de mercado, de educacion, politica, religiosa, asi como las posibilidades de
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emplearse en otras partes del pais por parte de los jovenes, fueron moldeando las formas

para que la introduccion del espafiol fuera paulatina.

Incluso para los mas viejos, la pérdida de la lengua originaria por parte de los jovenes
no se ve como algo que lesione la identidad comunitaria, sino como parte del cambio

que ha traido el uso de una herramienta de comunicacién, como es la lengua.

“Entre las cuestiones étnicas, no, a veces nos limitan, nos limitan de algunas cosas, no,
aja, de algunas cosas ;como? Bueno, ahorita afortunadamente ya todos hablan muy bien
el espafiol, pero anteriormente, incluso ahorita las mas abuelitas no te saben hablar el
espafiol, esta es una de las limitaciones que tu tienes ya al llegar al pueblo, no, porque
ahi casi todos hablan espafiol, ya casi no hablan ch’ol, no, entonces pues es una de las
limitaciones, nomas que hoy pues si he observado, pero por lo demas pues no, ninguno,
0 sea, tu comunicacion, tu lenguaje, aja, pero afortunadamente ahorita pues se ha
superado, no, los muchachos ya hablan muy bien el espaifiol, pero al igual han dejado su,
su dialecto o su lengua materna.”  (Informante A; 14 de Junio de 2013)

El trabajo agricola es el medio de adquisicion de dinero y de alimentos para la familia,
por lo que tiene un valor significativo para los paraisense. Este se realiza por lo regular
desde antes de que salga el sol hasta que este se oculta, en el proceso se emplea a los
hijos, y cuando la cosecha se multiplica, la esposa también participa de las labores del
campo. De esta forma, la familia adquiere significado a partir de las labores que realiza
en conjunto, se involucra en el proceso de produccion, dandole significado identitario a
la propiedad de la parcela Podemos decir que de esta manera, la tierra no solo se
convierte en medio de produccion, sino en medio de construccion de identidad, de

cultura, de sociedad y de comunidad.

“Pues el trabajo agrario pues, has de cuenta que es, es la herramienta, es, es la cuchara y
el tenedor que mantiene al campesino, no, es su instrumento de, he, para poder subsistir,
aja, su trabajo, su labor, el campesino vive de su trabajo, posiblemente no tenga, no le
alcance para vender, pero para su autoconsumo el campo le da, aja, claro, hay tiempos
no muy buenos, cuando la cosecha, o cuando no se levanta mucha cosecha, pero gracias
a la tierra el campesino pues, no le falta nada, conque tenga frijol, maiz, con eso se la
pasa, verdura pues sobra mucho, no, entonces su trabajo, su trabajo es, es de suma
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importancia, es el modo para, para subsistir, para sobrevivir, si, entonces el trabajo este,
el trabajo agrario pues ese es su gran papel, si.”  (Informante A; 14 de Junio de 1013)

De esta forma, vemos como los procesos de apertura de la comunidad, van moldeando
cambios en su interior. El Paraiso no es la misma comunidad que existi6 en sus inicios,
la influencia del exterior ha reconfigurado no solo su relacion comunitaria, sino su
relacion territorial; la religion, la politica, las nuevas generaciones, la comunidad y la
cultura, son parte de un proceso historico que crean identidad y subjetividad al interior,
la introduccion de nuevas subjetividades, provoca también la regulacion de los mismos,

tema que serd tocados en el capitulo siguiente.
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CAPITULO V.

LOS PROCESOS DE AUTORREGULACION EN EL PARAISO.

En este capitulo se analiza como se dieron los procesos de autorregulacion en El Paraiso
desde la formacion del ejido. Se plantea que estos procesos de regulacion son parte de la
articulacion natural de la comunidad en su busqueda constante de equilibrio, y un
elemento importante para buscar su permanencia. Se aborda también cuales fueron los

elementos que alteraron a las instituciones, provocando su paulatina desregulacion.

La politica

“La autoridad fueron don Silvino (...) él fue autoridad mucho tiempo, tuvo comisariado,
si por eso nosotros este, decimos “el papa de la comunidad (...) si por que ellos salid
pué, el viaje para pedir este terreno, la tierra aca pué, si para mi se me hace el papa de la
comunidad, si (...) asi se reconoce, lo respetan pué, si porque no habia asi ninguno asi
hombre pues, como empezd a solicitar este, este, esta tierra pué, nadie pué, solo ese
Uunico empezd a juntar la gente pué, por eso respetan pué, si respetan, se murid pué,
lloraron la gente cuando muri6.”  (Informante C. 24 de Enero de 2013)

Las primeras autoridades ejidales nacieron de la dindmica de fundacion. El primer
comité ejecutivo agrario fue don Silvino Gordillo, quien convenciera a varios
campesinos baldios de solicitar la tierra del Paraiso, iniciando una serie de tramites en
Tuxtla Gutiérrez. Los viajes a Tuxtla se recuerdan como una travesia de varios dias a
pié, que comenzaba en la finca hasta llegar a Simojovel; de ahi pasaban a Soyald, donde
iniciaban una caminata a Ixtapa, donde agarraban carro a Tuxtla. En el camino iban
dejando posol en unos nahilos dentro del monte, el cual venian tomando al regresar a la

finca.

Desde el principio el comisariado, el agente y el consejo de vigilancia, se convirtieron

en las tres figuras principales en El Paraiso. El respeto que se les conferia, estaba
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fundamentado en la importancia de su cargo, se les reconocia como los primeros
gestores de la comunidad, y los encargados de buscar su desarrollo, eran también,

figuras que cohesionaban a la comunidad.

“yo me acuerdo todavia, mi padre fue comisariado de Paraiso, un comisariado, este, un
comisariado has de cuenta que era como un presidente municipal, respetado, si,
respetado, bien, bien respetado (...) después entro don Salomoén, él todavia como
comisariado era muy respetado, lo que el comisariado decia, eso se hacia—compafieros,
en tal dia vamos a trabajar en la parcela del ejido, vamos a sembrar tres hectareas de
milpa— todos iban pué, bonito trabajaba la gente, muy unidos.” (Informante A; 14 de
Junio de 2013)

Los distintos acuerdos construidos desde ese tiempo estaban respaldados por la
autoridad de estos personajes. Entre las acciones conjuntas que se realizaban, estaban la
limpieza de los caminos, asi como del terreno de la casa ejidal, el traslado de
mercancias para la tienda comunitaria, el mantenimiento de la escuela y de sus

profesores, y tiempo después, el trabajo para la apertura de la carretera.

En la politica, la existencia de un partido hegemodnico permitia la unidad y la
unidireccionalidad de los acuerdos, las negociaciones y las acciones conjuntas. La

comunidad se caracterizo primero por estos tres aspectos.

Esta forma de trabajar se continu6 llevando a cabo hasta finales de los ochenta, cuando
otros partidos politicos entraron a la escena comunitaria. Sin embargo, la apropiacion
del territorio por parte de los nuevos partidos tuvo que ser gradual, retomando
subjetividades relacionadas a la lucha agraria, reforzando cuadros de izquierda del

Partido Frente Cardenista de Reconstruccion Nacional (PFCRN).
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La economia.

Los primeros productos se comenzaron a comercializar en Sabanilla fueron el maiz y el
tabaco. El primero permaneceria como signo de prestigio para afianzar su identidad
campesina; el segundo, desapareceria como producto para el mercado. El tomate y el
chile, permanecieron para el autoconsumo y para el comercio entre vecinos, con el
tiempo seria introducido el chapay. Algunos productos, como el algodén y las cascaras
de algunos arboles, dejarian de servir por tener un uso el vestido y el calzado,
necesidades que llegarian a ser cubiertas por el mercado de huaraches y de ropa de
fabrica. Otros productos de autoconsumos fueron los animales de traspatio y la huerta

familiar.

“si empezo a salir, y empezaron a comprar ya la, la costumbre que tenian ya se esta
dejando ya, ya nadie lo hace en su propia mano ya, ya se olvidé sembrarlo ese de, como
se llama ese de algoddn, ya no sembraban ya porque ya viene saliendo ya la ropa de
ellos antes de este, de este, de, como se llama ese que usan las mujeres, si entonces hay
muchos pero ya estoy olvidando.”  (Informante C 24 de Enero de 2013)

A principios de los setenta, ante la alza de los precios del café, El Paraiso intensificd su
produccion sin hacer a un lado la produccion de maiz. Las relaciones con los
intermediarios se intensificaron, asi como con algunos ranchos, a los cuales vendian sus

productos. Ese fue un tiempo de bonanza.

“En el ochenta, ochenta y cinco se cred el instituto del café, y pues era muy bueno este
instituto, era muy bueno porque, digamos, vendian toda la produccioén y efectivamente
ahi si daba un remanente, si, el gobierno, el gobierno, ya el gobierno te compraba el
café. Si te lo compro6 a veinte, pero el lo vendid a treinta y cinco, digamos, o a cincuenta
que lo haya vendido, entonces el te regresaba una parte, te regresaba una parte y si
llegaba una buena cantidad, a comparacion de lo que ahorita da el gobierno, que es pues
una miseria.”  (Informante A; 14 de Julio de 2007)
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Al retirarse las agencias que se encargaban de equilibrar los precios, como fue el caso
del IMECAFE, el precio del café se desestabilizd. Este comenzo a ser regulado por los
mercados internacionales. Parte de esta retirada se debid también a la corrupcion
existente en las agencias de café. Desde hacia mucho tiempo, el estado corporativo
habia privilegiado a grupos afines y estos comenzaban a tener fuerza politica en la
region. Con la creacion del COMCAFE se tratdo de atender las necesidades de los
cafeticultores sin llegar a representar los beneficios que la agencia anterior otorgaba, por
lo que siguieron siendo presa de los intermediarios, lo que agudiz6 la crisis en las

comunidades.

“Cuando Carlos Salinas este, dejo la presidencia, cuando entra Zedillo, no, ahi
desaparecio este, ese instituto, si, desde ahi, si, desde el salinismo podemos decir, ahi
desaparecio, porque se corrompieron este, habian lideres campesinos, este, que movian
mucho, mucho dinero, les llegaba mucho, muchisimo dinero, pero ellos mismos se
corrompieron, traicionaron a sus, a sus mismos compaifieros, robaron el dinero, o le
inventaban, no que nos secuestraron el trailer lleno de café, y asi y se acabo el instituto
del café, si, y este, hay otro instituto, digamos el COMCAFE, pues no ha sido para nada
eficiente, porque cada vez que le dan un apoyo a los agricultores, he, mas cuando ahora
ya les pagan con tarjeta, ahi les mandan a veces treinta pesos en la tarjeta, veinte pesos,
y a quien le reclamas, entonces, pues no ha sido muy bueno, no, la cuestion de los pagos
de los apoyos en cuanto al café.”  (Informante A; 14/07/2013)

El abandono del estado hacia el campo, también tuvo sus referentes en la falta de
infraestructura para caminos, educacion, salud, comercio, entre otros, que elevaron las
tasas de mortalidad en las comunidades, aunado a la alza en los precios de alimentos
basicos. Los apoyos del gobierno se centraron en aquellos que podian hacer frente al
panorama econdémico movilizando capitales, ya que se suponia que la iniciativa privada

sostendria el empleo y la estabilidad social en medio de la crisis.

“Asi fue mi plan, fue el plan de antes, como era y no habia como, como digamos
mejorar, porque los gobiernos en ese entonces casi taban a favor del rico, no habia
apoyo de la gente, al rico si le aflojaban su dinerito para que generara mas empresas,
segun, ellos antes, pues no era asi porque la gente campesina no les tocaba nada, no
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habia ninglin apoyo, nada automaticamente (...) porque antes era muy triste la vida,
antes, antes, cuando yo me vine criando (...) moria mucha gente, porque venia pestes,
enfermedades, como no habia médico ni como salir, ni como sacar el paciente, nada
mas en Sabanilla se sacaba cargando con mecapal en silla, con una silla de estas, ahi iba
el enfermo, ahi dobladote, ahi, para llevarlo con una sefiora que medio curaba, entonces
para, y si no sanaba ahi, que hacia la persona, lo llevan con el curandero, con el
hechicero, ahi decia que esto tiene, y no sé que no se cuanto, al fin de la jornada, no
sanaba, se iba al plato el pobre cliente, se moria, jHu, yo antes me daba cuenta como
moria la gente antes! Yo, estaba yo como de quince afios pué (...) No habia luz como
esto, antes la luz que utilizabamos era petréleo, candil mas que nada, que hasta hoy en
dia cuando se va la luz aqui lo manejo, tengo mi candilito aqui, si, asi fue la vida de
antes, y ademas de eso, pues no habia médicos, como le vuelvo a repetir, ahi se moria la
gente, grandes y chicos. (Informante D. 23 de Enero de 2013)

Las condiciones de vida se agravaron, las enfermedades comunes eran capaces de

provocar la muerte y la falta de oportunidades provocaba una mayor opresion.

Ante la baja del precio del café en el 89, ejidos vecinos como Calvario y Asuncion
Huitiupan, tumbaron gran parte de los cafetales para convertirlos en potreros, mientras
El Paraiso conservo los suyos, abriendo nuevas tierras a la siembra del maiz. En algunos
casos, permitiendo que los cafetales se enmontaran y se tornaran en bosques que hoy
sirven para realizar la practica de montear (cazar). Cuando el precio del café mejor6 en
el 2010, estos ejidos intentaron retornar al café, pero para cuando las matas ya estaban

en posibilidades de florear, el precio de nuevo habia caido.

Los efectos del neoliberalismo se sintieron con mas fuerza. Este, abrio los mercados de
los productos agricolas, provocando la quiebra del campo. Cuando el estado regulaba
los precios de compra y de venta, los productores podian convivir con altos costos de
produccion, pues el precio se mantenia, cuando los precios subian, les permitia ampliar
sus ganancias. Al retirarse el estado como intermediario entre el mercado y los
productores, los costos tuvieron que ser enfrentados por el campesino, quien vio

desaparecer sus ganancias ante la produccion de otros paises donde la tecnificacion del
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campo permitia bajar los costos. El papel del estado cambid, de ser el regulador de
precios, se convirtid en un subsidiario de los productores. No se buscaba fomentar un
precio justo por los productos, sino de premiar por la cantidad de produccion lograda,
por lo que al campesino se le acostumbrd a recibir en cada cosecha una cantidad de
dinero no significativa por su trabajo invertido, haciendo de la relacion con el estado

una especie de padre premiador por las buenas acciones agricolas.

Ante la falta de incentivos economicos, los campesinos que no migraron, fueron
cambiando el uso de la tierra, lo que deprimié mas al campo, haciéndolo insolvente para
alimentar a la poblacion. Aunado a esto, al permitirse la entrada de granos basicos del
extranjero, a causa del Tratado de Libre Comercio (TLC), se asest6 el golpe final a los
campesinos. Dedicarse al campo dejo de ser redituable por completo, manejar un
producto bésico se convirtié en un problema para la supervivencia. La persistencia de

los productores solo podia deberse a la identidad con sus territorios.

Las crisis se volvieron recurrentes y los subsidios solo sirvieron para sobrevivir en un
ambiente complicado. Los precios del café encontraron su fondo en 1992, en el mismo
afo en que se anunciaba el cambio de la moneda nacional por medio de la supresion de
tres ceros, el kilo de café en la zona ch’ol lleg6 a venderse hasta a dos pesos, alcanzando

el empobrecimiento del indigena niveles alarmantes.

El discontinuo en lo econdémico e institucional fortalecid a partidos politicos de
izquierda asi como a grupos sociales que comenzaron a pugnar por un nuevo estado,
dejando al tradicional corporativismo. Muchos campesinos optaron por esta nueva

propuesta, mientras otros permanecieron dentro de la filas del partido-estado
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corporativo, representado por el PRI. Al introducirse las nuevas propuestas politicas en
las comunidades, las instituciones comunitarias comenzaron también a ser victimas de
la inestabilidad imperante. El papel casi sagrado que en otros tiempos tuvieron sus
autoridades se fue diluyendo y los comisariados ejidales, agentes rurales y comités de
vigilancia comenzaron a ser desconocidos por los nuevos grupos. El desconocimiento
de las autoridades comunitarias también pasé por el desconocimiento del aval del estado

para con estos cargos, lo que construyo grupos separados con sus propios comisariados.

El primero que introdujo el perredismo al Paraiso, fue don Diego. Este actor politico
comenz6 a mostrarse inconforme por la forma en la que se llevaban a cabo los acuerdos
en la asamblea, asi como por el nombramiento de Diego Martinez como comisariado
ejidal. Aun eran pocos los elementos que lo seguian, pero con ellos comenzo una nueva
asamblea sobre el mismo territorio, e intenté implementar otra perspectiva a las formas
de buscar soluciones a los problemas del ejido. En esta nueva asamblea don Diego
qued6 como Comisariado, aunque sin reconocimiento oficial. Esta nueva organizacion
funcionaba de la misma forma que la asamblea oficial, dirimia conflictos que pudieran
presentarse entre sus adeptos y los del otro grupo, buscaba la reconciliacion para
sostener la paz comunitaria y llegaba a acuerdos con la asamblea oficial. De esta forma
sus agremiados no se veian impedidos para acceder a los beneficios alcanzados por los
otros. La credencializacién de sus miembros era una forma de controlar el acceso a los
beneficios, sin embargo, dentro de ambos bandos no faltaron aquellos que ostentaban en

su poder dos credenciales.
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En este contexto, El Paraiso, busc6 la convivencia de los dos grupos, estableciendo un
acuerdo para que la carpeta basica del ejido pasara de un grupo a otro, rotdndose afio

con afio el poder de este documento.

La division politica era un fendémeno comun antes del 94. Comunidades aledanas y de
otros municipios ya se habian dividido. El campesino politico entraba a una fase de
preparacion para lo que seria el conflicto armado. Conforme la religion catolica a partir
de sus didconos formados en la teologia de la liberacién, fue mostrando las grandes
desigualdades que el gobierno alentaba, el campesino fue reconociendo a los grupos

afines al gobierno que se beneficiaban con sus relaciones oficialistas.

“Pues antes en realidad estuvo antes triste pues, lamentablemente el conflicto se origino
por el sistema politico, por no saber llevar la politica, digamos los del PRD querian
llevar por la fuerza a los del PRI a su partido, pero pues este muchos no quisieron y fue
ahi donde se origino el pleito.”  (Informante D. 23 de Enero de 2013)

Hemos visto como tuvieron que buscarse los mecanismos comunitarios para regular las
tensiones nacidas de la aparicion de un grupo antagonico, a fin de evitar la
desarticulacion al interior de El Paraiso. Al momento que nuevos aspectos de la vida
comunitaria comenzaron a ser cuestionados, haciendo cada vez mas complejas las
relaciones al interior, los mecanismos de regulacion comenzaron a surgir, llegando a

cuerdos de convivencia.

La religion.

El protestantismo en sus inicios traté de ordenar la vida indigena, articulandolo a la
lectura de la biblia, direccionando la vida hacia una aspiracion de satisfaccion a un Dios

todopoderoso. Esta direccion abarcaba el trabajo agricola, las relaciones sociales, las
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relaciones con el estado y un alejamiento de creencias no construidas sobre la base de la
divinidad. Uno de los primeros en convertirse al evangelio fue el fundador de la
comunidad, don Silvino Gordillo, quien también era uno de los catequistas, lo que trajo

consigo las primeras tensiones en lo religioso.

“Cuando estamos chico es, empezo6 a escuchar canto en su casa (...)se burlaban, no lo
querian pues, que no lo dejan también don Silvino, lo dicen también los idolos, también
pues, ahi estan sus idolos para que te adoren pues, tengo Dios vivo, tengo Sefor, dice.
Aquel no es hecho de mano, dice, la gente, no habla, callese pué, dice, como se llama,
como tiene mucho pelo pué, tiene pelo aca, tiene pelo en las manos, caya esa boca pues
peludo culo, dice, si pué.” (Informante C. 24 de Enero de 2013)

Este nuevo paradigma que comenzaba a construir territorio en la comunidad tomando
sus pilares significativos: los fundadores del ejido y las nuevas generaciones. De esta
manera primeras acciones de las iglesias protestantes fueron las de posicionarse en el

tiempo: pasado, presente y futuro comunitario.

“Aproximadamente como en los setenta, setenta, setenta y cinco, en los ochenta, pero
mas en los setenta llega el evangelio a Paraiso, en esas fechas, en los setentas, setenta y
cinco, llega el evangelio y cuando llega el evangelio la gran sorpresa es que los grandes
catequistas, los encargados de la iglesia catdlica, no, muchos de ellos abrazaron
sabrosamente y fuertemente el evangelio, con decirte asi que fueron capaces de arrojar,
de tirar, de quemar sus imagenes que tenian, uno de ellos fue mi bisabuelo, ¢l era el
mero, como le llaman ahi el mero, mero de la iglesia catolica, el era uno de ellos, si, el
que ensefiaba, el que instruia, el que encabezaba, aja, pero fue uno de los primeros que
acepto el evangelio, si, cuando aceptd jHa! Me platicaba mi abuela que se amontono
todos los idolos, las imdgenes, todo jFuego!, asi, si.” (Informante A 14 de Junio de
2013)

Los cambios religiosos involucraron a familias completas y estos fueron los primeros
constructores de templos en la comunidad. El templo protestante se convirtié entonces
en el referente del otro espacio simbolico en el paradigma religioso que ahora podia

reclamar su ampliacion sobre el territorio.
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“La iglesia presbiteriana, esta, ahorita te digo... en el ochenta y ocho, ochenta y ocho,
tenia yo ocho afios en ese entonces, si, yo recuerdo que ya tenia siete, ocho afios, y
cargabamos ya las costalillas de arena, y por eso lo recuerdo muy bien, ochenta y ocho
se construyo la iglesia presbiteriana, porque antes la iglesia estaba adentro del plantel de
la escuela, si, dentro del plantel de la escuela estaba la iglesia, porque el que habia
donado ese plantel, primero dono para la iglesia, posteriormente optan por ahi también
construir la escuela, y entonces pues, tuvieron que buscar otro terreno, y el mismo sefior
que habia donado para la escuela, doné otro terreno para la iglesia, el papa de don
Salomon, el dond ese terreno, si, en el ochenta y ocho.”  (Informante A 14 de Junio de
2013)

Los templos protestantes al igual que el catolico, fueron construidos en calles aledafias a
la avenida principal, se establecieron en la parte baja del poblado y comenzaron a influir
en la forma de vida de sus vecinos. Llegaron a construir una frontera territorial. En la
parte alta quedaron la mayor parte de los catolicos y en la parte baja los protestantes.
Esta division religiosa dentro del territorio convivido de manera mas o menos armonica
hasta principios de los afios noventa; en parte, porque el nimero de protestantes aun no
era significativo como para rivalizar con la iglesia catédlica. La oferta religiosa se fue

diversificando en la comunidad con la entrada de pentecosteses y adventistas.

De esta etapa formativa en el panorama religioso paraisense, podemos rescatar la
apertura de los catdlicos a la existencia de otros tipos de fe en la comunidad. Si bien no
podemos decir que esta se desarrolld sin complicaciones. La comunidad busco los
medios para que la armonia se articulara sobre la religion. Fue hasta que se pretendi6
sumar la religion a la politica en un proyecto comun, cuando este la comunidad empez6

a mostrar grietas en su articulacion social.

Los cambios ideoldgicos que traia consigo el reordenamiento de la vida del campesino a
partir de las religiones, establecian diferencias entre los creyentes. Al vincularse a los

procesos externos, no solo adquirian un significado religioso y cultural, sino que
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atravesaban lo politico, economico, social, humano, moral y hasta el mismo trabajo
agricola adquiria otro significado. El protestantismo construia su propia historia
territorial y esta fortalecia la identidad del nuevo paradigma, al mismo tiempo
deslegitimaba la existencia de la religion anterior. El protestantismo, reclamé para si un
lugar en el territorio, al cual le brindd permanencia y constancia por medio de la

promocion de otros modos de vida.

“pues la religion, claro, juega un papel muy, muy importante, porque a través de la
religion se tiene una poblacion pacifica, aunque otros no puedan verlo de esa manera,
pero no podemos negar que las iglesias han contribuido, han contribuido en el bienestar
del ejido, porque si, bueno, la que casi, casi no contribuye es la iglesia catolica romana,
porque ahi todos sus feligreses son borrachos, son viciosos, y pues ahi no les prohiben
el alcohol, no, entonces esta religion pues no ayuda mucho, ayudan, digamos la iglesia
presbiteriana, la iglesia adventista, la que ha estado trabajando muy duro en esa parte
hoy, pues que los jovenes, no, no agarren el vicio, de que lleven una vida, ora si de ser
humano, no, y ha servido mucho porque yo recuerdo que hace como veinte, veinticinco
afos el Paraiso era muy pobre (...) también podemos ver que habia mas vicio, mas
alcoholismo sobre todo, y el alcoholismo y otros vicios empobrecen mucho,
empobrecen bastante, bastante, porque la gente siempre ha sido muy trabajadora (...)
pero el hombre en su vicio, no, no puede avanzar, si.”  (Informante A 14 de Junio de
2013)

Habia una division en aquello que identificaba a los nuevos creyentes con la comunidad
tradicional. Un alejamiento de las fiestas, y de aquellas expresiones comunitarias donde
se recrea la cultura; un sobreponerse a las creencias en entidades animicas; un alejarse
de la intimidad de la cultura comunitaria en pos de cambios promovidos desde el
exterior. La nueva fe entrd en conflicto al ir erradicando vicios entre los pobladores y

bajo esa lucha, reforz6 su identidad protestante y amplié su campo de influencia.

“entonces cuando llega el evangelio, se va, como decirte, hay una lucha, no, en cuestion
de que se va acabando un poco el alcoholismo, se va acabando, y se va acabando, se va
acabando, y va avanzando el evangelio y sinceramente, ya digamos para los afios
noventa pues ya, sinceramente pues muchos cristianos, tanto la iglesia adventista como
la iglesia presbiteriana son las dos importantes.” (Informante A; 14 de Junio de 2013)

162



Los cambios traidos por las misiones evangélicas en los afios setenta no cambiaron del
todo los vinculos intimos de la cultura y el territorio. Si partimos de que el hombre esta
recreado dentro del territorio y el territorio se recrea dentro del hombre, comprendemos
que el campesino ch’ol establecié fronteras de negociacion entre los paradigmas
religiosos, estableciendo sincretismos con el mundo. Cuando las nuevas religiones se
comenzaron a fortalecer, los ejidatarios establecieron tiempos de asamblea que no
afectaron a las distintas denominaciones, entre otras cosas, se busco realizar las
asambleas ejidales los dias jueves, ya que los domingos eran dias de culto para los
presbiterianos y pentecosteses, y de misa para los catolicos, al igual que los viernes y
los miércoles. Con respecto a los dias sabados, los adventistas vieron la imposibilidad
de reunirse; estableciéndose como acuerdo reunirse un dia jueves de cada mes. De esta
manera la religion tuvo un peso significativo, convirtiéndola a la asamblea en un

espacio de negociacion en la regulacion religiosa.

Para los afios noventa, el nimero de protestantes se habia multiplicado. Educados bajo
una tradicion de respeto a las instituciones y al gobierno, habian engrosado el nimero
de votantes del PRI, aunque la situacion de estos no era distinta a la de los catolicos.
Junto al niimero de catdlicos tradicionales conformaban una fuerza mucho mayor al

naciente perredismo comunitario.

Los jovenes.

Segun los ancianos, los primeros jovenes tenian que observar las reglas traidas desde las
fincas con relacion al trabajo agricola y el respeto a los mayores, inculcados por medio

del castigo fisico y el esfuerzo constante. Al paso del tiempo, las generaciones fueron
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conociendo nuevas formas de educar a los muchachos, algunos dejaron de usar el
castigo fisico y la educacion evolucioné conforme la comunidad se habria a la

influencia de factores externos.

El contacto con otras formas culturales por parte de los ch’oles no es algo nuevo; si
bien, desde la colonia, se vieron confinados a territorios de dificil acceso para mantener
una forma mas o menos pura de su cultura, estos siempre tuvieron acercamientos con el
mundo colonial y mestizo, por lo que su adaptacion a los cambios en el ambiente, desde
un principio formo parte de sus cddigos de hacer comunidades. Panqueba (2010), nos
dice que a esto se le ha llamado itinerancia cultural, y se refleja en el trayecto histérico
de los ch'oles sobre su territorio. En un principio abarcando desde las planicies de
Tabasco hasta cerca de Guatemala, para luego sufrir un adelgazamiento durante la
época colonial, para después expandirse de nuevo en la liberal. En la actualidad han
llegando a establecerse en espacios tan lejanos como el estado de Quintana Roo,
recuperando el estado de Tabasco, trabajando en el sector de servicios, como empleados
de casas o trabajadores en diversos ramos, como albaiiles, carpinteros y otros. En el
caso de Quintana Roo, se han sumado a la construccion de hoteles en la llamada Riviera
Maya, en algunos casos, contratando camiones que se encargan de ir a dejarlos a
ciudades como Playas del Carmen o Canctn. Otros han migrado como maestros a otros
municipios dentro de Chiapas. Algunos se han enrolado en las fuerzas armadas. Otros se
han construido un espacio comun en ciudades como México y algunas del norte del
pais, donde se emplean en las fabricas de las zonas industriales o en los campos
agricolas. Existen también los que migran a ciudades cercanas como San Cristobal y

Tuxtla Gutiérrez para estudiar en las universidades del estado; hasta los que van hasta la
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Ciudad de Morelia aprovechando las oportunidades que ofrece la Universidad
Auténoma de San Nicolas de Hidalgo, los cuales contratan camiones que parten desde
Yajalon y Tila, convirtiendo a la regioén ch’ol, en una de las que mas se caracterizan por

la migracion de sus habitantes al interior de México, particularmente de los jévenes.

“Promediando la década de los afios 60s del siglo XX varios jovenes ch’oles originarios
de los municipios de Tila, Salto de Agua, Tumbala y Sabanilla, se aprestaban a salir de
sus casas y comunidades. Su destino principal era la ciudad de Villahermosa, capital de
Tabasco. Quienes salian de Tila, Sabanilla y Tumbala llegaban caminando a Salto de
Agua, durante cerca de 12 horas. Alli tomaban el tren que les dejaba en la localidad de
Teapa (Estado de Tabasco), donde salia un camion hasta la capital tabasquena (...) al
retornar a sus lugares de origen, eran referentes de prestigio por las diversas formas en
que las destrezas adquiridas se hacian evidentes: hablar mejor el castellano, el relato de
sus vivencias, las habilidades utiles también en sus casas, milpas y ejidos. Pero mas que
estas, el hecho de haber salido y retornado, es garantia de éxito, y por lo tanto, digno de
reconocimiento local y de emulacion.”  (Panqueba, 2010; 76-77)

Mencién aparte merece la migracion a la ciudad de Yajalon, donde han construido
verdaderas comunidades econdmicas, religiosas y culturales, poblando las orillas. Su
¢xito ha sido tal, que han adquirido propiedades en el primer cuadro de la ciudad, donde
han concentrado sus comercios. Sucede lo mismo en la salida poniente del poblado, que
se conecta con los municipios ch’oles de Tila, Tumbald y Sabanilla. Inclusive en el
municipio de Yajalon, existen comunidades que hablan dos lenguas originarias: ch’ol y
tzeltal. En esta ciudad se emplean como comerciantes de ropa, adquiriendo su
mercancia en la Mesilla (en las inmediaciones con Guatemala) y en el mercado de
Tepexquitengo, en la ciudad de México; otros se emplean como albaiiiles, comerciantes
de frutas, choferes de taxis que comunican a las comunidades ch’oles y a las cabeceras
municipales con Yajalon; hasta comerciantes de café y de abarrotes al mayoreo.
Muchos de ellos son profesores bilingiies que construyeron su casa en Yajalon, mientras

sus escuelas de trabajo estan en lugares tan alejados como Palenque o Chancala. Vivir

165



en esta ciudad les permite mantener una conexion directa con sus comunidades de
origen, donde tienen sus terrenos de labranza. Asi mismo, les permite acercarse a los

servicios que ciudad ofrece, como hospitales, universidades, entre otros.

Todo esto ha permitido a los jovenes abrir su espectro de formacion al mundo exterior,
déndole nuevos modelos a la educacion dentro de Paraiso. Imprimiéndole a los cambio

culturales una connotacién de normalidad para la identidad educativa.

“es razonable pensar que todo esto tiene que cambiar, porque mi papa me platica que en
los tiempos de él, el es de 1950, aja, entonces el crecid con su abuelo, y en esos tiempos
pues no habia pues ni donde estudiar (...) entonces todos los hijos de los campesinos
forzosamente tenian que ser buenos campesinos también, buenos campesinos, incluso
todavia los hijos de estos campesinos todavia son buenos campesinos, pero los hijos de
mi generacion, ya estan este, en otro mundo, no, ya ellos se dedican pues, a flojear mas
que nada, si estudian pues ya ni estudian bien, digamos, los hijos de mi generacion,
porque los de mi generacion todavia son muy trabajadores, aprendieron muy bien a
trabajar porque los padres fueron muy rigidos con ellos. Entonces el problema es con
los hijos de mi generacidn, digamos chavalos de quince, diez y ocho afios, ya no quieren
el campo, ellos dicen: “ya no soy del monte”, ellos quieren vivir como en una ciudad,
entonces esa es la mentalidad que los chavos ahora tienen (...) no quieren irse asi con su
machetito, con sus botas de hule al monte, no, “jnooo! Ya conoci un poco la
modernidad” o lo que ven en la television, y si te das cuenta, creo que si te has fijado
muy bien cada vez que vas a alguna comunidad, aun que no haya sefial pero todos
tienen celulares, todos tienen celulares, nada mas lo utilizan para escuchar musica, pero
ahi estdn presumiendo el teléfono, entonces parte de eso, pues ha cambiado en los
jovenes, no, si.”  (Informante A 14 de Junio de 2013)

En los jovenes las fronteras de la identidad encuentran un espacio de movilidad. Al ir
abriendo su espectro de apropiacion del mundo, las nuevas formas sociales, productivas,
tecnologicas, religiosas y politicas, van introduciéndose a la comunidad, estableciendo
sus propios lugares de recreacion; asi, dentro del Paraiso se encuentran hoy tiendas de
musica y videojuegos que permiten a la juventud dedicarse al ocio, esto ha traido

algunos problemas con las generaciones mas viejas, quienes no siempre ven con buenos
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ojos los cambios que los jovenes proponen®’. Un factor mas del cambio entre los
jovenes es la pavimentacion de la carretera a Sabanilla, que permite hacer en menos
tiempo el recorrido hasta la cabecera municipal, lo que se ha traducido en mas corridas
de camionetas que viajan al poblado, pudiendo regresar incluso después de las dos de la
tarde, situacion que no sucede en todos los ejidos; la posibilidad de tomar un transporte
de la cabecera municipal al Paraiso, ha permitido a los jovenes estudiar el bachillerato,
asi como la de pasar la mafiana ingiriendo bebidas embriagantes en las distintas cantinas

que se han abierto en la actualidad, regresando en estado de ebriedad al Paraiso.

Desde la entrada de programas como OPORTUNIDADES vy la apertura de una unidad
del Colegio del Bachilleres de Chiapas (COBACH) en la cabecera municipal, los
jovenes encontraron una forma cémoda de apartarse del mundo campesino de sus
padres. El acceso a una beca bimensual trajo consigo la posibilidad de contar con un
dinero que a sus padres les era dificil obtener si no fuera en temporada de cosecha, esto
no solo alejo a los jovenes de los campos, sino que también cre6 un nuevo tipo de ser

joven en El Paraiso, uno que se dedica a la escuela y a la vagancia.

“pero el problema es que todos es quedan alla, se quedan ahi, y al ultimo, malos
campesinos, pero tienen que serlo otra vez, porque al no salir de... al no tener una
profesion, al no tener un oficio, eso, eso radica en que muy temprano tienen que
empufiar bien el machete o dedicarse a robar, si, entonces muchos son campesinos
forzados porque no les quedd otro asunto, otro remedio y que no quieres salir a otro
lado, otro lugar porque saben que es dificil, no, no pues ahi se quedan otra vez y
aprenden a ser campesinos otra vez, y digamos, campesino al cien por ciento no,
algunos a la mitad.”  (Informante A 14 de Junio de 2013)

> En entrevista en el Paraiso se me hizo esta observacion, el uso del celular aunque en la comunidad no
exista sefial, el tiempo empleado para escuchar musica en lugar de acompafiar en las labores del campo,
son caracteristicas de este nuevo tipo de jovenes a los que se les identifica como posibles vandalos dentro
de la comunidad.
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Esta propiedad del joven, de ser el espacio de movilidad de la identidad, ha sido crucial
en la historia del Paraiso. A partir de los cambios que los jovenes dinamizan se han
territorializado las iglesias protestantes, asi como las nuevas alternativas politicas.
Durante el conflicto armado, se recuerda a estos sobrepasando a los ancianos para optar
por el enfrentamiento, incluso en las platicas de paz, uno de los requisitos para que esta
se llevara a cabo, estuvo relacionado a la educacion de los jovenes. Se intentaba

recuperar el respeto a las autoridades y a los ancianos.

Lo antes expuesto nos muestra un panorama del contexto donde se dibujo6 el conflicto
que estallaria en 1997. Las inconformidades por el abandono del estado habian
provocado en El Paraiso la division en dos partidos politicos principales; aunado a esto,
el protestantismo se habia convertido en una forma de fortalecer al estado y sus
instituciones. Los bajos precios del café habian empobrecido el modo de vida
campesino y la apertura de los jovenes a nuevos modelos traidos desde lugares lejanos,
habian introducido nuevas formas de articular la identidad en la comunidad. Esta a su
vez, tratd de mantener la estabilidad regulando los diversos fenomenos que sucedian en

su interior; institucionalizando los cambios para que la regulacion fuera también oficial.
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CAPITULO VI

LUCHAS POLITICO IDEOLOGICAS Y LA CONFIGURACION DE GRUPOS
POLITICOS EN UN CONTEXTO DE PARAMILITARIZACION EN LA
REGION.

“Porque yo, bueno, a mi sano juicio, yo pienso que como en todo movimiento, no, tiene
que esperarse ese momento de, como en una bomba de tiempo, no, para que se calienta
mas los animos y explota, aja, pues yo asi, asi, asi veo; porque al igual, este, trataban de,
de, ahi, este, concientizarlos y hablaban con ellos y, pero al Gltimo, cuando igual vieron
pues que ya no se podia, pues dijeron, “ si va a estallar, que estalle de una vez”, no, aja,
entonces, yo asi, asi veo que fue lo que les cansd, no, dijeron: “pues que estalle de una
vez, pues de una vez”, no, se calentaron los animos y pues... y mas. (...) yo pienso asi
todavia, que si no hubiesen matado a la sefiora, ese conflicto no hubiese estallado.
Estalla el conflicto porque algin atarantado ahi, este, le dispar6 a, a sangre fria, pues, a
la sefiora, entonces si, yo asi pienso, si no hubiesen matado a la sefiora, Paraiso se
hubiese mantenido en calma, no hubiera pasado nada, hubiese habido insultos,
amenazas, pero de ahi no hubiera pasado.” (Informante A, 14 de Junio de 2013)
De las reuniones previas al movimiento armado en Sabanilla, conocemos por memoria
oral los lugares que los sabanilleros identifican como espacios de gestion del conflicto.
Entre ellos destacan comunidades que colindan con los municipios de Hutiupan y
Simojovel, estos son Nueva Asuncion Huitiupan, Lazaro Cérdenas, Ceibal, Quintana
Roo y Pancho Villa, esta ltima, a veinte minutos a pi¢, de la cabecera municipal. Ya se
ha sefalado la relacion de estas al lado de las comunidades tzotziles de los municipios
antes mencionados, tanto en el congreso agrario de 1974, como por ser parte de una
dotacion de tierra ante la posible inundacion por la construccion de la presa Itzantum.
Los rumores de las reuniones clandestinas se intensificaron en Sabanilla a partir del
ochenta, en el curso del tiempo esta memoria oral fue tomando nuevos elementos,

introduciendo a la figura del Subcomandante Marcos como uno de los asistentes a las

reuniones.
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“Fijate que ese tiempo, o eres priista o eras del contrario verdad, si, o no, y aqui ya los,
se esta ya preparando pué el movimiento, ya existian pues, ya sabiamos de las
reuniones, las reuniones de los zapatistas se daban en Sabanilla, alla en, arribita de la
nueva Asuncion Huitiupan, se llama Lazaro Cardenas, Ceibal, pues ahi, ahi fue parte de
la gestacion del movimiento pues me imagino, ahi estuvo Marcos. Pancho villa otro
punto importante, estuvo Marcos, Quintanar Roo otro lugar de entrenamiento del
zapatismo, estuvo Marcos estoy hablando del 80, 85 pues ochenta, setenta, setenta y
tantos, ochenta y tantos.”  (Informante E. 25 de Enero de 2013)

La reubicacion de personas por la construccion de la presa Itzantun en la region ch'ol,
también significo el acercamiento de experiencias de lucha. Desde hacia mucho tiempo,
campesinos de Simojovel y Huitiupan organizados en torno a la CIOAC, se
manifestaban contra el despojo de tierras de la que eran objeto en pos de la construccion

de la presa.

“De la experiencia organizativa y practica de Huitiupan quedan tres saldos que deben
ser ponderados: a) una concepcion politica de mayor perfil; b) una disponibilidad
campesina hacia la militancia, aun a costa de la vida; ¢) una escalada represiva de alto
costo politico y social.”  (Villafuerte, 2002; P.p.67)

El nuevo escenario que constituyd la region ch’ol, con sus problemas agrarios y
caciquiles, dominado por ladinos organizados alrededor del PRI, sirvi6 de referente para
la expansion de sus experiencias de lucha agraria, misma que se veria fortalecida mucho

después por la introduccion de la teologia de liberacion.

“Pues yo creo que también se debe, no, como ya habia un desacuerdo, todas las
injusticias que se venian dando, porque el campesino acuérdate que estaba muy
olvidado, no, entonces todo eso se revela con conflictos, no, mas pues asi hemos
pensado, porque si me preguntaras a que se debid el conflicto del 94 te responderia lo
mismo, el cansancio de la injusticia, no, pero muchas veces el gobierno dice no, ellos
son los rebeldes, ellos son los malos, por lo tanto hay que darle caiién, no, pero el
gobierno nunca se va a culpar, nunca va a decir, es que como gobierno he fallado, ellos
culpan que los malos es la gente, la sociedad, si, entonces pues, asi pienso igual, que
antes Paraiso estaba igual, super olvidado.” (Informante A. 29 de agosto de 2012)
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En este contexto se recuerda la llegada a Sabanilla de Remigio Aguilar y Mario
Landeros. Ambos habian sido reubicados en la comunidad de Santa Catarina las Palmas,
cercana a Paraiso. Traian consigo una tradicién de lucha y jugaron un papel crucial en la
introduccioén del sentimiento de izquierda entre los campesinos de la region con el
ingrediente de la lucha agraria, el liderazgo de ambos logro la formacién de la Xinich en
Rebeldia. Esta organizacion fue la responsable de la toma de tierras en gran parte del
municipio, al mismo tiempo que las otrora familias poderosas iban saliendo de la
region. Al par de esta organizacion, fueron apareciendo personajes que los habitantes
solo recuerdan como barbados que se dedicaban a caminar por la regidon acompanados
de una nativa del municipio cuyo apodo era Sol, esta mujer moriria durante el conflicto,
en medio de ese ambiente que comenzaba a tensarse, empezd a hacerse notoria la

presencia de monjas que penetraban en las comunidades sin saber cudl era su propdsito.

“pues eran como, eran como especie de, como se le puede llamar, de rumores de lo que
normalmente la gente dice, la gente habla pues, como se le llama ese tipo de hechos (...)
de lo que la gente cuenta pues, las leyendas, leyendas urbanas como le llaman como
aqui leyenda popular, decian don Daniel, hay problemas pero no dice, no, decia mi
papa, nosotros estamos jodidos, ni modos que nos van a matar nosotros, no somos
millonarios, no somos rancheros.”  (Informante E. 25 de Enero de 2013)

Las tomas de tierras se habian multiplicado a partir de la baja del precio del café a
finales de los ochenta, agudizado a principios de los noventa, alcanzando su etapa mas
cruda en 1992. La crisis del café habia obligado a buscar nuevas alternativas
productivas para los cafeticultores, inclinandose a la ganaderia, no habia sucedido lo
mismo con los campesinos, ejidatarios de las montafias, en terrenos accidentados que no
permitian el desarrollo de esta practica, por lo que se veian obligados a repetir una
produccion que ya no representaba ganancia alguna, ademds, muchas de sus tierras eran

consideradas de temporal, al no tener en su interior afluentes de agua, por lo que la

171



respuesta mas facil ante la crisis del café, habia sido en algunos casos la siembra de

maiz, haciendo del municipio un territorio maicero y ganadero.

Al decaer la Xinich, otro personaje también de Catarina tomaria el liderazgo de la
organizacidn, su nombre era Marcelino, reconocido como zapatista, que incluso llego6 a
tener orden de aprehension por parte del gobierno federal, aunque en el afio 2012

competiria por la presidencia municipal como candidato del PRI.

“Aqui habia una persona muy capaz en aquel tiempo, hoy ¢l un hombre ahi anda
vagando, es teporocho ya, aqui anda en Sabanilla, es teporocho, fue un gran lider ese
hombre, este, don Remigio Aguilar (...) Remigio, ese es como parte de Sabanilla,
Remigio vivio con el padre, aquel, aquel padre muy famoso de Simojovel, también alla
aprendié, y se vino para aca, aqui llevo sus técnicas de rebelion (...) entonces este,
Remigio se encargd de, de hacer los movimientos aqui, con la gente, de hacer, este,
invasion de, el trajo aquel famoso este, Landeros, Remigio trajo Landeros (...), vino
Mario Landeros hace algunos afios, y forma la Xinich, en rebeldia que se llama, con,
bueno fue parte de su gente muy cercana, este que te dije hoy, (...) después pasa el
tiempo, viene un grupo de gente de, bueno ya tiene mucho tiempo que son duefios de lo
de Catarina, por ahi surge un muchacho que se supone que es zapatista (...) Marcelino,
cuando empiezan a decaer ya, el liderazgo de, de Remigio, él asume el papel, del lider
de la Xinixh, que esta tan equivocado que arriba le pone Xinich totikes (...) hay una
parte muy pequeiiita de tzotziles en Moyos que ya estan, ya se mezclo chol-tzotzil, este
giiey ya se hiso lider de Xinich, el fue candidato y perdio, él hizo ganar al anterior
presidente.”  (Informante E. 25 de Enero de 2013)

La toma de tierras en el municipio, tuvo respuesta por parte del estado en 1993, al tomar
el poder un nuevo presidente municipal. Este introdujo técnicas de confrontacion con
sus detractores, tratando de aminorar la influencia de los grupos invasores, Se llamaba

Carlos Morales Camacho, hijo de extrabajadores de la finca Morelia.

“Carlos Morales Camacho no era de aqui, pero tuvo la suerte de que Placido Morales,
hoy secretario de pesca (...) y su hermano de placido, Carlos Morales Vazquez, hoy
secretario del huero (...) ya diputado local y diputado federal, perredista, en aquel
tiempo perredistas, si. Se viene este muchacho, porque sus padres exactamente
trabajaban en la finca Morelia, los padres de Carlos morales Camacho hall4 trabajaban,
se viene, se viene con la idea de ser presidente municipal, y en dos afios que vive aqui
aun sin cumplir con la ley que deben ser cinco afios minimo, sus parientes lo nombran
candidato, por sus huevos de ellos, te lo digo porque yo hasta estuve reunido con la
bruja Lorenco, que era el candidato del gobernador (...) pues en aquel tiempo quien
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era candidato del PRI ya por ley no habia otro partido en contra, ya nada mas era mero
tramite pues—Ya es ¢él, ya le di mi palabra a Placido, ya Carlos qued6é También— (...)
como tal quien hablaba, quien no estaba a favor de Carlos, era comprendido como
enemigo, verdad, si o no, asi son, ti me entiendes, este... Empieza, ahi Carlos, empieza
a salir con dispendio. Trabajaba bien, hacia obras, pero se daba algo que nunca en
Sabanilla, era el dispendio, ¢l se la pasaba afuera gastando dinero (...) es dispendio pues
es eso, dispendio es tener dinero y bueno yo, y bueno dar una parte de esto y lo otro lo
voy a gastar en lo que yo quiero, me entiendes, en lo mio, pues es un dispendio, no,
también si, si cumplo pues parte lo que me dan, era muy trabajador, era abusado, bajaba
proyectos, tenia amigos, si ayudé mucho a la gente, o sea por un lado ayudoé mucho a la
gente, pero por otro lado también empez6 a gastar mucho dinero que no era de él, pero
se le acabo el dinero, entonces se polariza Sabanilla, priistas y frente cardenistas (...)
Pero en esos dias Carlos también ya tenia problemas con sus mismos regidores, ya tenia
problemas aqui, problemas en el congreso problemas con sus regidores (...) pero
entonces el problema se vuelve ya entre empleados, porque ¢l como te estaba
platicando, usaba técnica de choques, los partid, “el que es priista es mi amigo y el que
no, es mi enemigo”, entonces espérate que ellos empiecen a pelear, empiezan a pelear
entre ellos. Para eso, él trae gente de afuera, trae gente, pistolero pues, que eran sus, que
eran sus policias pues, sus comandantes, en eso la bronca comienza, ya, ya la tenia de
por si ya lo habian carrereado, ya tenia problemas.”(Informante E. 25 de Enero de 2013)

Este personaje adquiriria relevancia ese mismo afio, cuando los campesinos trataron de
detenerlo, ya siendo presidente municipal. Ante estas circunstancias, Carlos se traslado
a la ciudad de Yajalon y desde ahi establecido un gobierno a distancia. El ambiente que
este dejara dentro del municipio dio pié a que en ese mismo afio un grupo de
campesinos de Bachilja atacara a un destacamento de seguridad publica ubicado en la
presidencia municipal, para liberar y matar a un reo, integrante también del cuerpo de
policias que habia matado de un balazo a un campesino cerca de un arroyo. Entonces se
inaugurd en la cabecera municipal una toma constante del pueblo para realizar
reuniones por campesinos pertenecientes al PFCRN, hasta que los mismos miembros
del PRI bajaron al pueblo para quemar la presidencia en inconformidad por la falta de
autoridades en del municipio. Carlos seria sustituido por un presidente interino,

asumiendo el cargo Carlos Méndez Vilaseca, quien terminaria el trienio, entregando el
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poder a Benedicto Pérez Méndez, originario de Simojovel y reubicado en Asuncion

Huitiupéan desde los ochenta.

Benedicto contratd a un grupo armado de su propia comunidad para su seguridad, tratd
de frenar la toma de tierras y la anarquia que reinaba en el municipio por medio de
proyectos, como la apertura de la primera secundaria. Apoyando también la creacion de
Paz y Justicia junto con Carlos Camacho, Samuel Sanchez y Raymundo, de la
comunidad de “El Bosque”. Las reuniones para formar este grupo comenzaron en Tila y
de ahi pasaron a Sabanilla. Estos actores impulsaron una fuerza armada en contra del

EZLN con la participacion de los ganaderos de la region.

Otro de los actores que habria participado en la creacion de Paz y Justicia en Sabanilla,
habria sido el gobierno mismo. Desde hacia mucho tiempo, organizaciones afines, como
SOCAMA magisterial y la CNC, habian tomado el poder politico en la region, estos
coadyuvaban para la permanencia de un estatus que permitia la existencia de los

ganaderos mestizos en el municipio con sus simbolos de prestigio: los ranchos.

La creacion de Paz y Justicia también significo la posibilidad de enfrentar un conflicto
que desde su aparicion a principio del 94, se comenzaba a expandir a varias regiones del
estado, su presencia permitia el ahorro de cuerpos de seguridad publica y una mejor
identificacion del territorio en el que se movian las bases de apoyo zapatista, sin

arriesgar vidas de soldados y policias.

“Me acuerdo muy bien que aqui en sabanilla el que comienza ese movimiento
fuertemente es don Benedicto (...) él comienza ese movimiento porque él era, creo que
era el comité del PRI, él era el comité del PRI. Entonces él de acuerdo con de acuerdo
con Samuel Sanchez que estaba en el bote, creo que ahorita ya salid, y con Raimundo
del Bosque, también ya fallecio, se empezd a dar aqui en las reuniones, del PRI para
empezar ha llevarle la contra pues a los, a los seguidores de los zapatistas, pues es
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normal que ahi, que hay dentro de ese movimiento los que también metieron mano, pues
en su momento, eran los que eran duefios de los ranchos—me tengo que defender— los
duefios de los ranchos dijeron, bueno entre ellos estaba mi tio (...) esos fueron los que
empezaron a dar el ala a este grupo (...) empieza a crecer en Tila y empieza a crecer en
Sabanilla, y cuando luego no supimos no, que hubo una reunion en el palacio de
gobierno, que estuvo la gente del gobernador, parecer ser, por ahi un general, me
imagino que les dan la instruccion, o los invitan a que se auto defiendan pues, yo asi,
yo asi le entiendo vea, como una manera del gobierno de quitarse pué el pedo—yo no le
rompo la madre a los zapatistas, que sea la misma gente—.”  (Informante E. 25 de
Enero de 2013)

A Benedicto se le recuerda por el trabajo realizado durante su administracion, entre
ellos destacan la pavimentacion de las calles del municipio, y la apertura de la escuela
secundaria; por otro lado los que estuvieron mas cerca de €l, lo recuerdan como una
persona que al convertirse en dirigente de Paz y Justicia, su caracter fluyé hacia ¢l

despotismo.

“Pues el clasico Hitler amado por muchos, y odiado por muchos, a muchos lo aman les
dio pué todo pues, los ayudd, les dio dinero, les dio, pero también mandé a hacer cosas
malas también y a los que murieron también lo odian y a los que no queria, no le daba
nada.” (Informante E. 25 de Enero de 2013)

Benedicto trabajaria los meses de Enero a Marzo de 1995, cuando se da una nueva toma
de la presidencia, obligandolo a salir del municipio, trasladando los poderes a Yajalon.
La administraciéon de Benedicto coincidié con la toma de presidencias municipales en
toda la region por parte de las bases de apoyo zapatista. En las elecciones pasadas, el
EZLN habia llamado a no votar, por lo que los municipios de Sabanilla, Tila y Tumbala
quedaron en manos del Partido Revolucionario Institucional y de las organizaciones
sociales surgidas de sus filas, lo que dio pi¢ a la toma de alcaldias por los perredistas y
al desplazamiento de militantes priistas de diferentes comunidades a causa de la

violencia. Segun el informe del Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de las
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Casas (1996), estas tomas de alcaldias tenian el papel de mostrar al estado su falta de

legitimidad.

La toma de la presidencia tuvo un efecto econdmico y social directo sobre las
comunidades y sobre la cabecera municipal de Sabanilla. Los plantonistas realizaban
visitas a las tiendas para pedir un apoyo en viveres para mantener el planton, asi mismo,
no permitian la entrada a camiones repartidores de alimentos, lo que repercutio en la

deslegitimacion social del movimiento.

“Por un lado pues decian, hacian planton los zapatistas, no eran zapatistas, eran, aqui les
llamaban cardenistas, frente cardenista, era la parte politica no, de moyos, porque los
zapatistas nunca, nunca han salido, siempre escondidos, siempre agazapados, la, la parte
que sea pué la politica, tomaban, 16gico tenian, pasaban en cada tienda a pedir, pero no
venia solos, venia pué con sus palos y piedras, pues nosotros los comerciantes teniamos
que dar, ahorita que un saco la arroz, no, queremos que voluntariamente des un saco de
arroz, se les daba pues.”  (Informante E. 25 de Enero de 2013)

Los comerciantes veian como su mercancia era consumida por un movimiento del cual
ellos no tenian ninguna participacion; asi también, algunos habitantes veian con
disgusto la imposibilidad de huir de la cabecera municipal, al estar cerradas las salidas.
También habian campesinos que sentian estar en el movimiento contra su voluntad,
entre ellos, priistas moderados y protestantes que se veian obligados a participar bajo
amenaza de hacerle dafio a sus hijos, pues una de las acciones de los plantonistas fue el
de no cerrar las escuelas primarias, ni la recién inauguraba secundaria, donde muchos de

los jovenes de las comunidades continuaban su formacion bésica.

“Precisamente (...) Porque decian ellos —si, si ellos no se mete con nosotros, sus hijos lo
van a pagar— asi, como mi chamaco estaba estudiando la secundaria (...) pues tuve que
bajar al planton también yo, para que €l tuviera libre su acceso, y si, pero gracias a Dios
se pudo, nada mas que yo, llegaba por ejemplo, pero no metia la mano, porque sé que
como estaba el asunto, pero los otros, los meros picudos de ellos, si lo hacian travesura
y media.”  (Informante D. 23 de Enero de 2013)
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En el Paraiso, el equilibrio social se vio afectado de manera paulatina. La division en
sus aspectos religiosos y politicos, provocaba que no todos estuvieran de acuerdo con la
toma de la presidencia. En un principio eran pocos los que optaban por la izquierda,
pero con el paso del tiempo este grupo se fue haciendo mas numeroso, hasta llegar a ser

la mitad de los habitantes de la comunidad.

“Entonces no se hacia esa promocion de que vamos a apoyar a tal candidato, que vamos
a votar por tal persona, que ahora vamos a apoyar el planton, nada, hicieron una reunion
de puros directivos: “no, no vamos a estar en esto”; y empez6 el rumor de que los iban a
volver a agarrar, pero ahora los cuatro, mi papa se empezd a poner nervioso, se
desespero, entonces no vamos, nos vamos, nos fuimos al monte, mi papa agarrd un
bulto, una maleta, yo agarré un morral, no sabia a déonde ibamos.”  (Informante B. 1°.
De Enero de 2013)

Al bajar proyectos para el municipio, el gobierno de Benedicto sobrevivio a las
tensiones. El mes de septiembre el plantén se disolvio, entonces entrd a la cabecera
municipal una guarnicion de seguridad publica. El planton habia durado seis meses. El
movimiento se habia disuelto por la temporada de cosecha de café, y la de siembra de
maiz. Algunos de los plantonistas habian perdido sus cafetales al no darles
mantenimiento en medio de esta aventura, sin embargo, esta aparente pérdida del
movimiento, solo significé una etapa de preparacion por parte del grupo inconforme. En
este tiempo, las actitudes se radicalizaron, llegando a constituir el fendémeno de la

violencia que caracterizo a la region, afectando la unidad de las comunidades.

“Si, creod division, si porque poco a poco fue agarrando un poquito de mayor fuerza, no,
poco a poco fue agarrando fuerza hasta que estalla el conflicto del noventa y siete en el
Paraiso, entonces, en un momento pues se veia miserable, pué, no eran muchos, eran
que sera, treinta, después treinta y cinco, y asi cuarenta, cincuenta, sesenta, setenta, y ya
lo ultimo, al tltimo, al ultimo, casi la mitad del ejido, casi, casi la mitad del ejido al
ultimo, si, pero también ellos llevaron la gente con amenazas, no, si, por eso es que
hicieron, se agruparon més.”  (Informante A, 14 de Junio de 2013)
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En Paraiso la historia de la toma de la presidencia corri6 de manera particular, en su
proceso se entrelazaron de dos aspectos particulares que conferian cohesion al interior
de la comunidad: La politica y la religion. La historia de esta comunidad refleja el
recrudecimiento de un conflicto que se habia diluido con el paso de los afios, hasta
encontrar nuevas fuerzas con el empobrecimiento campesino por los precios de sus
productos, en esta nueva etapa, la inconformidad creciente fue radicalizandose de tal

forma, que en 1997 estallo con el desplazamiento de la mitad de su poblacion.

Analicemos ahora los aspectos comunitarios que fueron afectados durante el conflicto

en Paraiso:

La religion.

Como ya se vio en capitulos anteriores, en 1994, el campo de la religion en el Paraiso,
estaba dividido, por lo que una accién conjunta hacia el movimiento que se estaba
gestando en lo regional no se daria por acuerdo comunitario, ni entraria en el campo de
las negociaciones. Parte de esto se debia a que cada iglesia compartia sistemas morales

distintos a sus feligreses.

Ademas del sistema moral que les daba identidad como paraisenses, los habitantes de la
comunidad obtenian otros sistemas morales a lo largo de su vida que los identificaban
dentro de sus adscripciones religiosas, politicas y familiares. Por un lado, los integrantes
de las iglesias evangélicas eran priistas, oficialistas, por lo que una accidén contra el
gobierno municipal por parte de ellos, estaria dirigido solo por la presion de grupos
antagonicos. Por otro lado, entre los catdlicos habian radicales y conservadores, los

primeros habian optado por afiliarse al PRD, mientras los segundos se habian quedado
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dentro de las lineas del PRI. La mayor parte de ellos, ancianos que se habian formado
bajo el oficialismo, herederos de una tradicion corporativa con el estado y con la iglesia,
por esto mismo, el cambio de direccion hacia la teologia de la liberacion habia
encontrado una resistencia entre los ancianos de la comunidad, dejando la mayor parte

del movimiento a la accion de los jovenes.

“En ese tiempo, es que lo que pasa que los vigjitos antes como no sabian leer, todo
estaban tapaditos, todo, y los hijos de ellos ya saben un poco mas, ellos se enfrentaron,
los viejitos a descansar, y hay viejitos que no se pudo, que se pusieron, terco pué,
sacaban los machetotes, si, y otros pues no, pues estaban ahi, estaban acatados a lo que
el hijo decia, a lo que el hijo hacia, pues ellos eran, lo, lo aprobaban pué, decian los
viejitos.”  (Informante D. 23 de Enero de 2013)

Este panorama pintaba para considerar acciones polarizadas en lo subjetivo, atin en los
protestantes la division de acciones y visiones seria el ingrediente a considerar en la

contrainsurgencia que se desataria tiempo después.

El campo de la religion tiene especial relevancia en la conformacion del conflicto al
interior de Paraiso. Como se ha sefialado, este se habia convertido en un elemento
articulador de la vida indigena desde antes de la entrada del protestantismo; un solo
sistema moral se diseminaba sobre el territorio, con referentes en la politica, la religion,
la familia y la comunidad. Este permitia una solo interpretacion de las cosas, la cual
ayudaba a la cohesion comunitaria, al diseminarse lo religioso, se abri6 también un
espectro para la division de otras instituciones, dandole de manera paulatina, un caracter
complejo a las relaciones internas. La unidad se perdid, con las dos formas de pensar la
religion: la protestante y la catolica. La primera, caracterizada por el alejamiento de los
rituales comunitarios; la segunda, marcada por la tradicion y el sincretismo con la

cosmogonia mesoamericana.
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En su interior, el protestantismo y el catolicismo, no eran unidades teologicas, y
presentaban diferencias en cuanto a sistemas morales de regulacion interna. En el caso
del catolicismo, la teologia de la liberacion, se habia convertido en el ingrediente
constructor de organizacién bajo una vision de emancipacion indigena que al cruzarse
con la politica, habia llevado al sesgo comunitario, estimulando actitudes de coercion
hacia aquellos que no coadyuvaban con las acciones que la organizacion pedia. La

unidad, no solo se alentaba, sino que se forzaba como accidn conjunta.

“Como que lo estaban presionando para que obligara a los hermanos a bajar al planton,
considerando ellos que como era encargado de la iglesia, tenia autoridad para mover a la
gente, a los hermanos, cosa que en la iglesia no se maneja.”  (Informante B. 1°. De
Enero de 2013)

La promocion del movimiento pasoé también por el uso de la bocina que se encontraba
instalada en la iglesia catolica y servia para llamar a misa los domingos. Ademas, las
acciones del grupo inconforme estuvieron encaminadas a aparentar que toda la

comunidad de El Paraiso protestaba contra el gobierno en turno.

“Nosotros estabamos viviendo en la colonia, viviendo en la comunidad, y todos los dias
y todas las tardes anunciaban: jVamos a apoyar el plantén! |Y toda la gente, que vaya a
a apoyar el planton! El dia viernes mi papa se fue a Yajalon, en ese tiempo mi papa era
el encargado de la iglesia, de la iglesia adventista, con otros hermanos ahi de la iglesia,
como cuatro hermanos; entonces mi papa iba a Yajalon, llevaba su costalito de café para
irlo a vender, y que ahi antes de Paraiso, adelantito, como a un kilometro, tal vez, que
habia un reten de ellos, los bajaron del carro y lo llevan a Sabanilla, nosotros ni en
cuenta, pensabamos que mi papa se habia ido a Yajalon y era viernes, y no llegd, no
llegd , no llegd, hasta el sabado en la mafiana, y que sucede que lo habian detenido alli,
en ese tramo pues, en el trayecto que iba a Yajalon lo regresan, lo llevan ahi a Sabanilla,
ahi lo tuvieron, pero la mayoria de los que estaban en el plantén son parientes de
nosotros, ahi estaba mi prima, estaba ahi haciendo tortillas, le dieron de comer a mi
papa.” (Informante B. 1°. De Enero de 2013)

En el protestantismo, eran dos las doctrinas que aglutinaban a la mayor parte de sus

miembros: la presbiteriana y la adventista. La primera, introducida desde los afios
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setenta, habia construido una base solida de creyentes en el ejido; la segunda, tratando
de atender los asuntos de la fe que no eran atendidos por la primera, habian construido
una forma doctrinal que procuraba alejarse de los peligros que el entorno promovia,
entre ellos estaba la disidencia, en este caso, también el conflicto, que era considerado

como un riesgo fisico.

“y salieron otra vez huyendo, en vez de agarrar otra vez p’al sur, agarraron p al norte, a
Buena Vista, de aquel lado, se quedaron ahi en Buena Vista, asi era la asociacion de la
iglesia, mandé un carro creo a traerlos, los mandaron p’a Pichucalco, y cuando supimos,
preguntamos al pastor, no que tus padres ya estdn aqui, y ya se puso mas dura la
bronca.”  (Informante B. 1°. De Enero de 2013)

Muy pronto la iglesia y la politica fueron relacionadas como parte del conflicto desde
donde se promovian sistemas morales distintos. Esto se refleja en la acciones tomadas

por miembros de la iglesia catdlica contra los presbiterianos.

“Si, porque eso es lo que hacian aqui, aquellos pué, grupos, conforme a la religion que
querian pues, que hay aqui en Paraiso, no nos querian que usted era presbiterianos o
adventistas, porque ahi donde siempre hay esa idea pué de que, por eso es que no salen,
no apoyan al movimiento armado, por eso es la culpa, asi lo decian la gente, grupos del
EZLN, pues, este. Las iglesias que estan ahorita son iguales para el gobierno ;Por qué?
Porque alli no ensefian la politica y no ensefian para la lucha pues social, si, entonces,
ese es, asi decian pues, en cambio la catédlica en ese tiempo, porque los catequistas
estaban bien entrenados, mas que nada estaban bien asesorados, para que dieran pues
instrucciones a sus miembros pué, en vez de que ahi estaban, este, predicando la palabra
de Dios, pues, ahi no lo hacian lo que hacian, mas que se dedicaban a organizarse ahi
dentro de la iglesia, por eso es que un tiempo fue cerrado alla, por la misma gente de
aqui, porque ahi salié pues la cizafia de donde, ahi, ahi fue la, que se organizaron mas
gentes para que pudieran generar los problemas aqui.” (Informante F. 25 de Enero de
2013)

El conflicto se tradujo en atentados contra los inmuebles religiosos, entre ellos el templo
presbiteriano, relacionado con una posicion politica de no cooperacion con el
movimiento. Se procuraba con esto, presionar hacia la accion por medio de la violencia

directa, solo que para que esto se llevara a cabo, la accion tenia que pasar sobre la
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autorregulacion religiosa paraisenses. Mas alla de su afiliacion, la iglesia catdlica habia
permitido por medio de la regulacidn comunitaria, el considerar como legitimas toda
expresion religiosa distinta, por eso la celebracion de la asamblea comunitaria en un dia
que no afectara a ninguna de las denominaciones, al romperse la convivencia, las
religiones ahora estaban también divididas, surgié entonces un nuevo mecanismo de
autorregulacion buscando la permanencia de las iglesias: la autorregulacion comunitaria

de lo magico.

“Después, al momento dijeron que le van a destruir las casas, si, fueron a ver alla en el
templo, vinieron a ver bien, a ver varios, iban a echar marro, dicen, porque los pastores
estan tapando los ojos nosotros, dice, los pastores le tapan sus ojos ustedes, dice, si
nomas porque quieren sacar dinero, dicen, ahi comen de ustedes, pues si no, vamos a
tumbar esa templo, dicen, pero como él, hay unos de sus compaiieros, de esos mismos,
de sus compaifieros, no estan de acuerdo que le van a echar marro ese templo
presbiteriano, entonces comenzo a decir el otro—no voy a meter mi mano por, que tal
que dios van a dar castigo—dice—si vamos a derrumbar este casa de Dios, no, no estoy
de acuerdo, tomenlo ustedes, yo no me meto— dice el otro, ahi no se le tumbaron,
entonces ahi, empezaron otra vez a decir, a amenazar, ustedes en la noche ya no viven
todos, vamos a matar todos sus hijos, sus esposas.” (Informante C. 25 de Enero de
2013)

La iglesia catdlica no corrié con la misma suerte, al ser considerado el lugar desde
donde se promovia la division comunitaria por medio del posicionamiento politico y la
agresion, los presbiterianos derrumbaron el techo y destruyeron a los santos que se

encontraban en su interior, cuando sus miembros fueron desalojados, tiempo después.

De esta manera, la regulacion de lo magico dentro del territorio, funcion6 para la
permanencia de unos y para el desalojo de los otros. En el caso de la iglesia
presbiteriana, al desvincularse de los simbolos religiosos que le daban cardcter magico
al catolicismo, no consideraron al inmueble como parte cohesionador de la comunidad,

sus practicas, habian sido deslegitimadas al alejarse de la tradicion que permitia la
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permanencia de los ancianos como articuladores de la cultura, por lo mismo, se

consideraba que la existencia de esta, simbolizaba el desequilibrio social.

La destruccion de la iglesia catolica, no se llevo a cabo por cuestiones religiosas en si,
ya que el mundo magico de El paraiso hacia necesaria la existencia de entidades capaces
de regular aquellos que los protestantes conocian, pero que por su alejamiento de la
subjetividad que le daba fuerza, no sabian como convivir con ello. La destruccion de la
iglesia catdlica en Paraiso tuvo una relacion directa al uso de la politica en su formacion
doctrinal, asi como la promocion de una moralidad que relego6 el papel de los ancianos,

permitiendo que los jovenes sobresalieran.

“En ese tiempo igual la iglesia catdlica igual la destruyeron pues (...) si, quitaron todo
lo que tenian colgado ahi, las laminas las perforaron con machete, barreta (...) la gente
que quedo ahi, “por culpa de esta mugre se hizo el conflicto” (...) si, todo lo que tenian
colgado ahi lo destruyeron, “magia” dijeron, lo quebraron todo, la gente saquearon todo
ahi.”  (Informante A. 29 de agosto de 2012)

Lo politico.

En lo politico, la divisiéon de la asamblea por parte de los miembros del PRD, significo
los primeros indicios de falta de regulacion interna, sin embargo, cuando la asamblea
fue dividida, se busco la manera de que la carpeta basica estuviera de manera rotativa en
un grupo y otro por un tiempo determinado. Ademas de esto, al irse radicalizando las
posiciones politicas, ambos grupos buscaron la manera de regular el conflicto para

evitar la desarticulacion de la comunidad.

“Estaban calientes los &nimos, habian algunos jaloneos, es cierto, y habia, hubo como
dos o tres pleitos pero entre borrachos, digamos, entre borrachos de, de... los bandos,
digamos, de los dos bandos, no, entre ellos, pero era cuestion de borrachera, se
insultaban, se amenazaban pero nomas era borrachera, ya que pasaba la borrachera ya lo

9

llamaban, “a ver ;qué paso?”, “no, que estaba borracho”, “no, pues...” El otro grupo
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igual, he, solucionaban sus conflictos internos, no, o que una mujer, este, estaba
echando chisme con otra mujer, este, del otro bando, no, pues, ahi las mujeres trataban
de solucionar, ambos bandos se llamaban se llamaban la atencion se decian: “pues... no,
no provoquemos, no provoquemos”, y también decian: “no caigamos en la
provocacion”, si alguien los provocan, sean humildes, no, no digan nada, no contesten,
0 sea, ambos grupos se concientizaban.”  (Informante A, 14 de Junio de 2013)

Después de la toma de la presidencia, los grupos radicales se fortalecieron, hasta llegar a
conformar la mitad de la poblacidn, esto, en un contexto regional conflictuado, provocéd
que se identificara al perredismo con el zapatismo, por sus posiciones

antigubernamentales.

En el mes de julio de 1996, los perredistas se sintieron fuertes, por lo que convocaron a
una nueva toma de la presidencia, solo que ahora lo harian radicalizando su posicién
sobre los miembros de la comunidad que en la toma anterior no participaron con ellos,

la presion fue tal, que se reportaron quema de casas y carros en el Paraiso.

“En el sentido que como intimidaron a la gente, de cierto modo ya eran mas, porque
cuando tomaron ahi la presidencia en Sabanilla, eran pocos, se entiende, unos tenian
miedo y otros estaban por presion, se entiende por presion, que de corazon, no, pero lo
hacian participar pué, que vas a agarrar fulano, que vas a quemar su casa y vas porque
vas, porque si no, prendemos fuego al tuyo, si, entonces por presion, tenian ya algo de
gente, ok. En el 96, en el mes de julio vuelven a reorganizarse, si, queriendo tomar
nuevamente la presidencia, en ese tiempo empezaron las torturas para los lideres
opositores, otra vez, como obligdndoles a que se unan con ellos otra vez y hacer un
grupo mas fuerte.”  (Informante A. 4 de noviembre de 2012)

Entre las casas quemadas, estaban las de los hermanos Sebastian y Juan Pérez Gutiérrez,
ambas en el mes de Julio. A don Hipdlito Lopez Pérez y su hijo Ezequiel Lopez
Viézquez, fueron amarrados y golpeados por los grupos disidentes. Un miembro de la
comunidad de Calvario, le fue quemada una camioneta y torturado en la comunidad. Al
mismo tiempo que esta forma de presionar se hacia algo regular, comenzaron a verse los

primeros encapuchados en los caminos, esto fue interpretado como una sefial de alerta
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por parte de los priistas y del pueblo evangélico, ya que en medio de un contexto
regional conflictuado, las noticias de los acontecimientos en otras partes del estado

amenazaban con volverse parte del paisaje.

Ante las presiones ejercidas por los inconformes, en el mes de Agosto los priistas
decidieron abandonar El Paraiso, para trasladares a la comunidad de Buena Vista, donde

la mayor parte de sus habitantes pertenecian al mismo partido.

“Tuvimos que salir, pues, salimos tres meses, tres meses, alla, tuve yo dos meses en
Yajalon y dos meses aqui en Buena Vista, todos los compafieros refugiados, todos se
fueron alla, y dejaron nada sus cosas aca, tuvimos que salir, fueron aqui de Buena Vista,
si, todos sus hijos se llevaron, todo, quedd triste la casa, después se salieron los otros,
los saquearon las casas, todo lo que habia, machete, pala, se metieron pué, tabla,
tenemos tabla, cosas que tiene, molinos, cosas le vendieron, si, entonces cuando ya
tuvimos que pedir justicia pué, ante el gobierno, ni el gobierno ni acerca también, hasta
que cuando hubo derrama de sangre, se hubo solucion.”  (Informante C. 25 de Enero
de 2013)

El conflicto habia logrado romper la cohesion de la comunidad, desbaratando sus
instituciones. La moral diseminada desde diferentes frentes politicos y religiosos no
habia logrado mantener la cohesion, las familias se encontraban divididas entre
perredistas y priistas. En medio del desalojo, los derechos agrarios de los priistas fueron
declarados inexistentes, una de las razones habia sido su falta de cooperacion en la
lucha, que los habia llevado a abandonar la comunidad antes de participar en lo que

dentro del conflicto.

Los priista permanecieron varios meses en Buena Vista, desde ahi hicieron varios
intentos por regresar a Paraiso sin lograrlo, en su lugar eran amarrados y golpeados, de
tal forma que tenian que regresar a Buena Vista. Por otro lado, la permanencia de estos

en Buena Vista, traia ciertos inconvenientes, la alimentacion y el agua tuvieron que
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racionalizarse, y al faltar en esta los drenajes necesarios, los campesinos habian ido a
hacer sus necesidades de evacuacion a los cafetales cercanos, por lo que la comunidad

comenzaba a oler a mierda.

El fortalecimiento de Paz y Justicia se dio en estos espacios a donde los priistas fueron
relegados, ahi comenzaron a organizarse alrededor de esta figura, el apoyo de los
ganaderos y de las organizaciones oficialistas les permitieron tener valor necesario para

retornar a sus comunidades.

“Entonces, entonces la gente en la colonia se empezo6 a organizar, asi como en partido
politico, el PRI, empezaron a decir: “Bueno, pues vamos a prepararnos porque ya
sufrimos, ahora vamos a comprar armas.” Les llegd un apoyo ese de PROCAMPO, cada
uno lo cobraba y cada uno lo recogia, para descambiar el cheque, o sea, ya descambiado
el cheque lo recogian el dinero, con ese dinero se compraban armas.”  (Informante B.
1°. De Enero de 2013)

Las armas se volvieron un recurso necesario para el regreso a Paraiso:

“Asi es como ellos van organizandose, y en plan de defensa resultan con las armas, no,
no pues si vamos asi nomas con las manos cruzadas, esos canijos nos matan, no,
entonces, muchos quisieron llegar a pedir entrada y les negaban, no pues no hay
entrada, bueno, se regresaban otra vez, entonces poco a poco fueron entrando, y ya
cuando igual sintieron que estaban armados hasta los dientes, dijeron “ora si, vamos a
Paraiso, pase lo que pase.” Y ya cuando estaban bien armados, entonces los otros como
que no dijeron nada, no.”  (Informante A. 29 de agosto de 2012)

Entonces existieron dos contextos similares dentro del territorio ch’ol, por un lado, los
perredistas tomaron fuerza por la participacion de comunidades y de actores religiosos
dentro del conflicto; por otro lado, los priistas también se fortalecieron por la
participacion de comunidades y de actores politicos. Insurgencia y contrainsurgencia se
convertia entonces en el panorama de accion de los actores principales: el estado, la

iglesia y las comunidades.
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“Pero ahi es precisamente donde se pone mas caliente el asunto, porque si antes nada
mas una parte estaba armada, aunque los otros bajita el agua, igual tenian sus escopetas,
no, pero igual ya regresaban con armamentos.” (Informante A. 29 de agosto de 2012)

Antes de regresar a Paraiso, los priistas lograron agarrar a un grupo de perredistas en el
crucero de la carretera que entra al poblado, haciendo con ellos lo mismo que antes
hicieran los perredistas con sus compafieros que fueran a solicitar la entrada a la

comunidad.

Al regresar a Paraiso, la division comunitaria se hizo mas onda, por un lado, los
perredistas poblaban la mayor parte de arriba del ejido, donde se encuentra la iglesia
catdlica y desde donde disparaban al aire, tratando de amedrentar a sus opositores, por
otro lado, los priistas hacian los mismo desde su lado del pueblo. Aun asi, con la
comunidad rota, ésta tratd de regular los dos bandos que estaban en pugna, hasta que los

perredistas cometerian el primer homicidio dentro del conflicto comunitario.

En Octubre de 1996, la sefiora Catalina Lopez Alvares, fue asesinada en un camino que
salia hacia la carretera llevando un bebé cargado sobre su espalda, los disparos fueron
hechos desde unas piedras que se encuentran a quince metros de distancia. La muerte de
esta sefora significo el rompimiento total de la comunidad. Este acontecimiento es
recordado como la muerte mas importante que hubo dentro del conflicto, de este se

desato el desplazamiento de los perredistas por casi diez afos.

“Quienes mataron a la sefiora fueron lo que estaban del lado del PRD. Bueno, porque
ellos culpaban a la sefiora de que ella, este, porque vivia, este, en la orilla del ejido,
entonces esta Paraiso, la parte de abajo, ya yéndose rumbo a Calvario, Huitiupan, ahi
vivia esa familia, mas o menos por donde estd la cancha de futbol ahorita, no sé si has
llegado, mas arribita, mas arriba, entonces para estos sefiores perredistas que la sefiora
venia a pasar informacion a los priistas, no, y debido a eso, pues la tronaron verdad, de
dos balazos.”  (Informante A. 29 de agosto de 2012)
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Uno de los motivos por el cual, esta muerte es un recuerdo doloroso, se debe a que una
vez que esta se encontraba tirada en el camino, los perredistas no permitian que nadie
fuera a recoger el cadaver, pidiendo en su defecto, que fueran los lideres del otro bando
quienes la recogieran, por lo que los priistas se vieron en la necesidad de llamar a
seguridad publica para alejar a los perredistas, ya que el bebé que llevaba la mujer no
habia muerto, y tenia varios dias tirado al lado del cuerpo de su madre llorando, y corria

peligro de morir de hambre.

“Entonces, porqué se salieron huyendo, porque mataron a una sefiora. Tiene una bebé
que tiene cargada atras, en su espalda, y su mama le echaron bala aqui en el pecho,
chichi pues, chichi, y no alcanzo el bebé, vivito el bebe, como tres dias tuvo ahi cargado
sus hijo ahi, llorando, llorando la bebe, nadie entra hasta que vino, hasta que vino cien
seguridad publica, fueron a pepenar con helicoptero, si, si, tres dias ta pues esa sefiora
muerta, por ella esa criatura tiene a punto de morir hambre, si, estaba todavia chupando
su pecho sus mama, pero estaba muerta, si, eso es muy triste, lamentable, eso, que hubo
este muerto.” (Informante C. 25 de Enero de 2013)

Como preparativo para la entrada de seguridad publica, los perredistas fueron a dejar a
las mujeres, nifios y ancianos a la comunidad de Asuncién Huitiupan, a una hora de
distancia, luego se parapetaron en las partes altas, la mayor parte de ellos eran gente
joven. En su afan por desalojar la parte alta del ejido, los perredistas se llevaron consigo
a muchos que no simpatizaban con su movimiento, estos mismos regresarian poco

tiempo después a la comunidad, explicando su situacion al momento de ser desalojados.

“Se rumoraba que iba a entrar seguridad publica porque en otros municipios ya habia
pasado eso, entonces ellos sabian que iban a ser desplazados, no, quedaron puros
hombres ahi a resguardar sus partes, porque has de cuenta que el ejido se dividio, en
dos, has de cuenta que no dejaban sacar el cadaver, y ellos estaban armados pues, en sus
parapetos esperando a los policias, ellos estaban esperando a los policias, igual, sabian
que iban a llegar, estaban asi como caiidén, cuando vieron llegar a la policia, ellos no
salieron asi nomas, no, nomas sus mujeres las fueron a dejar, pero ellos regresaron pues,
y asi como hubo heridos, nomas uno fue el que perdi6 la vida, Roberto, porque estaba
paradote alla con su arma.”  (Informante A. 4 de noviembre de 2012)
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La entrada de Seguridad Publica se llevo a cabo en dos partes, en la primera una flota

menor entrd a la comunidad y se dirigié6 hacia donde estaban los alzados, para esto

contaron con el apoyo de los priistas, quienes les indicaron por donde podian ir para

rodearlos, solo que al llegar al lugar, fueron recibidos a balazos, reportdndose algunas

bajas.

“Y siquiera que se oye pues el gobierno, si se va justicia, que mande seguridad publica
pero no, no, le mandaron seguridad publica, pero ya estaba masacre, y que pasa,
mandaron seguridad publica, son lo mas poco, como quince seguridad publica, y que
vinieron a llevar, puro balazo también, puro balacera, balazo también, otro murieron,
otro esta herido, emboscada pues.” (Informante C. 25 de Enero de 2013)

Esa noche, los habitantes del Paraiso tuvieron que lidiar con los balazos que sonaban

desde la parte alta en direccion de sus casas, por lo que se vieron en la necesidad de

responder al fuego.

“Entonces también la gente se molestd. Los del PRI, empezaron pué también a avanzar,
como a quererse ya enfrentar, y una noche pasé llena de disparos al aire, llegaban los
disparos cerca de un seflor, donde estaba el dirigente del PRI, estaban cerca pues y ya
daba mas miedo, venian acercandose, ya atacando, pué, y plomazos en la direccion de la
casa de este cuate, pero ¢l también empezd a responder, y como que tuvieron miedo de
entrar, entonces no llegaron hasta donde querian llegar a matar, se quedaron asi, a
cuatrocientos metros, entonces se dio parte a las autoridades, al presidente municipal, ya
llego los, los, los sectoriales en ese tiempo, policias, llegaron entonces para ver qué es lo
que estaba pasando, llegaron creo dos convoy para empezar, llegaron dos convoy, un
grupo se quedo aqui por la escuela primaria, un convoy, un grupo de ahi, y el otro
convoy, la plebe, se agarr6 p’all’a, p’abajo, como para rodearlos, entonces querian
levantar el cadaver, pero sucede que estos cuates estaban asi por este lado, por la
carretera que va a Huitiupan, estaban a esa altura de la telesecundaria como a unos
trescientos, cuatrocientos metros, ahi estaban ellos ahi escondidos detras de unas
piedras, y entonces, este, se adelantaron los que iban por la escuela, los policias,
llegaron ellos primero mientras el otro fueron a rodear, se tardaron mas, de este lado iba
dirigiendo un mi primo para ubicarlos donde estaban, ya se sabia pues donde estaban
escondidos, armados y todos y los otros del otro lado, porque por ahi vivimos y pasoé la
poli, nosotros los dirigimos, ahi estuvimos de metiches, a dirigirlos en donde estaban,
sucede que llegaron primero los que se quedaron por la escuela, los policias llegaron
primero a la casa, y le pegan a un policia, no sé donde le pegaron pero le pegaron su
balazo, y mi primo que estaba dirigiendo, vio que cayo ese policia, no sé si por emocion
o por querer salvar el arma, va y lo recoge, lo quiso recoger el arma y le van pegando su
refilon también y a esa hora se regresaron, se regresaron a la casa, porque ya le habian
pegado a un policia, no sé si hasta Tuxtla lo trajeron, entonces ya llegaron helicopteros,
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llegaron mas policias para recoger ese cadaver al otro dia; mas policias, mas refuerzos,
entonces al otro dia ya recogieron el caddver y ahi siguieron esos cuates mas arriba,
estaban escondidos, se enfrentaron otra vez, salieron huyendo, ya entonces les
empezaron a disparar, entonces a uno de ellos le pegaron, le pegaron a otro pero asi se
logro huir en el monte, asi se fue, el otro si lo mataron, lo pepenaron, ahi lo trajeron, en
frente de la escuela primaria, ahi estaba tirado, estaba encapuchado, si, estaba
encapuchado.”  (Informante B. 1°. De Enero de 2013)

Este encapuchado resultdé ser un joven que estudiaba la secundaria en Sabanilla,
conocido por los jovenes de la comunidad, uno de nuestros informantes recuerda que no
habia muerto cuando fue baleado, sin embargo, al llegar a Sabanilla, el comandante le

dio un tiro en la frente para ultimarlo.

Ese mismo dia recogieron el cuerpo de dofia Catalina y al bebé. El desalojo se habia
llevado a cabo, obligando a los inconformes a irse a vivir en la comunidad de Nuevo
Asuncion Huitiupan. Las casas que dejaron, fueron destruidas con marro y varias casas
que se encontraban en el espacio que hoy ocupa el campo de futbol, les fue pasado un
tractor encima. Para brindar seguridad al Paraiso, una guarnicion de seguridad publica
se quedd en el lugar, sin embargo, el grupo desalojado, al no llevarse nada consigo,
trataba de entrar en la noche a sus casas, o llegaban a las milpas para procurarse
alimentos, por lo que la inseguridad se increment6 al desalojar a los perredistas, asi lo

recuerda uno de los jovenes de esos tiempos:

“Pues, bueno, en mi caso como ya estaba grande pues ya sabia, ya me daba cuenta, no,
pues si, nos decian que nos cuidaramos, no, que no saliéramos o que igual, nos
mantuviéramos al margen, pero sobre todo los que sufrieron mucho fueron los nifios y
las mujeres, porque recuerdo en ese tiempo mis sobrinos que hoy ya tienen veinte afios,
los mas grandes, en ese tiempo tenian cuatro o cinco afiitos, el menor tal vez, dos afios,
tres afos, asi, no, pero entonces ellos vivian con ese gran temor, no, porque escuchaban
balacera por todos lados, no, y ellos decian con miedo, cada vez que ya obscurecia, no,
ya decian, va a haber algo, no, con ese temor, a veces temblando, no, y pues, y yo los
consolaba, les decia, no tengan miedo, estamos con papa, con mama, no va a pasar
nada, no, y uno trata o trataba de controlarlos no, porque imaginate que uno le meta mas
miedo, no, aja, entonces, pues ya se calmaban, no, ya se calmaban y pues, ya mas o
menos la pasaban bien, pero al dia siguiente pues, eso era una rutina, eso mas o menos
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tardo como dos afios, si, aproximadamente dos afios, si lo fuerte del conflicto porque a
pesar que estaba seguridad publica seguian emboscando porque habian personas que
iban confiadamente en su milpa y ahi los tronaba, pues, si.” (Informante A; 29 de
agosto de 2012)

1997 se recuerda como el afio en el que no se trabajo la tierra, pues era dificil ir a las
milpas por el temor de encontrarse a un grupo de los desalojados merodeando los
terrenos, para poder trabajar, los priistas tuvieron que pedir que los escoltara seguridad
publica. Para esto, se iban en grupo a los campos de trabajo, estableciendo un perimetro
de seguridad, mientras los otros levantaban la cosecha o hacian milpa, este mismo
método fue usado para ir a una fiesta, solo que por el uso de estos recursos humanos, no
todos los terrenos podian ser trabajados, por lo que en muchas ocasiones la cosecha se

perdio, agravando la situacion de los habitantes del ejido.

“Entonces igual se vivié una crisis tanto econdmica no, porque ambas partes no
trabajaban, todos se cuidaban, trabajando se iban en grupo y acompafiados de seguridad
publica, pero igual, en las noches era de mayor riesgo porque llegaban a dar sus
rondines pues los sefiores estos para tratar de agarrar algin lider.” (Informante A 29de
agosto de 2012)

Por si esto fuera poco, la comunidad de Calvario, afiliada al PRD, al ver las acciones
tomadas por los priistas, les cortaron el agua que desde hacia muchos afios traian desde
su comunidad; ante esto, los paraisenses respondieron cerrandoles la carretera que los
comunicaba con Sabanilla y pasaba por Paraiso, permitiéndoles solo el paso a pié, lo
que se tradujo en molestia por parte de los de Calvario, al tener que cargar sus productos
para trasladarlos a la cabecera municipal. Esta misma medida sirvio como presion para
que fueran los mismos habitantes de Nuevo Asuncion Huitiupén, los que desalojaran de
su comunidad a los desalojados de Paraiso; cabe senalar que a los habitantes de esta

segunda comunidad les fue cerrado el paso de manera definitiva, por lo que tuvieron
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que buscar un nuevo camino que los comunicara con la comunidad de Catarina, para

salir cerca de Sabanilla.

“Los de Calvario no se metieron mucho, pero también habia, entonces todos estos que
estaban involucrados se le bloqued el paso, se cortaron los arboles que estaban en la
carretera para taparles el camino, bastante, quedoé asi lleno de arboles la carretera, ni un
carro pasaba, ni la gente pasaba a pie desde alla, entonces ya crecio el problema—
ustedes trajeron el problema aqui, entonces mejor vayanse, busquen donde quedar,
porque nosotros no podemos pasar—decian los de Huitiupan, entonces agarraron ellos,
no sé como se enteraron que habia una finca, entonces fueron a invadirlo, entonces
invadieron la finca de aqui de Morelia.” (Informante B. 1°. De Enero de 2013)

Las relaciones con las comunidades antes mencionadas se recuperaron cuando se
celebrd una reunion para tratar el asunto de los desplazados y el problema del agua; los
desalojados buscaron un nuevo lugar en el municipio de Tila y el agua fue reabierta, por

lo que se reabri6 la carretera para el paso de mercancias.

La finca Morelia, habia sido invadida con anterioridad por bases de apoyo zapatista, por
lo que fueron invitados los desplazados de Paraiso, a participar en esa toma de tierras,
renombrando el lugar como Revolucion, ahi quedarian hasta el 2005, afio en que

regresarian a Paraiso.

No pasaria mucho tiempo para que se diera una emboscada en contra de una camioneta

que iba de Paraiso a la cabecera municipal, este incidente cobraria la vida de un joven.

“Mas o menos como a los dos, tres meses que salieron estos sefiores, fueron
desalojados, mataron a un primo mio que se llama Elias Juarez Lopez (...) era
campesino, campesino, si, campesino y dejo dos nifios, y esa vez este, pues ora si la
Unica camioneta que habia en Paraiso, una camioneta amarilla, muy vieja, iban a
Sabanilla cuando de repente le dispararon, entonces, el chofer no se daba cuenta, pues,
pero la gente que iba atras, gritaban, pues, y mi madre iba en la cabina del carro, y
balearon a un sefior que se llama Carmen Lopez, es Comisariado Ejidal ahorita, hijo de
don Salomén, balearon a otro muchacho, este, ahorita ya es sefior, se llama Abel Lopez
Pérez, igual una sefora, el caso que hubo cuatro baleados esa vez pero este amigo Elias,
si, el disparo entrd en la frente y ahi nomas, lo trasladaron a Tuxtla, pero ya no, en el
camino, murio, si, no mas tardé vivo dos horas.” (Informante A. 29 de agosto de 2012)
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Esta muerte junto con el de Catalina, saldria a relucir durante las negociaciones de paz,

asi lo recuerda uno de los sobrevivientes:

“Si, pues a mi me emboscaron el primero de julio del 2007, halla en, casi por el ramal, a
300 metros para aca en la cuchilla, no sé si lo has visto un cruz que estd ahi, en el,
donde esta la milpa ahorita ahi, ahi lo puede asté ver cuando baje usted, ahi fue la
emboscada, un dia domingo fuimos a Sabanilla, fuimos a Sabanilla bueno, a bordo de
una camioneta amarilla de 23 pasajeros, nosotros veniamos atras. Siempre nos gusta ir
atras ahi, trepados en la redila, nunca pensamos si nos iban a emboscar, cuando
escuchamos nosotros los disparos y los otros nos decian tirense a la gondola del carro
porque ahi vienen los balazos, el que dijo también eso si le dieron en la frente uno de mi
primo6 de veinte dos afios, si murid, también nos llevaron nosotros también, pero aqui
entro aqui en esta parte, justo aqui, lo bueno que salié y eso fue que no me mato pué, si
asi fue (...) y ellos mismos dijeron cuando fue el retorno, pues si ellos reconocieron que
habia muerto una sefiora otro asi que fue en buscado de crimen, bueno otros heridos,
dijeron que si, pero no fuimos nosotros porque ellos no son de aqui, que son de varios
ejidos los que estuvieron en ese movimiento, se unen, pues.”  (Informante F. 25 de
Enero de 2013)

Con el tiempo, la misma guarnicion de seguridad publica que se suponia quedaria a
cuidar de la poblacion, realizé algunos abusos, como la violacion de una jovencita y el
intento de asesinato del entonces comisariado ejidal por lo que los priistas se vieron

obligados a buscar los medios para correrlos de la comunidad

“Ya, pues fijate, los priistas, los que se habian quedado fue los que se inconformaron
con la seguridad publica, si, dijeron no pos larguense de aqui, aqui nosotros nos
defendemos solos, y entonces también quisieron matar al comisariado que en ese tiempo
era Diego Martinez Lopez, entonces este, uno de seguridad publica le apuntd con un
arma, pero pos ahi la gente ya estaba armada igual, y pues uno que estaba atras también
le apunté—Io truenas y te vas con él— lo desarmaron pues, igual lo golpearon y lo
mandaron amarradito también, si, la gente pues se defendia no, pero si estuvo tragico.”
(Informante A; 29 de agosto de 2012)

De esta manera, la comunidad terminé quedando sola, con los priistas viviendo en ella,
con el peligro constante de ser emboscados por los desalojados que merodeaban en los

alrededores, ademas de la imposibilidad de trabajar sus terrenos. Desde este contexto
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construir la comunidad se hacia algo imposible, una de las primera acciones de los

priistas fue la de establecer parapetos para cuidar las entradas de la comunidad.

Con respecto a la tierra, los priistas comenzaron a sembrar las tierras abandonadas y a
cosechar las milpas que los perredistas dejaran al irse, cortaron el café¢ y saquearon las
casas abandonadas, otras al no recibir mantenimiento en los postes de madera, cayeron,

por lo que fueron despojados de las laminas.

“Porque eran los meros lideres que estuvieron en el planton, hicieron pedazos las casas,
todo le quemaron, gallinas les comieron, coches les comieron, cafetales le cortaron la
fruta (...) si le cortaron la fruta, lo vendieron (...) no nada mas la fruta le cortaron, es
que en ese tiempo cuando se fueron ese tiempo era tiempo de asi como ahorita (...) si
era tiempo de cosecha de café, vino la gente y lo cortaron (...) poco a poco lo fueron
destruyendo, hasta que se destruyo todo (...) para que ya no vinieran ya (...) ya no
vinieran, yo también estuve ahi, porque si yo no voy ahi, piensan que estoy de acuerdo
con ellos, quieras ir 0 no quieras ir, tienes que ir.” (Informante D. 23 de Enero de 2013)

En esta ocasion la regulacion de la tierra vino de parte del gobierno del estado, se
construyeron los canales para buscar que los desalojados no perdieran sus derechos

agrarios.

“Este o cuando no estaban aquellos les quitamos, bueno de hecho algunos familiares de
aquellos mismos si lo estaban tratando de este, despojar mas que nada sus terrenos
tenian, algunos solares lo habian invadido mas que nada, pero sin, sin orden o sin
palabras del duefio que estan afuera, pero son los mismo, mismos familiares, mas no los
que no son de familiares, casi no se metieron en problemas, porque un tiempo lanzaron
un oficio a la procuraduria agraria de Tuxtla, entonces este, donde decian pues que ellos
se estan quejando por los solares, y sus parcelas que lo tienen abandonado que lo
dejaron aqui, en ese tiempo cuando se estaban desplazando de Morelia y en Huitiupan
también en ese tiempo, entonces mandaron un oficio donde el comisariado que se diera
saber a su gente en una junta ordinaria que se diera informacion en general que estos
terrenos que estaban abandonados que como ellos van a regresar su duefio que no estén
tocando ese terreno, porque, porque tienen duefio pues tiene duefio pues, asi fue,
entonces en ese momento, algunos de esos familiares empezaron a tener miedo por que
iban a ser demandados por los mismos ejidatarios que estaban desplazados afuera, por
eso es que no se pudo quitar esa tierra, y ademas como son conflictos social, dice el
gobierno federal, para que no pudiera quitar alguien asi porque no es por ejemplo
alguien que haya hecho, que haya hecho un problema que haya matado a una familia asi
nada mas asi, sin que no haya un problema mas grande como eso que paso, asi podria
ser que seria, seria este, como te dijera yo, expulsado de la comunidad porque eso no
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esta bien como lo esta haciendo, pero como eso fue un conflicto social, por eso es que
no se le pudiera quitar nada al que tienen terreno, porque no, no coincide pues ahi,
entonces eso fue que en Paraiso nos cuidamos con ese, con ese problema, esa situacion
(porqué?, por que si les quitairamos los solares, parcela, lo que nos van a demandar son
ellos, porque también ellos tienen derecho dicen, por eso no se dio eso, bueno al Gltimo
momento algunos si vivieron ahi en las partes, por miedo que tenian los compaferos
priistas ocuparon ese solar.”  (Informante F. 25 de Enero de 2013)

Hasta ahora hemos visto a la comunidad en su proceso de desarticulacion, por medio de
la desaparicion de las instituciones que le dieran cohesion, estas solo pudieron ser
desarticuladas en un momento coyuntural que implic6 un ambiente de conflicto a nivel
regional. El Paraiso traté de regular en su interior las distintas posturas que se estaban
gestando, sin embargo, la autorregulacion comunitaria tenia un limite, ya que el
conflicto no solo era interno, sino que crecia en relacion a un contexto mayor, por lo que
la influencia del exterior tendrian un peso significativo en la capacidad comunitaria de

autorregularse.

La frontera de negociacion de las nuevas subjetividades de lucha, se estableceria en los
jovenes, estos se convirtieron en los actores dentro del conflicto que encontrarian

formas nuevas de enfrentarse.

Al romperse la comunidad por completo, seria complicado reconstruir a la misma, ya
que parte de sus elementos se encontraban fuera de ella, por lo que a lo postrer se

buscarian los medios para recuperarla y establecer nuevas formas comunitarias.

Una de las grandes dificultades que traeria la desarticulacion, seria la dificultad de
trabajar la tierra, esto traeria consigo la falta de uno de los medios mas importantes para
crear familia y comunidad: el trabajo agricola, por lo mismo, seria uno de los

principales motivos para buscar recuperar a la comunidad, pues como ya se ha
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mencionado: trabajo, campo y comunidad, formaban una sola estructura formadora de

la identidad del sujeto paraisense.
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CAPITULO VII

LA PACIFICACION.

El desarrollo regional en la autorregulacion comunitaria.

Después de la desarticulacion de la comunidad y ante el contexto generalizado del
conflicto, se hizo necesaria la bisqueda de los medios para recuperar a las comunidades
desarticuladas y con esto, la legitimidad del gobierno dentro de la region. Esta se daria
en dos ocasiones, la primera no tendria el mismo éxito que la segunda, ya que implicaria
solo la accion del estado, sin buscar que los grupos antagonicos se involucraran en su
pacificacion; la segunda tomaria en cuenta la participacion de la gente, y los tiempos
que estos necesitaban para llegar a acuerdos, por lo mismo, se necesitd de casi un
sexenio gubernamental para que se llevara a cabo, en este tiempo se sentaron las bases
necesaria para que comunidades como El Paraiso reconstituyeran sus instituciones, con

ello se recuperaba también la gobernanza del territorio.

Los primeros intentos por pacificar a la region, se dieron en 1998, siendo presidente de
la republica Ernesto Zedillo Ponce de Leon, este presidente llegd a la comunidad de El
Paraiso para presentar un programa de vivienda, haciendo especial énfasis en los
desplazados, esta visita por parte del presidente coincidid con el regreso de la mitad de

los desplazados que se encontraban viviendo en Asuncion Huitiupan.

“Este, no, porque yo estaba en la prepa, pero llegando pues me comentaron, no, que
empezo a saludar a la gente, que ya se queria quedar en Paraiso, no, no recuerdo la
fecha ya cuando ¢l llegd, pero cuando llego, antes de que llegara, no, se empezaron a
preparar los militares, policias, pasearon todos los cerros, Paraiso ya ves que estd en un
lugar bajo, todas las partes en su contorno es cerro, serrania, decian pues no, puede estar
un francotirador desde el cerro, todos los cerros los rodearon pues, es una seguridad en
exceso, helicopteros ahi dando vueltas en todos los cerros no.” (Informante A. 29 de
agosto de 2012)
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El regreso de esta parte de la poblacion se llevd a cabo después de un proceso de
negociacion. Entre lo expuesto estuvieron los derechos agrarios de los desplazados, asi
como su participacion dentro del conflicto, ademas de que esto también era parte de una
recuperacion de familias para el fortalecimiento de la comunidad. La posibilidad de que
estos recuperaran sus derechos agrarios también permitia el regreso a la tranquilidad
para trabajar la tierra. Otra de las cuestiones en este regreso, era la legalidad de los que
retornaban, pues mientras los que llegaron a tener orden de aprehension por su
participacion en el conflicto, se trasladaron a fortalecer la invasion de la finca Morelia,
los que regresaban se decian a si mismo llevados a la fuerza en la inercia de los

acontecimientos que se desataron después de que muriera dofia Catalina.

“Si, si van a regresar por que aqui son su, aqui nacieron, bueno, mas que aqui tienen su,
su terreno, bueno y aqui estan algunos sus familiares también, tuvieron que regresar
porque al final de cuenta, andaban diciendo que porque fueron llevados, no fuimos
nosotros, sino que alguien vino, fueron a hacer a ese conflicto mas que nada para, para
meternos en problemas, si eso fue, porque asi fue pues, y al finalmente asi se fue
diciendo que no son culpable ellos, si no que hay un lideres en aquel tiempo
comandaban pues, operaban pues.”  (Informante F. 25 de Enero de 2013)

Sin embargo la llegada del presidente Zedillo a El Paraiso, si bien significo la entrada de
un porcentaje importante de la poblacion desalojada, no significo el final del conflicto.
Se debe destacar en este proceso, la participacion del gobernador en turno: Pablo
Salazar Mendiguchia. Este comenz6 una campafia de pacificacion de la region, llevando
a cabo, entre otras cosas, la detencion de los principales actores politicos que operaron
por parte de Paz y Justicia y los zapatistas que los comuneros identificaban como
provocadores del conflicto. Se realizaron una serie de negociaciones que estarian
encaminadas a recuperar a las instituciones de la comunidad, asi como la armonia, y la

unidad.
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“Cuando llega al poder Pablo Salazar Mendiguchia, ¢l empieza a implementar la
pacificacion en el estado, entonces empieza a dar viviendas a cambio del retorno de los
desplazados y este (...) A ambas partes, tanto los que estaban ya ahi en el ejido, como
los que iban entrando, se iban dando su vivienda, no, entonces, este, el gobernador
Pablo Salazar trabajé muy duro en cuanto a la pacificacion del estado porque
practicamente todo el estado estaba en conflicto, no, la mayor parte de los municipios,
no, pero alla, pues si mas aca en la zona norte, que es Sabanilla, no, ahi trabajé6 muy
duro en esa parte, no, y pues, nuevamente, este, gracias a Dios hasta la fecha la armonia
esta excelentemente, muy bien, porque ambas partes pudieron, en los dias de retorno,
muchos decian, no pues que ya no entren, pero otros igual decian, no pues, mejor que
entren porque si no entran todo el tiempo vamos a estar en conflicto, todo el tiempo
vamos a estar corriendo algun riesgo donde trabajamos, no, en las milpas, ya si entran,
pues ya, van a estar con nosotros, decian, “el enemigo es mejor tenerlo cerquita que de
lejos”, no, y claro que, algunas veces pues es cierto.”  (Informante A 29 de agosto de
2012)

Los ejidos que tenian problemas de desplazados, eran Moyos, El Paraiso y Quintana

Roo, los tltimos fueron reubicados en Tapijulapa.

La pacificacion por parte del presidente Zedillo, no se tradujo en el mejoramiento de las
relaciones comunitarias, debido a que el apoyo se adecuaba a la division existente al

interior de las comunidades.

“Cuando yo llego a trabajar, me ordenan, bueno, me dictaminan que hay que, que hay
dos grupos de trabajo, el proyecto principal era renovacion de cafetales que se trabajaba
con las diferentes comunidades, pero ya después me dan una, una linea, que aqui a los
grupos desplazados se le iba a otorgan mds apoyos, principalmente esos apoyos eran
para vivienda, y en ese tiempo era... ofrecian mucho de borregos, proyectos de
borregos, y a los grupos desplazados se les aceptaba la formateria y el papel completo
para gestionar el proyecto, pero ellos tenian la prioridad de atencion, ya que en ese
tiempo, como estaba muy fuerte lo del zapatismo, los vinculaban que eran zapatistas,
pero dicen los de la comision de que no eran zapatistas, y esos grupos si se les apoyo
con muchos proyectos de indole agropecuario y de vivienda (...) del homologo a
SAGARPA, que en ese tiempo no era SAGARPA, sino la SARCH, creo que era, pero
es asi, que ellos daban el recurso, lo que es ahorita los programas federalizados (...)
pero aqui habia un problema, que el grupo de los pobladores no permitia que
apoyaramos al grupo de los desplazados, habia como un recelo de que solo ellos querian
ser beneficiados y no querian que beneficidramos a los otros grupos.”  (Informante G.
7 de Marzo de 2013)

Cuando comenzaron los primeros intentos de pacificar la zona, el priismo habia sufrido

una division. De la linea dura que buscara la confrontacion armada por medio de la
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creacion de Paz y Justicia, se habia deslindado otro grupo de priistas que comenzaria la
formacion de una nueva organizacion sin la vision radical del grupo que los precedia.
Estos conformarian la UCIAF, y rivalizarian en la procuracion de un tipo de politicas
encaminadas a buscar proyectos de desarrollo para las comunidades, y no el control del
territorio por medio de la fuerza y el cerco paramilitar. Tiempo después esta linea del
priismo, evolucionaria en la conformacion del ala politica del Partido Verde Ecologista

de México (PVEM) en la region.

En las negociaciones se presentaron Paz y Justicia, la UCIAF (como linea dura y linea
moderada de PRI, respectivamente) y delegados de la Zona Norte (sefialados como la
izquierda), entre los personajes involucrados en la primeras negociaciones, estuvieron:
Sabelino, Diego Vazquez, Raymundo, Samuel Sénchez, Benedicto y Jaime Pérez
Méndez, dirigentes de Paz y justicia; y Marcos Albino, como lider de la UCIAF; otras
organizaciones presentes fueron las vinculadas al zapatismo: la Xinich y la Union
Regional Campesina. Los didlogos tuvieron una duracion de cinco afios (2001 al 2005,
durante la administracion pablista). Estaban encaminadas a buscar el regreso de los
desplazados de las distintas comunidades, atendiendo las necesidades que parecian

prioritarias.

En las primeras mesas, los lideres de la zona Norte se retiraron, al ver que entre los
mismos lideres de Paz y Justicia se acusaban entre ellos de los atropellos cometidos,
esto dio pi¢ a futuras investigaciones, deslindando responsabilidades para que varios de

los lideres de Paz y Justicia fueran encarcelados.

“Lo que le estoy diciendo es realmente como estd plasmado ahi, se dio todo, todo,
porque fuimos nosotros, inclusive yo pues soy uno de las personas este, como te digo,
sobreviviente pué¢ de los conflictos pué del 97, entonces por eso fuimos llamados a la,
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los diez, los diez delegados que, que mas que nada que representan a Paraiso para un
didlogo pues, diez, diez, diez delegados también de la parte desplazada, asi como del
PRD, los priistas son diez también, pero priista de OCIAF, pues una organizacion, que
venian ya hace tiempo, pero, las partes que también tuvieron que dar punto de vista
también.”  (Informante F. 25 de Enero de 2013)

Las siguientes mesas de didlogo se comenzaron a dar en las cabeceras municipales, esta
vez, los dos actores importantes dentro del conflicto se dejaron ver: la iglesia y el
estado. La pacificacion consistio en buscar los medios por los cuales se recuperaran las
relaciones internas en las comunidades, la estrategia consistid en hacer que cada actor
hablara con su gente, de esta manera, el estado se acercé a los presbiterianos e

integrantes de Paz y Justicia, mientras la iglesia catolica a los zapatistas y catolicos.

“Precisamente, como, le vuelvo a recalcar, que aqui intervino, gobierno del estado,
obispo, ;porque? Porque los que estaban afuera eran catdlicos, pues los que estaban
aqui, pues taban revuelto con adventistas y presbiterianos, entonces el gobierno del
estado vino con los presbiterianos, adventistas, los sentaron a dialogar, el obispo dialogo
con su gente, con los catolicos, a modo de que se hiciera uno todo, llevo un lapso de
tiempo grande para que la gente lo aceptara, no tan facil lo aceptaron, primero, segundo,
tercero y cuarto, quiza hasta sexto platica llegaron, y al fin de la jornada, pues si se
acepto la pacificacion, en esa forma fue, pues se aceptd la paz, digamos el grupo
inconforme con el grupo que estaba acd.”  (Informante D. 23 de Enero de 2013)

Dentro de los acuerdos religiosos alcanzados en el Paraiso, estuvo el de la libertad de
culto, de esta manera se daban la primeros indicios para restablecer una de las
instituciones de regulacion comunitaria. Para la recuperacion de la variedad religiosa
dentro de la comunidad, seria necesario establecer reglas que previnieran otra posible

confrontacion al interior.

“Dice ahi en el acta para que sus, los que quieren aceptar si qué religion, qué religion,
si, esta bien, si quiere buscar, si quiere entrar en religion es libre, si no quiere entrar a su
religion no se obliga, si quieren adorar su Dios, si quieren adorar su diablo, es libre, si,
si quieren ser asi nomas, ser gente buenos, que hagan su fiesta, si, sin violencia, sin este,
es libre, soberano, es libre lo que hagas, lo que hacen pero menos el conflicto.”
(Informante C. 25 de Enero de 2013)
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Los acuerdos politicos también buscaban la libertad de pertenecer a cualquier partido,
solo que en este caso, como medio de prevencion de conflictos, estaria prohibido la
conformacion de las bases de apoyo zapatista. Para equilibrar las fuerzas en
negociacion, el gobierno del estado habia optado por girar 6rdenes de aprension hacia
los miembros de Paz y Justicia y hacia los perredistas. Esta habia sido una medida para

sentarlos a dialogar y buscar una salida a la desarticulacion de la comunidad.

“Pues aqui no queremos pero tenemos que, porque ellos pidieron perdén, que ya no van
a hacer nada, que ya van a dejar ya la organizacion zapatista, que vamos a ser como
compatfieros, como hermanos, dice asi, vinieron a pedir perdon, si, pues la gente
aceptaron porque como tiene orden de aprehension también nosotros si no aceptamos,
si, también tienen orden de aprehension también ellos, van a seguir mas, entre ellos,
entre dos, si se hay demanda también.” (Informante C. 25 de Enero de 2013)

Atn con la presion ejercida para el didlogo, las minutas de acuerdo tardaron varios afios
en plasmarse, pues dentro de cada grupo habia condiciones para la reconstitucion

comunitaria.

“Se sumaron por que la obligacion ahi donde estaban, en un dialogo minuta de acuerdo
que tenian que respetar autoridades comunitaria, comisariados, toda la autoridad ejidal y
ahi plasmado, este, cual es el compromiso de los desplazados que no va a ser reunion
clandestina, como aquellos tiempos cuando empezaron a organizar hacian reuniones
clandestinas alla arriba, en una casa pué asi monte acd, reuniones pué, antes de que
empezaran los problemas, ahi viene pues, viene muchas cosas, también tiene que estar
en las reuniones cuando convoque el comisariado ejidal, tiene que estar ahi, la venta de,
de, de bebidas embriagantes, todo viene plasmado ahi, también viene también ahi
respetar los partidos politicos, ahi se va a sefalar respetarlos, respetar las organizaciones
sociales, ahi viene también, respetar también las iglesias, o sea, que haya respeto a las
iglesias, presbiteriana, pentecostés, catolica, bautista, nacional, todo tiene su plasmado
en la minuta, o sea que donde hay un ciudadano, que un adventista, no, no es, no es este,
digamos, este, que no vaya a ser obligado a estar en una religiéon sino que habra mas
libertad de ir donde tu te decides estar, quedo plasmado también.”  (Informante F. 25
de Enero de 2013)

Una de las cuestiones que salieron a relucir, fue la necesidad de vivienda por parte de

los desplazados, ya que al irse de la comunidad, muchas habian sido derrumbadas, otras
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se habian caido al podrirse los postes y las vigas. Recordemos que la mayoria de las
casas en esos tiempos eran de madera y lodo, los techos eran de zacate, y estos exigian
un cuidado constante. Entre las pérdidas de los desalojados, estaban también los
animales que cuidaban en sus traspatios, estos habian sido vendidos o comidos por
seguridad publica y los que se habian quedado. La oportunidad de tener una casa de
material, no seria algo que los priistas dejarian pasar, esta se convirtido en una parte de

las negociaciones para permitir el retorno de los desplazados.

“Es que esas casa les hicieron a cambio de que iban a entrar, ellos se quejaron, como
vamos a venir a vivir si mi casa ya no la tenemos. Ya el gobierno Mendiguchia, pues le
vamos a dar su casa, (...) como ellos les iban a dar casa, y entonces lo que pasa de que,
los que estan aca, los que quedamos aca, nosotros, dijieron ellos, si ellos les van a dar
casa, porque a nosotros no nos van a dar también, si no nos van a dar casa a nosotros,
pues ellos no van a dar tampoco, entonces el gobierno optd por darles casa a todos, con
tal de que hubiera esa planificacion, y entraran también ellos, y asi fue, de esa forma el
gobierno les robo el corazon a la gente, les dio apoyo, les dio cobijas, otras cosas mas
que estuvo dando a modo que le gand, digo, la conciencia de la gente y se hizo la
pasificacion.” (Informante D. 23 de Enero de 2013)

Las casas fueron terminadas en el sexenio del gobernador siguiente. Estaban hechas de
blocs, cuyas medidas eran seis metros por seis metros, con dos cuartos y una pequefia
sala, techo de lamina roja; la mayor parte se construy6 en la parte de arriba del poblado,
donde sus habitantes eran catolicos y habian sido desplazados durante el conflicto. Por
el temor a que un conflicto como el anterior se repitiera, los desplazados habian que les
fueran reconstruidas las casas en solares que sus familiares tenian, por lo que la division
de estos, provoco un amontonamiento de casas de techo rojo en la parte de arriba de la
comunidad. En el caso de las casas que se encontraban en la cancha de futbol antes del
desalojo, fueron reubicadas en otros terrenos. En otros casos, ya existian casas de
material construidas dentro de los solares abandonados, la reposicion de los mismos

significaria la pérdida de lo construido, por lo que recibieron otros terrenos a cambio.
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“En final, final de cuenta, cuando dieron esa notificacion, ese oficio girado en la
procuraduria agraria, el gobierno federal y estatal, entonces vino y dijeron que si, que si
estd bien no hay problema, que los que viven ahi tienen que sacar su casa, cuando
lleguen esos compaieros que estaban desplazados, asi fue, si los que tenian tomado ese
solar que si porque ya no querian sacar sus casas, pero que haya una negociacion entre
ellos, podria ser que ellos se negociaran, aqui no vas a salir, porque ya tienes bien
parado tu casa le invertiste material, pues lo que hicieron ellos pues mas que nada, lo
agarro esto pero te doy la reposicion de otro mi solar que tengo alla, un terreno asi fue
todo.”  (Informante F. 25 de Enero de 2013)

Otras de las pérdidas de los desplazados, habia sido el apoyo del PROCAMPO. En
todos los afios de vivir fuera de la comunidad, estos no habian podido cobrar la cantidad
correspondiente, en su lugar, los integrantes de Paz y Justicia habian sido los
beneficiados, por lo que el gobierno del estado y el federal, se comprometieron a

reponer la cantidad de dinero correspondiente a los afios de desplazamiento.

“También los que hayan perdido sus pertenencias, por ejemplo, se le devolvio y se le
negocid, pues ellos fueron por parte del gobierno del estado, se les dio la reposicion,
hayan perdido, porque los compatfieros cuando el PROCAMPO fueron quitados, es que
también el gobierno en Sabanilla, pues, cuando cobraban los compafieros priistas, los
que estaban todavia aqui, y cobrando ahi estaban quitando el dinero, de mas de, creo
que mas de diez mil o veinte mil, no sé cuanto, perdi6 dinero, eso lo plasmamos
también en un didlogo también donde se enteraron, que se repusiera ese dinero, por
parte del gobierno federal, porque ese dinero lo quitaron antes, si se le dio, si se le dio la
reposicion, y las multas que fueron detenidos los compaiieros porque no querias estar en
su linea de ellos lo agarraban, lo metieron en cércel pues, ahi en Sabanilla, te metian, te
llamaban pues, si vas a estar con ellos o no, te metian en la carcel, y cuando va a salir,
porque no quieren, no quieren problemas pues los compas y le dieron su dinero asi para
que no pasara nada, fue muy horrible la situaciéon de un conflicto, fue muy horrible,
cosas que sin, sin causa, pues, este, te agarran, te dan, pues, ahi te cobran multa, de ahi
pues, se plasmo todo, se dieran todo eso, se, se repusieran nuestro dinero que nos habian
quitado.”  (Informante F. 25 de Enero de 2013)

Para la recuperacion de los terrenos se tomo en cuenta que durante el desplazamiento
los que se habian quedado, habian cosechado los cafetales, sembrado milpas, por lo que
uno de los acuerdos consistid en esperar a que estos levantaran la cosecha sembrada,
para que las tierras regresaran a sus legitimos duefios. Ademas, se delimito la naturaleza

del conflicto, para evitar cruzar motivaciones que pudieran complejizar la pacificacion,
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se establecieron limites en lo legal, que sirvieran para regular la recuperacion de tierras.
En este rubro, hay que apuntar el uso por parte de la comunidad de las herramientas

legales para buscar su reconstitucion.

“Si pero los terrenos de trabajo no, no porque, como es que hay una ley donde no se
puede, no se puede por la antigiiedad de aquellos, y ademas de ese problema que
hicieron se catalogd pué un problema politico, y entonces ese problema politico no se
podia digamos revolver con el asunto de tierras, y por eso es que se estuvo asi
trabajando aca, por eso le digo que hubo muchas minutas de trabajo, la primera que no
vali6, la segunda hasta que al fin le logro el gobierno tocarle su corazén a la gente y lo
aceptaron, pero con mucho esfuerzo, mucho esfuerzo.” (Informante D. 23 de Enero
de 2013)

Tocarle su corazon, nos habla no solo de establecer acuerdos que los implicados
tuvieran que observar, sino que ademas, involucraran a la comunidad en sus aspectos
mas intimos. La religion, la politica y las tierras que en otros tiempos habian sido
campos entrecruzados, en la cultura paraisefia, tendian a buscar sus propios espacios

para establecerse en los acuerdos comunitarios y reconstituir a las instituciones.

“No es que firmo un papel donde firmoé las autoridades, los duefios de terreno, los que
estaban invadiendo, dijeron que no que van a meterse ahi, van a respetar, todo eso, fue
duro porque estuvieron haciendo muchos tramites, pué ahi, y esto lo pusieron aca, que
no quedaba aqui lo pasaban para acé, esta parte va para alla, y ahi que no quedaba, pues
volvian a reunir otra vez, y volver nuevamente a platicar, y no quedaba, no se daba, no
quedaba pero en fin digamos si se pudo.”  (Informante D. 23 de Enero de 2013)

Una de las necesidades mas sentidas, era la de recuperar el trabajo agricola, que desde el

desalojo se habia dificultado.

“Y estuvo bien para mi, porque en realidad pues, si esta gente no hubiera venido para
aca, ahorita, ahorita, a lo mejor no trabajaramos contento en las milpas, porque ellos
siempre, andaban viendo los terrenos en la noche en la mafiana y si a alguien de
nosotros estaba ahi en su terreno, seguro plomazo.” (Informante D. 23 de Enero de
2013)
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Para que los desplazados regresaran, se vieron obligados a asistir a la asamblea ejidal,
sin partirla. Parte de la legitimidad de esta, se debia a que los que habian regresado
durante el gobierno de Zedillo se habian restablecido dentro de la misma. La asamblea
ejidal se convirtié en un espacio de regulacion de los conflictos. Se recuperaba entonces
la unidad participativa, el espacio de las negociaciones sobre el territorio, el lugar donde
se construyen los acuerdos y donde se establecen las acciones conjuntas a realizarse

dentro de la comunidad.

“Por medio de la Asamblea, no, entonces llegaban gentes de gobernacion, incluso
cuando llego6 Pablo Salazar Mendiguchia a Paraiso—Yo como gobernador—dice—ya
llegué a la gubernatura— porque estaban ambos grupos, estaban los grupos, o llegaron
los desplazados, llegaron representantes, y dice—Si los de aqui no les dan entrada— el
grupo que estaba desplazado manda sus representantes y ahi les dijeron claro, les
leyeron la cartilla, les dijeron, entonces si era un poquito dificil convivir, porque como
vas a convivir con alguien que te echd bala, no, con alguien que hizo escandalo, costd
mucho, pero también aquellos llegaron bien humildes pué, llegaron pues rogando ahi a
la autoridad, que los dejaran entrar, entonces Pablo Salazar, le da pues asi, digamos, una
primera etapa, asi de vivienda a toda la gente.” (Informante A. 4 de noviembre de
2012)

Las acciones conjuntas que se establecieron a partir de los acuerdos llegados, estuvieron
encaminados a recuperar la convivencia comunitaria, entre estos estuvo limpiar el
plantel de la escuela, el saneamiento de la clinica de salud, la aplicacion de los diversos
proyectos que requerian la participacion de la poblacion y el cumplir con las
cooperaciones dentro del ejido, por lo que ahora los desplazados participarian en las

asambleas ordinarias y extraordinarias.

A continuacion se hace un recuento de los acuerdos establecidos para la pacificacion

segiin uno de los informantes vinculado a estas negociaciones:
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1.- La pavimentacion del entronque de Aguas Blancas que va de Sabanilla a Paraiso y a
Yajalon. Esta se realizo durante la administracion estatal de Juan Sabines Guerrero, la

carretera solo llego a Paraiso, no continud a los ejidos aledanos.

2.- La atencion a victimas de las partes.

3.- Pacto de “no agresion”. Esto incluyd la apertura de la iglesia catolica y su

reconstruccion.

4.-Convivencia religiosa. Buscaba la armonia entre las distintas religiones, asi como

restablecer momentos de asamblea ejidal que respetara las distintas denominaciones.

5.- Pago de energia eléctrica por parte de los desplazados. Esto se dio en un contexto
donde algunas comunidades en resistencia habian dejado de pagar la luz eléctrica a la

Comision Federal de Electricidad.

6.- Retorno de desplazados. Para esto regreso el cincuenta por ciento de los que ahora se

encontraban viviendo en Revolucion, que sin embargo, eran numerosos.

“Bueno la mitad si de retorno que pidieron, regresaron como cien, cien mas sus hijos,
sus jovenes, asi como cien vinieron de traslado, quedé como otro ciento alld en finca
Morelia, de aca, este, de Tila, es una finca antes pué, ahi quedaron otros cien, hasta
ahorita ya no va a regresar, ahi quedaron y ahi tienen su terreno, si, entraron invasion
pué, entraron ahi en esa finca, era pues del duefio de aleman, ahi quedaron ahi, ya quedo
doscientos gente ahi y regresaron doscientos, si, cien padre de familia y cien madre de
familia y con sus hijos grandes, son como trescientos.” (Informante C. 25 de Enero
de 2013)

7.- Proyectos productivos

8.- convivencia pacifica.

9.- Respeto Mutuo.
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10.- Pagos prediales. Los desplazados se comprometian a hacer los pagos que estaban

detenidos desde su desalojo.

11.- Paz y tranquilidad interna en la comunidad. Esto significaba que los grupos en
pugna no desaparecian de la comunidad, tanto perredistas como priistas adecuados a
una sola asamblea ejidal, tendrian que construir los medios para regular la conducta de
sus agremiados, de esta manera, si alguien realizaba algun acto de violencia seria
denunciado a las autoridades municipales por el mismo grupo al que pertenecia, de esta
forma se evitarian escenas como las vividas en los dias previos al desalojo, donde una
agresion se traducia en el apoyo inmediato de todo el grupo del agredido, sin implicar a

otras autoridades que no fueran las ejidales.

La importancia de estos acuerdos consistié en que obligaba a la comunidad a convivir
con distintas posturas politicas y religiosas en un contexto de postconflicto. El reto
ahora seria lograr que esta convivencia se diera con las tensiones que estas posturas
provocaran, sin regresar al conflicto anterior, esta tarea solo podria lograrse desde la

autorregulacion comunitaria.

Hubo la necesidad de firmar un 0ltimo acuerdo para buscar la pacificacion y postrer
reconstitucion, este fue el acuerdo de “no recordar nada de lo que pasod”, a esto
ayudarian los trabajos comunitarios y a la busqueda de la armonia interna. La minuta de

acuerdos fue firmada el 25 de noviembre de 2005.

De esta manera, se llevaron los acuerdos para la reconstitucion de la comunidad, esta
qued6 de nuevo articulada para regular las posturas religiosas y politicas que podian

llevar de nuevo al conflicto. Vimos como la intervencion del estado y la iglesia fue
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crucial para la reconstitucion. El gobierno de Pablo Salazar tuvo un peso especial, pues,
mientras el gobierno federal dirigidé su apoyo dentro de las divisidn existente, el
gobierno del estado busco rearticular a las comunidades desarticuladas, sus esfuerzos
estaban dirigidos a recuperar las comunidades, estableciendo nuevas reglas armoénicas,
dejando para ellos construir los medios de regulacion interna que permitieran una nueva
convivencia, fue una paz dirigida a hacer de las comunidades, actores de su propia
pacificacion. Ahora el recuerdo y la armonia tendrian que ser reguladas desde las
personas mismas, estableciendo con ello la importancia del individuo dentro de la

comunidad.

La pacificacion no solo pas6 por los acuerdos, también se traté de cambiar el contexto
en el cual la comunidad se movia. Del abandono del estado en décadas anteriores, ahora
el paisaje tenia nuevos elementos para considerar el desarrollo en infraestructura.
También la tierra adquiri6 otro significado; al entrar el PROCEDE, se aseguraba que en
el futuro un acontecimiento similar no afectara la propiedad de la tierra. Los cambios no
solo se dejaron sentir en esta comunidad, sino en las aledafas a El Paraiso, con esto se
prevenia que el contexto regional se convirtiera en el futuro en un pivote para el

conflicto que se habia logrado menguar.

Con todos estos cambios, se logro lo planteado por Galtung con respecto a la
pacificacion. No solo se traté de salvar el cuerpo social ante el desequilibrio que
provocara su detrimento, saneando los elementos dafiinos que enfermaran sus sistemas
(en este caso, politico y religioso), sino de cambiar también el contexto donde este
cuerpo se mueve para evitar que este recupere su anterior estado, aunque un cuerpo que

cayera en un cuadro como el que presentara el Paraiso, tuviera que pasar mucho tiempo
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para recuperarse. En esto contribuyé el cuerpo social; el proceso de autorregulacion
para recuperar sus instituciones, acompafiado de la presencia del estado, llevo alrededor
de cinco afos, y una vez logrado esto, la comunidad tendria regular en su interior los

cambios que la nueva convivencia les traeria.

“De hecho una guerrilla no es bueno, quieras o no quieras, pero si uno piensa ha vivido,
lo que si traes es hambre, porque no, no se puede trabajar como le digo si, uno, entonces
por eso es que tuvieron que dar todo ese, ese, ese voto, voto de paz en paraiso, como le
digo, todo ;porqué? para los que fueron, los que fueron en ese didlogo tuvieron que
votar para que se establezca la paz en Paraiso, cuando vieron que ya hay paz entonces
vinieron los brazos de gobiernos, tras gobierno la federacion, estatal, municipal, todo,
mucho apoyo, mucho este, como te dijera yo, hay mas constante con autoridades, asi lo
he escuchado, pues si por otra parte, no ha habido conflicto no hubieran escuchado,
cierto hay razon entre ambas partes, hay razon por ese dialogo se qué, que en dia de hoy
hay razon, es bueno, manifestarse es bueno, decir esto si es bueno, pero que no llegue a
tal grado como sucedio esta vez.” (Informante F. 25 de Enero de 2013)

Por otro lado, el conflicto habia marcado a esa generacion. Convivir con los efectos del
abandono del estado en el territorio en contraposicion a los efectos del postconflicto en
el territorio, construyeron en la experiencia comunitaria una relacion entre la violencia y

los cambios que se procuran.

“Pero tal vez el tiempo asi lo permitié también que hubiera eso, porque si no hubiera,
también el gobierno no escuchara nuestra voz, nuestra demanda también pues, hay
partes donde el EZLN no le digo que no, hay partes donde se escucha, ay partes, pero
tuvieron que morir también las partes también, yo creo porque tengo un, tengo una idea
de que si fue por un bien, y por eso es que ahorita ya, tenemos que respetar, siempre le
decimos nosotros en un dialogo, los delegados de, del, del EZ o mas que nada, o del
PRD.” (Informante F. 25 de Enero de 2013)

La apertura politica de los afios subsecuentes mejoraria las relaciones al interior, en

relacion también a los acuerdos alcanzados a nivel regional en cuanto al conflicto.

“Los partidos todos son buenos, nada mas los que no, no saben llevar los lideres, no,
entonces todos son bueno, entonces esta los nueve partidos que tenemos aqui en México
todos son buenos, no nada mas que se vinieron a involucrarse en ese, a prestar pues
nombres que eran del PRD, sino que son del EZLN, entonces es que hoy hay que
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respetar, siempre y cuando tu nos respetes aqui y nada, no estamos peleando, asi, y
porque EZLN también los respeta el gobierno porque hay una ley de amnistia al
momento, que cuando Carlos Salinas de Gortari, cuando hablo de, es necesario que se
diera ley de amnistia los del guerrilleros que estan en EZLN, asi se dio pues ambas
partes aqui, militares tienen que respetar los zapatistas, asi esta el dia de hoy, no sé si lo
has escuchado esto porque, y por eso igual manera que los de hoy, los que son del
EZLN o mas que nada simpatizante o esta base de apoyo de EZ tenemos que respetar, o
sea, que aqui no me estés haciendo nada, asi esta el dia de hoy por eso es que tenemos
que respetar, son autdbnomos, ahora que te digo, ahorita hay auténomas son los que estan
en base de apoyo zapatista, son autonomos hay partes ahorita, que en esta region pué
que hay organizaciones sociales y hay también pero hay auténomos que son llevados en
EZLN, tenemos que respetar pué mas que nada, por que son su ideologia que no van a
salir de ahi, van a seguir pues es su lucha, si, y tampoco tenemos que ir nosotros a
atropellarlos o a tratar de acabarlo tampoco, porque asi vienen ellos asi piensan ellos,
como es libre la ideologia que ellos quieren que ellos hagan siempre y cuando qué, que
no, que no esté vengan y que suceda otros problemas mas grandes que, que pudiera
pasar como, 97,96,95.”  (Informante F. 25 de Enero de 2013)

Que permanecio y que cambié al reconstituirse la comunidad.

En la reconstitucion de las instituciones cambiaron las reglas reguladoras dentro de las
mismas. Esto se dio como una apertura a la multiplicidad de las ofertas partidistas que
ahora se comienzan a ver dentro de la comunidad. De ser parte de un partido
hegemonico, ahora el campesino toma en sus manos el sentido de su pertenencia y
permite la entrada del partido verde ecologista, junto al priismo y perredismo
imperantes. Se desdibujé el radicalismo y el oficialismo en el didlogo comunitario y se

permiti6 la entrada de otras subjetividades.

En el sistema neoliberal las ofertas religiosas y politicas se multiplican y toman lugar
dentro de las comunidades, la participacion de estas es regulada, en el caso de El
Paraiso, en el didlogo comunitario, que construyeron las nuevas reglas de
autorregulacion. Este dialogo fue necesario para que la comunidad reconstituyera las

instituciones de tal manera que fuera posible representar a todas las partes y tomaran
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decisiones conjuntas a pesar de los partidos politicos que existian y han sido

introducidos.

Como se ha mencionado, al establecerse de nuevo la comunidad, la figura del
comisariado perdi6 la autoridad que lo investia. Al establecerse reglas acordes al grupo
dominante, las tensiones no desaparecieron, el papel que entonces comenzé a jugar el
comisariado, como gestor de los proyectos de gobierno para la comunidad, lo hizo
parecer un intermediario del partido politico en turno, lo que provoca cuestionamientos

sobre su legitimidad comunitaria.

El conflicto se convirtid en parte de la subjetividad. Los resultados alcanzados en la
pacificacion hicieron que el conflicto fuera capitalizado en la memoria colectiva como
algo necesario para salir de una situacion de abandono. En una entrevista realizada con
uno de los zapatistas involucrado en la pacificacion, este se mostro satisfecho con la
casa que le habian construido para su retorno, asi mismo, mird como un acto de equidad
el que varios miembros de Paz y Justicia terminaran en la carcel durante el gobierno de
Pablo Salazar; ademas de esto, consideré como buena medida los acuerdos internos a
los que llegaran para la reconstitucion de la comunidad, los trabajos conjuntos que hoy
se realizan en cuanto al mantenimiento de areas del poblado y las cooperaciones que se
hicieron necesarias para diversos proyectos. De la misma manera, los antiguos
miembros de Paz y Justicia, expresaron su beneplacito por los cambios que se han
realizado dentro de su comunidad después del conflicto. La subjetividad entonces, se

vio alimentada por los resultados que se alcanzaron a raiz del conflicto.
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Mucha de la poblacion de El Paraiso ya no regres6 a la comunidad. De la poblacion
desplazada por seguridad publica en 1997, la mitad regresé durante las visita del
presidente Ernesto Zedillo, después de vivir con muchas dificultades en Nuevo
Asuncion Huitiupan; la otra mitad regresé del ejido Revolucion al realizarse los
acuerdos para la pacificacion. De esta manera, solo la cuarta parte de los desplazados
retornaron a la comunidad, quedando fuera los que fueron considerados como

principales responsables de la violencia.

El gobierno municipal, se convirtio en un motivo de negociacion politica. Cuando el
PRI se dividiera en dos lineas (moderada y radical), la linea moderada en su campaia
politica propuso que los apoyos no tuvieran un carécter general sino discriminatorio,
beneficiando solo a su gente, por lo que los miembros de Paz y Justicia decidieron
apoyar al PRD. Lo mismo sucedié en El Paraiso, donde los bandos antes antagdnicos
votaron por primera vez por el mismo candidato perredista: Genaro Vazquez Pérez
(2010-1012). De ese modo, por un tiempo, el gobierno municipal ha sido considerado
parte de la lucha de ambos bandos. En una entrevista realizada en la comunidad
zapatista de Santa Catarina las Palmas, uno de los dirigentes de Xinich, expres6 que en
ocasiones le “jalaba las orejas” al presidente municipal. Mientras en El Paraiso, uno de
los jovenes se expresaba complacido con el comportamiento del presidente, siendo este

excompafiero suyo en la secundaria.

Las tensiones por motivos politicos dentro de lo familiar no se han terminado, en
temporada de elecciones se viven momentos de tension por la division politica al
interior. Sucedié en las elecciones de 2012 para presidente de la republica, en el que

participaran dos candidatos de los partidos principales en la region: Enrique Pefia Nieto
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y Andrés Manuel Lopez Obrador. La tension llegd a tal punto que muchas familias
tuvieron que celebrar reuniones al interior para buscar calmar los &nimos una vez que
las elecciones habian pasado, de esta manera se ha evitado caer de nuevo en conflictos

que pudieran generalizarse.

Los programas de gobierno implementados en la comunidad han reconfigurado la
estructura social. En los tltimos afos, programas como OPORTUNIDADES,
encaminados a que el joven estudie hasta el bachillerato, cobijado con el discurso de la
lucha contra el rezago social, estan afectando a la unidad familiar y los procesos de
construccion comunitaria. La introduccion del capital en manos de los jovenes, aunado a
tareas de salud, asistencia a clases, chequeos rutinario, ha formado un tipo particular de
jovenes que procuran estructurar un mundo alternativo al de los padres. Estos jovenes
en vacaciones, se dedican a vagar en la comunidad, escuchando musica, reuniéndose
con otros jovenes. Han aparecido espacios para su esparcimiento, como son lugares de
videojuegos y tiendas de musica. Los adultos que vivieron el conflicto siendo jovenes,
se muestran preocupados por el abandono que los ahora jévenes muestran por la vida
campesina, pero reconocen que esto se ha convertido en otro medio de obtencion de

capitales para la comunidad.

Otro de los cambios en la productividad comunitaria consiste en que en los dias en los
que se entregan los recursos de OPORTUNIDADES, han dado pi¢ a una forma de
comercio informal cuyos clientes son las madres que obtienen del mercado bienes
comestibles que han dejado de producir en sus parcelas, reduciendo la obligacion de

hijos e hijas de ayudar en las labores de produccion.
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La religion sigue teniendo una importancia vital dentro del territorio. Los espacios
construidos por dos paradigmas diferentes en el aspecto religioso, se encuentran unidos
por la cultura que sigue recreandose en lo magico, los que lo cohesiona en un solo
territorio, ese que ocupa la comunidad de El Paraiso, con sus fronteras fisicas y
culturales establecidas, con la suficiente movilidad para didlogar con los procesos

exteriores.

La aparicion de un grupo pentecostés, en un territorio donde el catolicismo, el
adventismo y el presbiterianismo tienen relevancia, no ha significado cambios

profundos en la comunidad, estos también conviven con la pluralidad.

Uno de los efectos mas importantes que el conflicto tuvo sobre el poblado fue el de
provocar su retraimiento hasta alcanzar un tamafio mucho menor al que tenia antes de
comenzar el conflicto. El paisaje al interior del poblado, cambio; de las casas de rusticas
setos, se pasO a las casas de material con servicios de agua y drenaje. La frontera
interior entre catdlicos y protestantes permanecid sin alteraciones, mientras nuevos
elementos fueron incorporados a la infraestructura pueblerina, como la telesecundaria,
la clinica, el kinder, el techado de la cancha de basquetbol, los salones nuevos en la
escuela primaria y la carretera pavimentada. Estos conformaron los cambios en el
paisaje, por otro lado, al no regresar muchos de los perredistas, sus terrenos se vieron

abandonados formando bosques alrededor del poblado.
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CAPITULO VIII
PRINCIPALES RESULTADOS.

La autorregulacion es un mecanismo de armonizacion al interior de las comunidades
que permiten la existencia de distintas corrientes del pensamiento que repercuten en lo

social.

Como hemos visto en capitulos anteriores, El Paraiso tratd de regular las distintas
corrientes religiosas y politicas que fueron apareciendo en su territorio, evitando de esta
manera un conflicto interior. Cuando la convivencia se vio amenazada por
subjetividades desarrolladas a partir de los cambios politicos, econdémicos y agrarios
sucedidos en lo regional, los mecanismos de regulacion comunitaria entraron en crisis,

provocando que estos perdieran su capacidad de armonia social.”’

El conflicto necesitdé un punto de quiebre coyuntural para que la comunidad terminara
dividiéndose por completo. A pesar de los acontecimientos que ya planteaban una
division al interior, El Paraiso intentaba continuar existiendo como comunidad,
regulando en el discurso las agresiones sufridas por uno u otro bando. EI momento
coyuntural fue la muerte de la sefiora Catalina Lopez Alvarez, entre otras cosas por el
significado que tendria la imagen de la madre tirada en el monte con un bebe en los
brazos. Este solo acontecimientos dejo ver para los priistas de El Paraiso a “los

principales causantes del conflicto”, y por ende, de la desarticulacion de la comunidad.

51 , . ’ . .. . . .o
Aun se intent6 regular a la comunidad permitiendo la existencia de otra asamblea ejidal, pero la
separacion anunciaba el futuro rompimiento comunitario.
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La madre muerta de un balazo, representd el quiebre de la subjetividad regulatoria y el
avance a un grado mds elevado de violencia, por lo que esta sefiora alcanzé en la
memoria comunitaria una importancia coyuntural, estableciendo un antes y un después

con respecto al crimen.

El territorio, es la construccion de la vida ligada al producto del trabajo agricola. La
imposibilidad de trabajar la tierra durante la desarticulacion comunitaria, se convirtiéo en

una demanda por los espacios identitarios.

El trabajo agricola, al igual que las celebraciones tradicionales ligadas a eventos
religiosos, son momentos donde se recrea la cultura, los espacios donde se desenvuelve
el campesino y reconoce sus fronteras como habitante de El Paraiso. Es el espacio que
lucha por hacer suyo cada afio. Son las montafas donde saca la lefia necesaria para su
casa y los lugares donde camina. Es el espacio donde se desarrollan los mitos de lo
sagrado. Es la historia que lo legitima como parte de la comunidad, donde es educado
para reproducirla y darle continuidad. El trabajo agricola resguarda el tiempo y el
espacio mesoamericanos, con sus ciclos constantes que procuran la reproduccion de la

comunidad y la recreacion del territorio.

La demanda por el trabajo agricola era también la necesidad de la reestructuracion del
mundo campesino, la imperiosa necesidad de recuperar a la comunidad con todos sus
miembros. Los que se quedaron entendieron la necesidad de pacificar el conflicto, de
establecer negociaciones, de llegar a acuerdos para realizar de nuevo acciones
conjuntas, de recuperar la asamblea y las instituciones para reconstituir la comunidad,

de recuperar la historia del nosotros, aquella que liga la identidad con el territorio;
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aquella que los relaciona a través de un pasado comun; de recuperar las relaciones con

el estado, de establecer de nuevo relaciones con las otras comunidades.

En El Paraiso, la identidad esta en constante negociacion, mientras el territorio esta en
constante conflicto. Si se quiere hacer gestion del territorio, hay que analizar primero
cuales son las aspiraciones de la identidad. En las aspiraciones comunitarias se negocian
los cambios venidos del exterior, adaptandolos a la identidad, el campesino paraisense
no toma todo lo que viene del exterior sin adaptarlo a los rasgos propios de su cultura.
Asi las fronteras del territorio, que dialogan con los otros se vuelven moviles,
permitiendo cambios al interior de la comunidad. En los jovenes, esta movilidad de
fronteras culturales, es mas palpable, al ser mas cercanos a una cultura exterior
modernizada, por la migracion temporal que realizan. Este podria ser el principio de la
adaptacion de los pueblos ch'oles a la vida moderna, pues la experiencia que ellos han
tenido con el mundo exterior es historica, algunas veces como guerreros, otras como

esclavos, la mayor parte de las veces, aprovechando lo que del mundo mestizo les sirve.

Las generaciones de Paraiso en distintos tiempos han adoptado sus acciones para
reconstruir su comunidad, adaptando la situacidon a sus aspiraciones, podemos ver
entonces a los ch’oles construyendo comunidades en relacion a las fincas cafetaleras en
una situacion de servidumbre; construyendo un territorio que relacionaba a la finca con
la comunidad. En otro momento, vemos a los ch’oles jovenes aprovechando los cambios
en las politicas de estado para gestionar los espacios donde construir ejidos,
estableciendo un sinntimero de pueblos diseminados en la region, interconectados por
veredas y relaciones productivas vinculados al pueblo mestizo y al estado. Cambiando

de adscripcion religiosa, durante los setenta, en un proceso internacional de cambio de
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modelos econdmicos. Profundizando el conflicto en el 97, buscando el cambio politico,

por medio de las armas, y de las aspiraciones que se negocian en la identidad.

El papel que jugaron las aspiraciones de la identidad, hicieron que propuestas como las
casas de gobierno, fueran para todas las familias, sin importar adscripcion politica o
religiosa. Que se pavimentara la carretera hasta el Paraiso, asi como la calle principal,
que se construyera la clinica, se ampliara la escuela primaria, la construccion de la
telesecundaria y el COBACH (este ultimo no lleg6 a darse). Al ser estas demandas
condicionantes para la pacificacion, se convertian en referentes de las aspiraciones de la
comunidad. Fue un reclamo que nacid6 de la memoria histérica del territorio, una
necesidad de inyectarle vida y cambiar las condiciones humanas con las que
convivieron generaciones enteras, para que los jovenes sepan que vale la pena tener
aspiraciones, para renovar aquellas que por su condicionamiento histérico hacia un

estado corporativo, comenzaban a frustrar los planes del futuro comunitario.

Las nuevas generaciones hoy dia establecen de nuevo el dialogo con el exterior a partir
de programas como OPORTUNIDADES, que estan fortaleciendo a un tipo de joven que
reclaman su territorio dentro del territorio construido por los adultos, las adaptaciones
vuelven, aunado a esto, la movilidad que ahora se facilita, los hace tener ejemplos de
otros territorios en otras partes del pais, al parecer, los papas saben que los cambios por
estas negociaciones en la identidad son necesarios, y van aceptando, aunque con
dificultad, la propuesta que los jovenes propician en la comunidad, aunque el
condicionamiento histérico del campesino, hace que repitan el sistema politico,

productivo, econdmico y religioso de sus padres cuando les toca reproducir el papel de
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adulto en la comunidad, se vuelven de nuevo en campesinos, aunque “malos

campesinos”.

Los cambios en el territorio entonces, tienen que pasar por el filtro de la identidad,
donde se establecen las negociaciones hacia afuera y hacia adentro, la identidad se
construye desde los ancianos, los adultos, jovenes y nifios, asi como por los que
reproducen la migracion historica de su pueblo, entonces la identidad es una propuesta
de vida construida entre todos y para todos. Esto permite la regulacion de aspiraciones,
la reconstituciéon de la comunidad cuando ha pasado por una etapa de conflicto; el
pasado, presente y futuro continia siendo un rasgo significativo del territorio

comunitario .

La crisis hitérica que encontr6 coyuntura en el 97, fue una crisis politica, religiosa,
productiva y de identidad, encontrd espacios en el territorio, se agudizd por los cambios
del modelo fordista al neoliberal a finales de los ochenta. La adaptacion de México al
nuevo panorama, desequilibré y confundié primero a uno de los elementos de la
identidad colectiva, y esto encontr6 lugar en la politica, la religion (aunque el modelo
religioso promovido por el estado, procuraba precisamente servir como forma
ideologica de transicion entre el campesino, el estado y el mercado) y la tierra. Este
elemento fue la identidad, mediante esto se construyo lo que la comunidad quiere ser,
“yo soy esto, pero quiero ser lo otro, alimentado desde los otros, que define el
nosotros”, de esta manera el mercado del café habia abierto un camino para aspirar a
los bienes alcanzados por los comerciantes mestizos. Cuando el precio del producto
subid y la politica de estado los apoyaba para comercializarlo, se pensaba en una época

de bonanzas. Con el neoliberalismo la regulacion del estado se retird, y el precio del
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producto destinado en el mercado, no sirvi6 para las aspiraciones de la comunidad. El
ideal del desarrollo se perdid, el deber ser ya no resultaba de la conjugacion tierra-

trabajo-mercado.

Los cambios culturales son permitidos en un proceso de negociacion en las aspiraciones
de la identidad, implementando nuevas reglas de regulacion para seguir estableciendo
cambios dentro de las aspiraciones. Por lo que las aspiraciones de la identidad estan en

una constante negociacion.

Mientras los que fueron considerados zapatistas, catdlicos, construyeron la identidad en
relacion al territorio desde su cardcter religioso, politico y productivo. En los campesino
protestantes la identidad abrié un lugar para el estado. En los catélicos lo material y
subjetivo encontraron de manera mas facil, un significado en el territorio; es “la madre
tierra”, es cultura. El catolicismo se convirtié en el medio para seguir conservando las
relaciones de identidad a partir de la religion y la tierra, de este modo, los problemas
politicos solo jugaron un papel catalizador para poner en marcha una consideracion
religiosa y agraria. La libertad se convirtio6 en un anhelo por ejercer bajo una idea
particular el trabajo requerido para hacer producir la tierra, para vivir dentro de la

identidad.

En los evangélicos, la identidad esta influida por lo exterior. La politica, el estado, los
programas de gobierno, eran agentes que tenian el papel de coadyuvar para el bien de la
comunidad, la tierra ya no era la madre, ya no estaba presente la divinidad en el sol, o el
agua, todos eran parte de una sola divinidad: Dios. La tierra se convirtié6 un medio de

produccion. No era la buena relacion con la tierra la que daria éxito al trabajo agricola,
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sino la buena relacién con un Dios dador del bien productivo, creador de la tierra, la que
aseguraba la produccion y una vida con sentido. La divinidad estd presente en las
relaciones con los medios de produccion y con la forma de vida familiar. El nosotros se
convirtio en el obrero agricola creyente y el estado, mientras que en los otros, el
nosotros es la tierra, el campesino y la iglesia legitimadora del universo indigena. En el
territorio entonces, catdlicos como protestantes imprimen consideraciones propias a lo

que significa el trabajo agricola.

Por otro lado, la necesidad de trabajar la tierra, esta, mas alld de ser solo una necesidad
economica o de producir alimentos, se encuentra relacionada también a la necesidad de
formacion de la familia campesina. En el trabajo de campo realizado durante la cosecha
del café, pude constatar los tiempos de labor dentro de las parcelas, los integrantes de
las familias que cooperan en el trabajo agricola, salen a los cafetales entre cuatro y cinco
de la manana, regresando hasta las cinco de la tarde, en algunos casos hasta las siete de
la noche, entre veredas, alumbrandose con focos de mano. En ellos, vienen hombres,
mujeres y nifios por igual, con alguna carga sobre la espalda, sostenida con mecapal.
Esta labor que se alarga hasta por cuatro meses, sin tomar en cuenta los tiempos de
hacer milpa, hace que la vida familiar tenga una relacién directa con la montafia, en ella
comienzan el dia, consumen sus alimentos, aprenden a identificar los elementos de la
naturaleza necesarios para mantenimiento de la tierra y de las familias, ven declinar la
tarde, mientras a lo lejos se ven entre montafias, los ejidos de Calvario, Asuncién
Huitiupéan, Céardenas y algunos del municipio de Tila. En resumen, el trabajo agricola se

convierte también en el medio por el cual las personas aprenden el significado del ser en
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una comunidad campesina, por lo que la irrupcion de esta labor por causa del conflicto,

significo también la irrupcion del ciclo de construccion del hombre.

La reconciliacion por parte de la comunidad, tuvo como medida el conservar las
condiciones necesarias para asegurar el trabajo y la tierra como bienes productivos y
como conexioén con la region y el Estado. Asi también como territorio e historia

comunitaria.

Por otro lado, el campesino como campo de cooptacion del votos, lo habia convertido
en un ser dependiente de los programas de gobierno. Esto constituyd un estilo de vida
que lo hiso permanecer ligado a las estructuras oficiales, por lo que la defensa de la su
comunidad también significo la defensa de pertenencia a la nacion. “La costumbre...”
“Es que asi vivimos nosotros...” “Pero ya no van a andar en sus organizaciones, se
van a dedicar a trabajar”, se convierte en un reclamo por una identidad que se ha

construido desde su adecuacion historica con las instancias gubernamentales, una

adecuacion de aspiraciones de lo que debe conformar a la comunidad.

Los actores sociales construyen el territorio a partir de su praxis, por lo que su praxis no
es la busqueda constante del conflicto, porque esto supondria que en ellos existe la
violencia y la separacion como distintivo, mas bien, el actor social busca
constantemente reconstruirse a si mismo a partir del entorno. el ser paraisense, estd
basado en aquello de su contexto que lo determina: el trabajo, la construccién de la
familia, los grupos de pares y las relaciones sociales que desarrollan a las instituciones
que a la vez construyen la comunidad. Esto en si, no es la busqueda del desequilibrio
que supondria el encuentro constante del conflicto en el desarrollo de la vida individual

o social, sino mas bien la busqueda de un orden constante.
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En el modo de vida campesino se encuentra el sentido de su existencia, procura de esta
manera los medios para recrearse en su espacio, convirtiéndose en un actor social. Esta
sola suposicion trae consigo el considerar al hombre con la capacidad de ser productor
de su propia historia; la posibilidad de formar parte del espacio, le da también la
necesidad de buscar qué de propio habra de impregnar en el entorno. Ahora bien, el
hombre tomaré decisiones de acuerdo a aquello que le ha reportado algun resultado. En
este devenir, también es capaz de cambiar de direccion si los resultados ya no le
favorecen. Asi encontramos cambios en el partido politico, en la religion en el grupo de
pares, adecuaciones al medio social, natural, politico o religioso, que llegan a
redireccionar lo cultural, encontramos aqui, lo elastico de la cultura como parte del
orden constante. Por otro lado, debemos considerar que si bien el orden constante
anteriormente era considerado como un estado deseado en todos los 6rdenes de la vida
humana, ahora debemos suponer un discontinuo constante, en el que el hombre no ha
dejado de adecuarse a los desafios que la historia le ha procurado, ahora lo define una
busqueda constante del equilibrio, en un contexto que a partir de la entrada del estado
neoliberal se ha caracterizado por imprimir lo contrario a la vida humana. Los cambios
suceden de manera vertiginosa, que obligan al hombre a convertirse en un ser en

adecuacidn constante.

Ahora bien, podemos suponer que las generaciones de la transicion de los cambios
sociales estardn menos preparadas para adecuarse a la dindmica que construye la

modernidad neoliberal y su contexto guardara rasgos del orden del pasado.

Los modelos sociales, economicos, politicos y religiosos que puedan encontrarse en el

Paraiso refieren mas a la apertura que provoca el discontinuo del neoliberalismo y de la
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modernidad, que abren un abanico de formas de acceder a la atencion de ciertas
necesidades. Estos modelos estan estructurados (como es el caso del zapatismo y la
teologia de liberacion, con su referencia politica en el perredismo; o Paz y Justicia y el
protestantismo, con su referencia politica en el priismo de Estado) para buscar la

justicia, el mejoramiento de la calidad de vida o la seguridad social.

El Estado se convierte como el gran actor que en su adecuacion al panorama
internacional, provoca los cambios internos que incentivan las adecuaciones necesarias
en el ambiente comunitario. Se trata de una estructura que provoca la inconstancia. La
constante en este caso es la adecuacion. Si bien el determinismo estructural supone que
la persona jugard el mismo papel a partir de la supresion de la consciencia o de la
accion. Ahora hablaremos de un determinismo que provoca la inconstancia a partir de la
accion y de la consciencia, pero que daré al individuo el mismo lugar en la estructura,
pues la estructura misma pone las aspiraciones de lo deseable dentro de la vida humana.
Entonces lo que significa ser campesino y como deba vivir en su parcela, su casa y su
comunidad, tiene como referente lo que la estructura les cree como medios en su
adecuacion constante. Aun los movimientos sociales en su formacion estructural de
necesidades, no tendran los elementos suficientes para considerar la desarticulacion del

sistema, sino que reivindicaran la actuacion correcta de este.

Aun los partidos politicos que intentan dar respuesta a las necesidades sociales, no se
separan mucho del modelo oficial, pues esto significaria quedar rezagados del contexto

mundial.
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“Que el estado funcione”, es un grito de auxilio de los diferentes grupos sociales, ya que
la construccion del estado se desarrolld atn bajo el modelo anterior y bajo este nuevo
modelo neoliberal todo se convierte en inseguro, los contextos se desarticulan con

demasiada facilidad.

Mientras mas se polarizan los modelos (politicos, religioso, social y econdmico), la

estructura oficial se fundamenta por tratarse de una estructura del discontinuo.

La comunidad de El Paraiso pudo constituirse en actor social sin que esto significara
cambios profundos en sus relaciones con las estructuras de poder. El cambio en su
subjetividad esta regida por la continuacién en su entorno natural, al cual esta adecuado
su trabajo agricola, con el que encuentra fortaleza individual y reafirmacion cultural
como sujeto colectivo. La permanencia de politicas dirigidas a su entorno natural se
convierte en rector de su formacion politica comunitaria, por lo que se concibe en los

resultados sobre su entorno natural.
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CONCLUSIONES.

Las siguientes conclusiones estan organizadas de acuerdo a los conceptos usados en el
marco teorico, tratando de englobar el trabajo en su totalidad. En la primera parte se
concluye sobre lo atendido dentro de los capitulos aqui abordados, mientras en la
segunda, se refiere a lo que conforme a la realidad se ha podido constatar con respecto a

los conceptos.

En un principio intenté dar cuenta de las implicaciones que la desaparicion del estado
regulador trajo consigo a la regulacion interna de las comunidades nacidas desde la
optica del desarrollo hacia adentro en 1934, sin dejar de reflexionar en que la relacion
del estado nacional con las comunidades indigenas en el pais, ha sido el de competencia
por el territorio, en la cual, han creado instituciones para regular a aquellos que desde el
siglo XVI pasaron a formar parte de los dominados. Estas instituciones, desde un
enfoque de mercado dirigido hacia Europa y hoy en dia Estados Unidos, desdibujaron la
importancia que las instituciones nacidas de la dinamica territorial y comunitaria
ejercian sobre la vida de los indigenas, haciéndolas ver como instituciones de segundo
orden, fomentando la supremacia de las instituciones del estado sobre las comunidades,
tratando de ignorar que estas establecian relaciones sociales al interior, asi como reglas,
limites y formas puntuales de formacion del hombre indigena; ademas, sirviendo como

vinculo entre la comunidad y una sociedad globalizada.

No podemos dejar de lado el hecho de que en la competencia por el territorio se han
creado fricciones al interior de las comunidades, y estas han presentado coyunturas a lo

largo de la historia, donde en diversas ocasiones se ha caminado hacia la violencia, en
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estas coyunturas han sido importantes los aportes que los actores sociales han
presentado a la subjetividad con la que se ha formado al campesino indigena a través de
la historia, por medio de las instituciones del estado y la iglesia. Sin embargo, también
tomamos en cuenta el papel que las comunidades indigenas han decidido jugar en medio
de estas coyunturas para cambiar la situacidon por la que transitan en su adecuacion a un
entorno nacional, siendo ellos portadores de una subjetividad que se construye a través
de la praxis territorial y la vida comunitaria. De ahi que se conviertan en actores dentro
del conflicto mismo, donde las instituciones nacidas de los procesos de adecuacion con
la sociedad globalizada, pueden ser alentadas o deslegitimadas segun sean las
posibilidades que estas creen a la praxis de adecuacion social con el estado y el

mercado.

Se ha puntualizado la importancia que las instituciones comunitarias guardan con los
procesos historicos de formacion del territorio y de la creacion de la comunidad, asi
como las formas que los campesinos adoptan en su adecuacion ante los cambios que
surgen dentro del entorno regional y local, regulando la historia y sus significados a
través de la memoria oral. Se ha mostrado como inclusive las instituciones comunitarias
entran en crisis ante una coyuntura que los obliga a repensarse para su continuacion

historica.

De esta manera, vimos como hasta finales de los ochenta el gran actor y regulador de las
aspiraciones comunitarias habia sido el estado, la vida productiva se encontraba
regulada al desarrollo que este promovia, en el que se articulaba la politica y la
economia. El alejamiento del estado como medio de desarrollo a principios de los

ochenta, no solo significo la pérdida de una estructura de mercado amigable con las
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comunidades, sino también la pérdida de uno de los elementos de regulacion que
permitian que el peso de los significados de la vida agricola no recayera solo sobre las
instituciones comunitarias, por lo que la falta de este, significo la paulatina
desarticulacion de un orden con el que las generaciones nacidas en el estado neoliberal
no estaban familiarizadas, nuevos actores surgieron promoviendo abrir la consciencia
por otro tipo de subjetividades. Esto permiti6 la aparicion de conductas que no eran
reguladas por los valores aprendidos en el sistema moral comunitario, que presentaron
fisuras y dieron pié a nuevas consideraciones con respecto a la identidad, que para
establecerse sobre el territorio, tendrian que pasar por encima de uno de los elementos
mas importantes de la identidad comunitaria: los ancianos. De esta manera, el vinculo
con el pasado regulador permitia considerar otro tipo de pasados, el pasado de los viejos
que habian construido un presente lleno de dificultades no era el pasado deseado, quizas
habia que voltear a ver las luchas que la comunidad habia enfrentado en su historia, o
construir una historia nueva, para que el futuro se alimentara de este presente que se
convertiria en pasado. De esta manera la division en las comunidades conflictuadas
quedaria en lo oculto de su experiencia sobre el grupo adscrito durante los afios de
lucha, nunca llegaron a ser las que fueron antes, después de la reconciliacion promovida

por actores colectivos.

Cuando el conflicto dejo ver toda la carga subjetiva que los actores sociales habian
impregnado en el territorio, la violencia se habia convertido en un lenguaje que
detentaba una situacién con la que los campesinos han convivido a lo largo de la
historia con las instituciones oficiales y religiosas, lo que daria cohesion interior seria la

posibilidad de hacer que las instituciones comunitarias permanecieran, mismas que

229



pronto se verian lastimadas por la desarticulacion de la comunidad y el desplazamiento

de sus habitantes.

Para la reconstitucion se promovi6 la unidad, el respeto a la asamblea, los acuerdos, las
acciones conjuntas, esto que se habia roto durante el conflicto. Pero la regulacion de los
elementos que ahora forman parte del entorno, llevaban la experiencia del desequilibrio,
por lo mismo la cohesion interna de comunidades como EIl Paraiso se encuentra

asentada sobre las bases del conflicto.

En los procesos de reconstitucidon comunitaria se han reconceptualizado las formas
politicas, econdmicas, religiosas y generacionales. Al adaptarse al entorno regional, el
conflicto ha descendido, pero en su seno, la division religiosa y politica, siguen

compitiendo por el territorio.

La identidad comunitaria es un instrumento de adaptacion de la comunidad por medio
de las fronteras personificadas en las distintas generaciones que conforman su historia.
Las generaciones de El Paraiso ser pueden divididas en distintos tiempos. Por un lado,
estan los primeros pobladores del territorio, quienes por su avanzada edad, ya estan
muriendo. Ellos fueron los primeros testigos de las fricciones provocadas por la lucha
por la tierra y la formacion de la comunidad, de la misma forma vieron entrar a los
primeros misioneros evangélicos a trastocar la identidad religiosa de El Paraiso. La
generacion siguiente fue testigo de la retirada del modelo de produccion fordista y sus
instituciones de regulacién, asi como la paulatina desaparicion de los antiguos
hacendados y la aparicion de los rancheros e intermediaros del café y de los proyectos

de desarrollo. La siguiente generacion pudo ver la entrada de la teologia de la liberacion
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y las ideas beligerantes que reiniciaron el espiritu de lucha por la dignidad de las formas
de vida campesina, estos mismos fueron testigos del conflicto que surgiera en 1994 a
nivel estatal y las implicaciones que tuvo a nivel regional y comunitario, asi como la
aparicion de un grupo contrainsurgente como lo fue Paz y Justicia. En ellos la identidad
esta cargada de la subjetividad que dejo la desarticulacion comunitaria. La siguiente
generacion se encuentra en la reconstitucion, asi como en los cambios y proyectos de
desarrollo que sobre la comunidad trajo consigo el estado neoliberal en su afan por
pacificar la region. De esta manera, vemos que la comunidad se reconstruye en cada

generacion.

Los jovenes por su parte, se han convertido en el instrumento de adecuacion
comunitaria a los cambios venidos del exterior, ain a costa de las formas tradicionales
de formacion del hombre dentro del contexto comunitario, donde el trabajo agricola
adquiere un significado importante para la continuacion del ser paraisense, por ser el
lugar donde la tierra, el trabajo y la educacion establecen una relacion formativa en la

comunidad.

El campesino ch’ol es un ser construido por su posicion social a lo largo de la historia,
su ligar de subordinacion les ha permitido, conservar aspectos de su cultura abriendo la
posibilidad de cambios generacionales en la medida en que van adaptandose al mundo.
Esto los ha convertido en seres que viven dentro de la modernidad y la tradicion. Si
ellos tuvieran autonomia territorial, politica y econdmica, con la posibilidad de dialogar
con el estado como actores en igualdad de condiciones, imprimirian en sus territorios la

sustentabilidad cultural que se traduce en sustentabilidad natural.
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La capacidad de adecuacion constante por parte de las comunidades también sirve al
estado neoliberal al abrir el espectro religioso y politico a nuevas denominaciones, esta
polarizacion de aspectos de la realidad hace dificil la unidad de la misma, afectando la

organizacion y la autogestion.

Al ser filtrados los movimientos sociales en las politicas de gobierno, como parte de la
pacificacion, no fue dificil adecuarlas a los proyectos de desarrollo, para hacerlas ver
como una respuesta de los mismos, por lo que pudieron ser usados por el gobierno
como medios para pacificar la region, dandole a este actor, un caracter de

gobernabilidad.

De esta forma, los movimientos sociales en la época neoliberal no buscan la
desarticulacion de la estructura, sino los beneficios que esta pueda traer para el entorno.
Por ser la rectoria del estado parte de la experiencia generacional de la comunidad, la
desarticulacion del estado no es parte de lo propuesto por los movimientos sociales, sino

su adecuacion a la realidad de las comunidades.

El conflicto tuvo la funciéon de hacer visibles las profundas contradicciones dentro del
territorio comunitario de El Paraiso, asi como de evidenciar a los dos actores sociales

que han impreso en la comunidad subjetividades distintas: el estado y la iglesia.

Por otro lado, la division en la identidad religiosa, regulada en la comunidad, es parte de
la adecuacion de la misma a los cambios que desde el exterior la afectan. La religion
protestante se ha convertido en una plataforma subjetiva que permite la rectoria de las
politicas de estado sobre el territorio, y es como el catolicismo, otra propuesta para

conceptualizar al territorio. Las tensiones surgieron cuando las dos propuestas buscaron
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ganar un espacio al interior, y se desregularon cuando los sujetos sociales establecieron
una acumulacion de subjetividad y una orientacion de la identidad acoplada a otros
aspectos de la realidad, como lo son la politica y la lucha social, esto trajo consigo
tensiones que no podian ser regulados por la religion, por lo que se dio la
desestructuracion de los sentidos de permanencia de sus valores dentro de las
instituciones comunitarias, traduciéndose en violencia hacia los referentes que esta tenia

en la poblacion, como fueron los templos presbiteriano y catolico.

El conflicto sirvio al gobierno para restablecer el control del territorio por medio de un
grupo contrainsurgente, al tener éxito, pudo introducir los cambios necesarios en las
politicas sociales, que se tradujeron en proyectos encaminados al campo, adecuando a la

comunidad al modelo neoliberal.

Si tomamos a la zona ch’ol como regiéon plan en un contexto de post-conflicto,
tendriamos que considerar su enfoque contrainsurgente. Los programas y proyectos de
desarrollo introducidos por los agentes del estado, tuvieron como finalidad menguar de
alguna forma la presion ejercida por la lucha politica en las comunidades, cuyas
repercusiones hacian del estado un territorio inseguro para la permanencia en el poder.
Por otro lado, Paz y Justicia se convirti6 en el ejemplo armado del enfoque
contrainsurgente. No podemos decir que hubo una busqueda del desarrollo regional
ch’ol, sino una busqueda de la pacificacion de la zona para la continuacion del plan de

consolidacion del estado neoliberal en Chiapas.

La respuesta a una lucha de transicion de paradigmas de desarrollo fue neoliberal. De

ahi que todo programa de gobierno desarrollado en los territorios de la region, después
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del conflicto se concebiria como contrainsurgencia e implantacion del neoliberalismo.
En las comunidades sin embargo, alcanzaran el estatus de justicia social, al recordar que
el abandono fuera uno de los elementos de disputa y las condiciones sociales eran mas

adversas antes del conflicto.

La pacificacion tuvo que recuperar el trabajo agricola, y de esta manera recuperar a la
comunidad y el territorio, asi como establecer después del conflicto una nueva
propuesta de comunidad, un nuevo paisaje, con nuevas reglas desde la experiencia
cercana que ahora forma parte de la historia generacional. Estas reglas se convierten en
practicas de pacificacion al interior de instituciones como la familia, que se pacifica
después de las tensiones en tiempo de elecciones, o la paz publica, que establece llamar
a la policia para evitar que alguno de un bando agreda al de otro bando. Estas reglas le
dan un nuevo caracter a la comunidad y predicen futuras conductas ante situaciones que

pudieran poner en peligro su existencia.

Si reconstituir la comunidad es una forma de defender a la misma, la necesidad de
funciéon se convierte en parte de su adecuacion al entorno. Al ser reconstituidas las
instituciones con la experiencia del conflicto, la apertura de estas permite aminorar la
tension existente por su rectoria sobre la vida regular comunitaria, provocando la
sobrevivencia y continuidad. La aparicion de nuevos partidos politicos y religiones en el
escenario, con sus propuestas de desarrollo, abren el espectro de opciones para la
alimentacion subjetiva de los paraisenses, de la misma manera, la aparicion de espacios
juveniles que separan a las nuevas generaciones de una logica de continuacion de un
estilo de vida campesino, permiten otras aspiraciones sobre la vida regular, esta nueva

ruralidad tiene limites en las oportunidades que el estado neoliberal crea para los
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campesinos, imposibilitados a entrar al mercado por no haberse desarrollado como seres
acumulativos, dependen de los subsidios que el gobierno crea en forma de programas
sociales. Por lo mismo, la apertura de la comunidad si bien les permitird sobrevivir
dentro del estado neoliberal, el papel al que han sido relegados como dependiente del
estado, afectara el desarrollo de sus capacidades como sujetos colectivos, aumentando la
migracion en busca de oportunidades, abandonando el campo, los que queden se
enfrentaran a un panorama en el que la presion sobre la tierra menguara su relacion con

el mercado, provocando mayor dependencia hacia el estado neoliberal.

Sin embargo al convertirse el conflicto en parte de la experiencia comunitaria, con
posibilidades de subjetividad, los futuros movimientos sociales tienen una base que se
fundamenta en los resultados alcanzados a raiz del conflicto. Esta subjetividad tiene
relevancia mas alla de la division religiosa o politica que hoy puede verse al interior de
la comunidad, al generalizarse los apoyos de gobierno a toda la comunidad, se provoco
que tanto protestantes como catdlicos tengan una posicion desde su experiencia después

del conflicto.
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Reflexion final.

En un principio, mi pregunta estuvo dirigida a conocer cudl fue el proceso de
pacificacion de la comunidad de El Paraiso, después del conflicto que experimentara en
1997, con ellos suponia las implicaciones que el conflicto trajo consigo en la
reconstitucidn comunitaria y las formas en la que la comunidad trat6 de autorregular el
conflicto a través de sus instituciones; a lo largo del trabajo pude ver a tres actores cuyas
instituciones cargadas de historia y de subjetividad se han asentado sobre los territorios
ejidales (las comunidades, la iglesia y el estado), estos han establecido un didlogo que
niega las capacidades de desarrollo de uno y otro actor, por lo que puedo concluir que si
no se establece un didlogo de igualdad entre estos, el conflicto que en los ultimos afios
ha perdido intensidad, pronto se vera alimentado por subjetividades de nuevos
movimientos sociales que toquen elementos del entorno con diversos significados para

las comunidades ch’oles de Chiapas.
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ANEXO 1

Cronologia de relatos de El Paraiso.

Las entrevistas escogidas para esta cronologia, estan adecuadas al conflicto presentado
en la comunidad de El Paraiso en su relacion regional. En ellos trato de dar acercar al
lector al fendmeno en cuestion, basado en las palabras expresadas por los actores y
victimas de los acontecimientos a fin de humanizar el relato. El orden de estas
entrevistas corresponde al conflicto, nos introducen a la experiencia de los participantes
en relacion a los temas aqui tratados. El orden de las entrevistas se basa en lo que los
informantes podian aportar al tema en particular que se esta tratando, por lo mismo, el
lector no verd un seguimiento de lo que el informante pudo relatar, sino una
ordenamiento en el que se entrelazan distintas voces hasta terminar la cronologia. La
posibilidad de realizar este trabajo se debid a la condicion oral de la etnia ch’ol, ya que
el instrumento de la oralidad se ha convertido en su forma de transmision de la historia
y de una manera de reafirmarse como parte de un territorio, y de adscribirse a una

corriente religiosa o politica particular.

Los informantes fueron escogidos conforme a su relato, hubieron algunos que quedaron
fuera, entre otras cosas porque al realizar las entrevistas, no permitieron que usara la
grabadora, complicando la obtencidon de esta valiosa evidencia. A continuacion se

describe quienes fueron mis informantes.

Informante A. Este es un descendiente del fundador de la comunidad, cuando sucedio el
conflicto, se encontraba cursando la secundaria recién inaugurada en la cabecera

municipal de Sabanilla, no habla ch’ol, y accedié a darme seguimiento a lo largo de la
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tesis para aclarar algunas lagunas que se estaban presentando. Actualmente se emplea
como albafiil en la ciudad de Yajalon, su residencia se encuentra tanto en este
municipio, como en el Paraiso. Pertenece a la iglesia presbiteriana de la comunidad y ha
participado en las campanas politicas de los candidatos de izquierda que en los ultimos
trienios han ocupado el ayuntamiento de Sabanilla, sin que esto se reflejara en un puesto
de trabajo. Siendo mas joven migr6 al estado de Baja California norte para trabajar

como albanil.

Informante B. Se dedica al transporte. Pertenece a la iglesia Adventista. Durante el
conflicto se vio obligado a desplazarse, llegando hasta el municipio de Pichucalco.

Vivi6 de frente los efectos de la toma de la presidencia de Sabanilla.

Informante C. Hijo de uno de los fundadores, es anciano de la comunidad. Durante el
desplazamiento de priistas se uni6 a Paz y Justicia a fin de armarse y recuperar sus
tierras en la comunidad. Niega haber pertenecido a un grupo paramilitar, sino mas bien,

a un grupo de autodefensa. Pertenece a la iglesia presbiteriana.

Informante D. Descendiente del fundador de la comunidad, pertenece a la iglesia
presbiteriana. Durante la toma de la presidencia se vio obligado a participar, quiso ser
desplazado cuando los priistas se retiraron de la comunidad, pero permanecidé al ser
nieto del fundador. Trat6 de permanecer neutral cuando se agudizo el conflicto interno,

por lo que sufri6 agresiones de uno y de otro grupo.

Informante E. Comerciante y politico, fue presidente interino. Su familia llego a tener
un rancho dentro del municipio y vivid de cerca el desplazamiento de los mestizos de

las comunidades. Durante el conflicto permanecié oculto ante amenazas de los
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plantonistas. Se opuso a la creacion de Paz y Justicia como linea radical del PRI y fue
uno de sus principales desarticuladores politicos. Pertenece a la iglesia catdlica, pero
sostiene una vision critica del papel de esta en la configuracion social del municipio.
También vivio de cerca la configuracion de organizaciones sociales de izquierda y de
derecha, su cercania con la politica le permitié conocer a los actores que se movieron en
la region desde los ochenta. Fue candidato a la presidencia municipal en las elecciones

pasadas por el Partido Verde Ecologista de México.

Informante F. Ocupa un cargo dentro del gobierno comunitario. Perteneci6 a Paz y
justicia. Después del desplazamiento fue herido de un balazo en lacara, durante una
emboscada. Particip6 en las platicas de reconciliacion llevadas a cabo por el gobierno de

Pablo Salazar.

1936.- Fundacion del ejido.

“Este ese don Silvino es del comité ejecutivo, es comité ejecutivo agrario ese es que empezo a
solicitar la tierra, entonces, primero este, se empez6 a mover este don Silvino gordillo, ese de
relatoria trabaja en finca, como no sabia el duefio, esta ese, que estan solicitando tierra asi
debajo del agua, si bajo del agua, nadie abisele al duefio dice, terreno, dice, si, entonces ese don
Silvino no era de aqui, era de, pues de Simojovel, su hermanos tiene tiendas abarrotes, no sé¢
porque don Silvino gust6 aqui en la colonia, y ya no regreso a su tierra ya aqui quedo, aqui
murio, si, entonces, este don Silvino empezo a llamar, a bajar los gentes de ahi de finca Morelia,
que era del papa ese un baldio todavia (...) es chiquito pues, eso dicen pues un baldio pues son,
lo dicen eso don Silvino, este, como se llama este, como le dicen este, este, esta, como se lo
dicen, no recuerdo como le dicen pero son del baldio mis papas, son de ese baldio, son chiquito
pué, ya esta grande asi, le dicen baldio, si le dicen baldio, si, de que trabajan pué en el cafetal,
limpian cafetal, siembran café, cortan café, entonces va mi papa, para reunirse aqui en sabanilla,
esta don Silvino esperando que bajen son sesenta que bajaron de Morelia, son sesenta hombres”.

Informante C. 24 de Enero de2013

“Si aqui, si finca progreso, era de pues Alemania, son dos finca tiene, Morelia y el que tiene
aqui, es el mismo duefio también Morelia (...) si es el mismo duefio y también el que es aqui en
finca Shoc, nada mas que tiene nada mas cada, cada, cada ministrador, deja un ministrador, otro
ministrador alla otro por alla, el mero duefio viven en Morelia”.

Informante C. 24 de Enero de 2013

246



“Bueno dicen que mi papa, dicen como era antes, patojo dicen, patojo dicen pues, si, si, si
chiquito pues, patojo, ora vayan dice, pero ese Alemania pues, si saben que estas enfermo tienes
que ir al trabajo, con este, trapojo de caballo, si, dice el trapojo dice pué mi papa que con
trapojo, dice, que le pegan asi, dice, que no te vas asi como hoy, tienes calentura, tiene que te
vas a ir, asi esta la calentura vas a trabajar, aun que te lloras si no llegaste un dia, te vas,
entonces a las tres o las cuatro llegan a ver el, también él, este, el, como se llama el duefo del
terreno, porque llega el duefio de esa finca, llega Alemania, con su trapojo ya, porque no
llegaste, le echan su trapojo ahi en su cama, nada mas quieren porque estas flojo dice, no estas
enfermo, asi se obligado, obligado trabajar, si, porque dice mi papa, no hay justicia dice, no hay
justicia, no hay autoridad, este, juez no hay, para que si estas enfermo ahi se matan dice muchos
murieron por golpe por trapojo, por, por lazo lo agarran, lo agarran asi, lo suben en palo si, y
muchos murieron, muchos por enfermos se mueren, tanto cinchazo lo llevan, y asi estaba antes,
dice, sufrié bastante mi papa, sufrioé bastante, tiene gripe, catarro, tos, tiene gripe, tiene que ir,
dice, las mujeres asi como mi, las mujeres a las tres de la mafiana se levantas, en la mafana, y el
que tiene mujer a las tres de la mafiana levanta que prepara la comida, media hora nada mas en
la mafiana le calientan la tortilla, llegan a comer, va a ir las mujeres en la noche caminando,
cortar café, asi sufrimos antes, no habia ley, no habia justica, no hay donde vamos a llegar a
demandar esa persona lo que le pegan dice, asi miramos, tenemos miedo asi, cuando ya esta
llegando asi, ya viene, ya viene mirando ya un, llegaste ya estaba temblando, miedo ya, miedo
dice, asi sufriamos”.

Informante C. 24 de Enero de 2013

“Ellos antes, este terreno no correspondia digamos, este, a sabanilla, bueno este era una
propiedad segun los terratenientes de antes los duefios que se decian hacer duefos de progreso,
Shoc, Morelia, ellos los tenian todo abarcado, mi abuelito fue el gallo en ese entonces que se
avento a pelear su terreno”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Digamos en las documentaciones pasadas, y estos terrenos pertenecia, bueno, aqui estamos
ahorita a Morelia, pertenecia Shoc y Huitiupan, la que ahorita es, ahorita se llama este... Nuevo
Asuncion Huitiupan, antes era Shoc una finca, lo otro que se llamaba antes progreso, ahorita
como ya la invadieron, ahorita ya se llama este... Santa Catarina las palmas, entonces Morelia
era una finca todo eso era terreno de aqui imaginese, desde Morelia, todo este aqui, era de un
solo duefio y mi abuelito se avento a pelear y a pelear y si, la ganaron no sé como le aigan
hecho, pero si la pudieron hacer”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Ya de mas antes existia la, los mozos, existian, he, mi abuelo, el era mozo, del rico, pué, pero
¢l empez6 a buscar su gente y su gente, en dos o tres de primera empezaron como de veintidos
personas, segun, segun dice el documento, veintidos personas, después se paso a cuarenta
porque se iban anexando gentes y gentes, si, y ya digamos, ahorita hasta hablamos de hoy en
dia, hay mas de dos mil vivientes, desde 1918, hasta ahorita hay mas de dos mil vivientes aca,
mas de dos mil vivientes y antes empezaron con veintitrés personas de primero, jcudnto ya
aumento, imaginese!, desde antes a estas alturas ya hay una, una este, una iluminaciéon de gente
bastante, pero eso es por fuerza de aquellos sefiores que trabajaron, inclusive hasta hoy dia
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existen los nombres de ellos, existen los nombres porque hay una lista grande de antes, existe,
no se borra”.
Informante D. 23 de Enero de 2013

“Si, dice mi papa, entonces mi papa aqui, dicen para que, para empezar, vamos a solicitar ese
terreno dicen, que tienen mucho terreno acaparados eso, de esos, esos, esos alemanes,
Alemania, y porque no reunir p’a que me nombren ya como comité ejecutivo, entonces lo
nombran como comité ejecutivo agrario, entonces empezaron a cooperar, era, era, era, este, diez
centavos la cooperacion, no ganan pues, no mas que ganan veinticinco centavos, treinta
centavos un dia, sintieron pué tan duro, ese un dia trabajo este, veinte y cinco centavos, si veinte
y cinco centavos, asi estaba duro pué, cooperaron asi en dos dias su trabajo, manda pues, este,
don Silvino, caminaba aca, a caminar a pie a caminar, quince dias va a pié, va ahi hasta
simojovel, a soyalo, hasta Ixtapa lo agarran carro p’a Tuxtla, si, mi papa, mi papa dice que
nombran quien va a llevar su morral, su pozol, va a ir dos personas cargando su pozol, su tortilla
seco, ese tostada, y comen pues los quince dias, bueno, los quince dias vuelven, vuelven aqui
los quince dias”.

Informate C. 24 de Enero de 2013

“si, asi se fundo la colonia, entonces dice que la reforma agraria en Tuxtla, si procede le dicen,
que si va a proceder le dicen, que traiga tu, tus numero de solicitante para que lo empiece a
trabajar, si, entonces empezoé a trabajar ya, viajaba el sefior cada, cada, no sé si cada mes, cada
veinticinco dias dice, vuelva a ir otra vez, vuelva otra vez, hasta que ya traiga la solucion todo
tengo la respuesta que va a venir ya, asi se reunié mi papa, asi se vinieron a vivir aca, asi se
empezaron a vivir, de ahi pues desde, ya empez6 a formar la colonia, si, era este antes aqui puro
montafa, habia venado, muchos animales habia dice”.

Informante C. 24 de Enero de 2013

“Era una finca, exactamente, mi abuelo, era, como decirte, el mayordomo de la finca de don
Erik, don Erik, un aleman que era duefio de Catarina, todo ahi, Morelia, Paraiso, toda esta parte,
por Tila, era duefio, era una sola finca, Veinte de Noviembre, si, pues tuvo un problema ahi con
mi abuelo, entonces corrieron a mi abuelo ahi de la finca, pero mi abuelo no era dejado, mi
bisabuelo, fue revolucionario, fue comandante de Tila”

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Entonces corrieron a mi abuelo ahi de la finca y dice el aleman—Te vas y no te voy a dar ni un
kilo de tierra—dice, bueno, mi abuelo entonces dice—pues no te voy a quitar kilos—Te voy a
quitar kilometros—Le dice, fue cuando empieza pues mi abuelo a organizarse ahi, claro, fueron
agraristas, pues, a organizar a una plebe como de cuarenta personas a bajar al paraiso, como
cuarenta para tener fuerza, pero dicen los primos, unos ahi ya viejones que muchos se
regresaban pues ahi en la finca del alemédn porque estaba mejor, pues, que mi abuelo los iba a
traer a punta de cafiéon “orale, collones, se me van a regresar pa’ca” tardd casi veinte afios la
gestion de los terrenos, si, y fue el presidente Lazaro Cardenas el que repartid todavia los
terrenos, todavia vi la escritura, la escritura ejidal”.

Informante A. 29 de agosto de 2012
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“Pero en la carpeta basica vinieron bastante, mucha gente, pe no lo aguantaron la cooperacion,
se volvieron a regresar otra vez, porque mejor me voy a trabajar en la finca, yo como carne, ahi
como de todo, dicen y no aguantaron la cooperacion, se volvieron, volvieron pues, 6sea, no
quieren cooperar pues, si, se aburrié uno se fue, se fue, pues, dejo su aqui nombre, nada mas, los
que quedaron, nada mas sesenta solicitante, y ellos que ya no vinieron y ya, si”.

Informante C. 24 de Enero de 2013

“Mi abuelo se llamaba Silvino gordillo Garcia (...) originario de Simojovel de allende (...) yo
en el ochenta y ocho fui comisariado ejidal de aqui de la comunidad, y en base de ver todo la
comunicacién del ejido me di cuenta cuando fueron las primeras gestiones de este ejido, las
primeras gestiones se dieron en 1918, y ya digamos, las gestiones que, bueno, ellos siguieron al
viejito los antepasados siguieron y siguieron, y al fin de la jornada en 1923 fundaron esta
comunidad, pues hicieron todo este movimiento, antes eran 40 personas nada mas las que
Vivian aqui, 40 personas fundaron esta comunidad, pero mi abuelito fue el comisariado ejidal de
aqui antes, antes, fue como en 1915, ya en 1923 ya estaba la comunidad fundada pero seguian
los tramites, los tramites y los tramites, ya en 1925 se constituyo poblado este ejido y en 1934
culmino todo, quedo ya con su documentacion ya instaurado pues y todo, todo, todo quedo bien,
entonces mi abuelito pues ¢l estuvo asiendo todo estas gestiones, viajes a Tuxtla antes no habia
aviones ni carros para ir a Tuxtla, ellos iban a pie, llevaban su bolona de pozol aqui en esta parte
pasando por cardenas, y ellos, este, viajaron a pie hasta Soyald, de Soyal6 ya habia una
carreterita a este, a Chiapas de Corzo, ya de Chiapas de corzo si ya habia carpeta hasta Tuxtla,
pero fue duro sus viajes de ellos, porque digamos, imaginese, salir de aqui a pie, ellos les
llevaba 8 dias para llegar halla y 8 dias para regresar, a los 16 dias estaban regresando
nuevamente aca, a pie, llevaban sus litro de trago, antes, antes tomaban trago pues los vigjitos,
para que les de fuerza segun ellos, asi fue esa historia y no fue una historia porque fue una cosa
real, no lo vi yo, sino que, como fui comisario ejidal me di cuenta de los documentos, hasta hoy
en dia existen”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Si, fue en el afio de mil novecientos treinta y cuatro en el gobierno de Lazaro Cardenas que

repartid todavia esa tierra, Paraiso, pero, imaginate, comenzaron a gestionarlo desde mil

novecientos quince, a mil novecientos treinta y cuatro, casi los veinte afios de lucha”.
Informante A. 29 de agosto de 2012

“Si, caminos, veredas, y que llevaban pozol en costalillas, forrado con nailos, con hojas, en los
caminos iban guardando un poco, pero llevaban bastante, tortilla igual, y ya de regreso era lo
mismo que venian tomando, estaba escondido en el monte, otra vez, el caso es pues, que les
llevaba pues un mes de ida y regreso, asi, veinte aios tuvieron que viajar”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Después ya, como ya se le ganaron, ya gand ese terreno aca, ya se gand ya se vinieron, ya
vienen todo, trajeron, este, juntaron, este, carrizo para sus casa, para sus, como se llama este, el
seto pues pintaron asi, antes pué usaban puro pajas pué, zacate, p’a sus casa, empezaron a juntar
pues ese zacate, lo cortan asi manojo no sé cudntos manojos, le llevan en una casa, dice que,
doscientos manojos dice, doscientos manojos en una casa grande, eso su lamina antes, ahorita
hay, nadie usa zacate ya, pura lamina, ellos son que usan para las pajas pué”.
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Informante C. 24 de Enero de 2013

“Yo y mi abuelo, trabajamos el campo, yo y mi abuelo dormiamos solos en la milpa, a estas
horas, estabamos solos durmiendo, nuestro trabajo era limpiar la milpa, sembrar tabaco, sembrar
frijol, sembrar ajonjoli, y otras cositas mas de la milpa, alla dormiamos”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Porque ya los viejitos nada mas aqui hay mmm, hay uno nada mas que todavia pidio la tierra
antes, Diego Torres Pérez se llama, un viejito, vive alla arriba, pero ya no mira, ya esta viejo, ya
esta, esta ciego mas por completo (...) como antes nada mas le calculaban su edad, pues tal vez
tiene como sus noventa afos, quizas, pero yo pienso que ya tiene mas de cien afios, tiene sus
ciento diez afios mas o menos, por, cuando yo me vine criando, el ya estaba grandote, estaba
viejo ya, taba viejo, vive todavia, nomas que ya no trabaja pué, ya esta en su silla, ya esta
inconsciente”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Silvino Gordillo Garcia, fue el fundador de ahi de Paraiso, mi abuela todavia vive, tiene
noventa y cinco afios, es la primera hija de é1”
Informante A. 29 de agosto de 2012

“Si, don Salomdn conoce porque también el papa de don Salomén acompaiiaba a mi bisabuelo,
dicen que él era muy chamaco todavia cuando mi abuelo pues, pero acompaifiaban, y a mi
abuelo, pues, primero pues, entonces este, y otros sefiores mas que se acompafaban pero eran
como diez nada mas, los mas valientes se entiende, los mas fuertes, pero, te imaginas, salir de
Paraiso para llegar a Tuxtla Gutiérrez dicen que se llevaba de quince a diez y ocho dias
caminando”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“La autoridad fueron don Silvino (...) ¢l fue autoridad mucho tiempo, tuvo comisariado, si por
eso nosotros este, decimos “el papa de la comunidad (...) si por que ellos sali6 pué, el viaje para
pedir este terreno, la tierra acd pué, si para mi se me hace el papa de la comunidad, si (...) asi se
reconoce, lo respetan pué, si porque no habia asi ninguno asi hombre pues, como empezo6 a
solicitar este, este, esta tierra pué, nadie pué, solo ese unico empezo a juntar la gente pué, por
eso respetan pué, si respetan, se muri6 pué, lloraron la gente cuando murid”.

Informante C. 24 de Enero de 2013

El protestantismo en la comunidad.

“Si estaba bien muri6, ese un hermano ya de, nosotros cuando estamos chico es, empez6 a
escuchar canto en su casa (...) ellos trajeron palabra de Dios que es de Yajalon, venia, este, es,
este, asi dice mi papa, por eso don Silvino, ese hombre lo respetan, la papa de este lugar (...) se
burlaban, no lo querian pues, que no lo dejan también don Silvino, lo dicen también los idolos
también pues, ahi estdn sus idolos para que te adoren pues, tengo Dios vivo, tengo Sefior, dice,
aquel no es hecho de mano, dice, la gente no habla, callese pué, dice, como se llama, como tiene
mucho pelo pué, tiene pelo aca, tiene pelo en la manos, caya esa boca pues peludo culo, dice, si
pué, si asi dice también empez6 ya, viniendo los hermanos de lejos pué, hay uno que se llama,
este hermano Enrique Auli, de americano, que lo trajeron aqui, vienen ha, rentar una pelicula,
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rentar una pelicula, pero no habia nada pues, nadie solo ese don Silvino estaba, con su hijo, si,
acaba de morir sus hijas, sus dos hijos ya, acaba de morir todavia su mama Noé¢, acaba de morir
otro su hija, acaba de morir, si, ese es que trajo la palabra de dios es, si”.

Informate C. 24 de Enero de 2013

“Y hasta hoy en dia mi abuelito finado es muy reconocido de aqui de la gente ahorita digamos,
este, que paso la fiesta de todos santos como esta enterrado aqui mi abuelito aqui, los catdlicos
pué, llegan ahi y le ponen flores en su sepultura mi finado, le encienden su vela ahi que por que
pidié la tierra, dicen, bueno, ya son sugestiones de, ellos, asi fue la historia de antes,
imaginese”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

Abandono del Estado en la historia de 1a comunidad.

“Bueno, cuando yo empecé a criarme, pues ya estaba un poco poblado, como le vuelvo a
recalcar que aqui no habia casas asi de lamina, puro zacate, ya después cuando yo me vine
criando, ya sali6 una casita de lamina por alla, una casita de lamina por alla, y asi, pero de
primero no habia nada, no habia nada y al no haber eso antes, no habia servicios de maestros,
antes no habia el maestro, por eso yo también en ese entonces no aprendi a leer, casi, poquito,
sino que antes venia un maestro de Simojovel, pero era un maestro gratificado, pagaba la mitad
0 no sé que tanto el gobierno y la otra mitad la comunidad lo pagaba, imaginese, pero atn asi
pues muchos salieron, salieron digamos, adelante, a la comparacion, digamos de ahorita, y a la
comparacion de antes, vemos que hay un tremendo cambio ahorita”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Y antes era muy triste, antes no habia luz eléctrica aca, no habia carretera, bueno, no habia
nada y entonces este, ni casas de lamina, antes era puro zacate, todo, todos no habia ni uno de
lamina, puro zacate, taban empezando de cero pues”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Asi fue mi plan, fue el plan de antes, como era y no habia como, como digamos mejorar,
porque los gobiernos en ese entonces casi taban a favor del rico, no habia apoyo de la gente, al
rico si le aflojaban su dinerito para que generara mas empresas, segun, ellos antes, pues no era
asi porque la gente campesina no les tocaba nada, no habia ningin apoyo, nada
automaticamente, ya ahorita, ya la gente cuenta con oportunidades, cuenta con PROCAMPO,
con este, apoyos de café, y otros tipos de apoyos que da el gobierno, pero antes no habia nada,
ahi a puro sudor de la frente, y asi fue en ese entonces, como le vuelvo a repetir, si comparamos
el tiempo antiguo con el tiempo de ahorita, como que ya hay un cambio”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Porque antes era muy triste la vida, antes, antes, cuando yo me vine criando, fue como el
sesenta y cinco, moria mucha gente, porque venia pestes, enfermedades, como no habia médico
ni como salir, ni como sacar el paciente, nada mas en Sabanilla se sacaba cargando con mecapal
en silla, con una silla de estas (me sefialo una silla de las que estaban alrededor de la mesa
donde le hacia la entrevista), ahi iba el enfermo, ahi dobladote, ahi, para llevarlo con una sefiora
que medio curaba, entonces para, y si no sanaba ahi, que hacia la persona, lo llevan con el
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curandero, con el hechicero, ahi decia que esto tiene, y no s€¢ que no se cuanto, al fin de la
jornada, no sanaba, se iba al plato el pobre cliente, se moria, jHu, yo antes me daba cuenta como
moria la gente antes! Yo, estaba yo como de quince afios pué en el sesenta y cinco, he, y yo vi
como fallecia la gente y yo decia: “si ellos se estan yendo, falta que me baya yo, decia, pero
como, bueno, a lo mejor Dios, no fue asi, su poder mas que nada, aqui me tiene ahorita, pero si
sufri yo también antes, sufri antes”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“No habia Iuz como esto, antes la luz que utilizabamos era petroleo, candil mas que nada, que
hasta hoy en dia cuando se va la luz aqui, lo manejo, tengo mi candilito aqui, si, asi fue la vida
de antes, y ademas de eso, pues no habia médicos, como le vuelvo a repetir, ahi se moria la
gente, grandes y chicos, en ese entonces, como no habia médicos, las sefioras que iban a dar a
luz la partera lo veia, y que hacia la partera en ese entonces, como estaban muy tapaditas, no
habia donde sabia, entonces usted sabe que el nifio viene con un, con el ombligo pué, grande, y
las parteras p’a no manchar el cuchillo ni nada, qué hacian, con un machete viejo le cortaban,
ese niflo automaticamente, le daba, este, era cancer que le daba por el oxido, y a los siete dias
netamente se iban todos los chamacos, se morian, porque no habia ningin servicio pues, estaba
bien triste, por una parte, otra parte nos sentiamos felices nosotros pué, porque como no
veiamos cosas buenas, pues, para nosotros, estabamos tranquilos, pero gracias a Dios, ahorita
pues, este, ha cambiado bastante, digamos si comparamos el tiempo antiguo, con el tiempo de
ahorita hay un cambio bastante”

Informante D. 23 de Enero de 2013

“La unica clinica era la de Sabanilla, una COPLAMAR, ahi llegaba toda la gente, ahi se morian,
muchas veces mujeres embarazadas, ahi en Paraiso se morian, porque no podian porque las
parteras eran insuficiente sus atenciones, no, por una enfermedad sencilla se morian, no habia
pues, mas si el médico estaba de vacaciones, quien, y para venir a Yajalon, imaginate, eran
cuatro oras porque era pura terraceria en ese tiempo, aja, estaba muy complicado, muy dificil”.
Informante A. 29 de agosto de 2012

Porque Sabanilla no tenia nada pues, lo Unico que tenia era una primaria y una secundaria
subsidiada, pero igual habia que pagar colegiatura
Informante A. 29 de agosto de 2012

Formacion de la conflictividad.

“;porqué motivo de su levantamiento armado en el 94? porque no hay un buen gobierno que
gobierne para todos, para que haya mas que nada, igualdad, que dicen, por eso es que en aquel
tiempo ellos es su lucha pues, porque parte es que nosotros como priistas siempre estamos en la
postura que si, tal vez tenian razoén porque, realmente en aquel tiempo no estamos como ahorita
que es ya es diferente no, la politica ya los priista, ya saben que es la politica, ya no es como
quieran”.

Informante F. 25 de Enero de 2013

“Pero muchas veces es también la forma de mostrarle al gobierno que no estas de acuerdo con
su forma, no, y muchas veces se culpa al campesino, no, de que es pleitisto, es guerrillero, no,
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pero realmente si vamos al meollo del asunto, pues el gobierno tiene su parte, no, una parte,
como decirte, muy, muy pesada, que no ha podido, no, porque no ha gobernado con equidad”.
Informante A. 29 de agosto de 2012

“Pues yo creo que también se debe, no, como ya habia un desacuerdo, todas las injusticias que
se venian dando, porque el campesino acuérdate que estaba muy olvidado, no, entonces todo eso
se revela con conflictos, no, mas pues asi hemos pensado, porque si me preguntaras a que se
debio el conflicto del 94 te responderia lo mismo, el cansancio de la injusticia, no, pero muchas
veces el gobierno dice no, ellos son los rebeldes, ellos son los malos, por lo tanto hay quedarle
cafion, no, pero el gobierno nunca se va a culpar, nunca va a decir, es que como gobierno he
fallado, ellos culpan que los malos es la gente, la sociedad, si, entonces pues, asi pienso igual,
que antes Paraiso estaba igual, super olvidado”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Pero antes te comento que todo esto se suscita, empieza a tener el calentamiento, claro,
obviamente por el suceso del 94, por los zapatistas, empiezan a tener ideas de los curas,
sacerdotes, empiezan como a manipular a la gente, no, que no deben de dejarse”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Este, es que en ese tiempo no habian muchas organizaciones, pongamos la que ahora esta en
Sabanilla, la Xinich, no, no estaban, no habian organizaciones, nada mas era PRI, PRD, nada
mas, no, ya a raiz del conflicto ya vinieron a haber grandes organizaciones, no, pero en ese
tiempo, la OCIAF ya estaba también”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Pues se rumoraba pues que todo eso lo provocaba pues este, tatic, Samuel Ruiz, que él les
llevaba informacidn, él les asesoraba, con otros sacerdotes, no, los curas, no, pero, si, en ese
tiempo, sufrieron, pues sufrio la iglesia, no, porque hubo mucha gente cristiana que igual
optaron por armarse”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“De hecho si, se sintié fuertemente por que no se sabia si esto iba a suceder, inclusive, cuando
nos criamos nosotros nunca sabiamos si esto iba a suceder, y nadie lo sabia, verdad, pero, creo
que por los faltos de mente que no pudieron analizar, se agarraron campesinos con gente
campesina, verdad, pues realmente no debe ser asi, pero aun se hiso asi”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“lo que pasa que mira, desgraciadamente, se mescla el zapatismo cuando son caminatas,
desgraciadamente cuando se requiere de la gente, a veces se mezcla también el PRD también
con ellos, ahi se meten pues esos cabrones, o sea hay lideres de los perredistas que estan
jugando, dicen no, no, para que yo gane la presidencia necesito, que los zapatistas, que muchos
no votan, pero otros si votan, pues esta medio, esta medio raro pues la cosa, pues, porque esta
medio entrelazado”.

Informante E. 25 de Enero de 2013”.

“Nosotros no estdbamos armados al momento no estabamos, porque, porque te das cuenta que el
EZLN ya tienen, ellos mismos manifestaron en su consigna que no solamente de hoy estaban,
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sino que hace 20 afios que estan organizandose, entrenandose, entonces uno que no esta uno de
una organizacion, pues mas que nada nos vinieron nomas asi de sorpresa pues, asi”.
Informante F. 25 de enero de 2013

La formacion de la conflictividad en el contexto regional

“Fijate que ese tiempo, o eres priista o eras del contrario verdad, si, o no, y aqui ya los, se esta
ya preparando pué el movimiento, ya existian pues, ya sabiamos de las reuniones, las reuniones
de los zapatistas se daban en sabanilla, haya en, arribita de la nueva Asuncidén Huitiupan, se
llama Lazaro Cardenas, Ceibal, pues ahi, ahi fue parte de la gestacion del movimiento pues me
imagino, ahi estuvo Marcos. Pancho villa otro punto importante, estuvo Marcos, Quintanar Roo
otro lugar de entrenamiento del zapatismo, estuvo Marcos estoy hablando del 80, 85 pues
ochenta, setenta, setenta y tantos, ochenta y tantos”.

Informante E. 25 de Enero de 2013

“pues eran como, eran como especie de, como se le puede llamar, de rumores de lo que
normalmente la gente dice, la gente habla pues, como se le llama ese tipo de hechos (...) de lo
que la gente cuenta pues, las leyendas, leyendas urbanas como le llaman como aqui leyenda
popular, decian don Daniel, hay problemas pero no dice, no, decia mi papa, nosotros estamos
jodidos, ni modos que nos van a matar nosotros, no somos millonarios, no somos rancheros”.
Informante E. 25 de Enero de 2013

“uno de aqui, no, no me acuerdo ahorita, pues esas, esos grupos se fueron quedando, y aqui
habia una persona muy capas en aquel tiempo, hoy ¢él un hombre ahi anda vagando, es
teporocho ya, aqui anda en Sabanilla, es teporocho, fue un gran lider ese hombre, este, don
Remigio Aguilar (...) remigio, ese es como parte de sabanilla, remigio vivid con el padre, aquel,
aquel padre muy famoso de Simojovel, también haya aprendio, y se vino para aca, aqui llevo
sus técnicas de rebelion (...) entonces este, remigio se encargo de, de hacer los movimientos
aqui, con la gente, de hacer, este, invasion de, el trajo aquel famoso este, Landeros, Remigio
trajo Landeros, crea Xinich en rebeldia, Mario Landeros, que fue que tomo muchas tierras,
Remigio y Landeros tomaron (...) Remigio estuvo con el padre haya muchos afios, luego se
viene para acd, luego Remigio se hace, forma Xinich en rebeldia con Mario Landeros, y Mario
Landeros viene a sabanilla y toma varios, varios, o sea esta a la par no, de los, la historia pué va
recorriendo por un lado el trabajo del ayuntamiento por otro lado, hay invasiones pues, y todo
eso, y entonces este, ya se da pues la problematicas pues que (...) mira, mira, este, vino Mario
Landeros hace algunos afios, y forma la Xinich, en rebeldia que se llama, con, bueno fue parte
de su gente muy cercana, este que te dije hoy, (...) después pasa el tiempo, viene un grupo de
gente de, bueno ya tiene mucho tiempo que son duefios de lo de Catarina, por ahi surge un
muchacho que se supone que es zapatista, se supone que era o que es, Marcelino, igual también
ha sido por afios muy amigo mio, hoy ya no tanto, el se supone que estuvo en el movimiento
zapatista, tubo orden de aprension por parte del gobierno por ser zapatista, nada mas que este
muchacho ya encontrd una forma (...) Marcelino, cuando empiezan a decaer ya, el liderazgo de,
de remigio, el asume el papel, del lider de la Xinixh, que esta tan equivocado que arriba le pone
Xinich totikes (...) hay una parte muy pequefiita de tzotziles en Moyos que ya estan, ya se
mezclo chol-tzotzil, este giiey ya se hiso lider de Xinich, el fue candidato y perdio, el hizo ganar
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al anterior presidente, Genaro, e hizo ganar al actual presidente, a Genaron le hizo ganar de
buena manera, a Artemio ya con todo el fraude del mundo, ya Genaro siendo Xinich, manejo
todo el dinero que le llegd a favor de la campana de Artemio, general, repartieron laminas,
viviendas, presion, la misma presion que sufrieron los de Paz y Justicia, cuando existian que en
cada region habia, que en cada ejido habia un, habian cuidadores, como le llaman... aguila,
creo, pues ahora lo uso la técnica Xinich

Informante E. 25 de Enero de 2013

“bueno, pues por eso aqui surgié el movimiento o fue parte del movimiento porque sabanilla
anteriormente estaba la, famosa finca de Morelia o los mangos, los mangos Morelia que aunque
el noventa y nueve por ciento estaba en tila, tenia algo muy importante, el campo de aviacion lo
tenian en sabanilla, y el campo de aviacion era poder, era transporte, entonces pues muchos aun
cuando sabian que era de tila, otros pensaban y en el mapa nacional, pues aparecia en Sabanilla
(porque? porque la pista de Morelia los mangos estaba en sabanilla decian que si esta en
sabanilla la finca, me entiendes, era un cachito que tenian nada mas y ;Porqué? Por que con
todo el camino que ellos hicieron que lo hicieron pues a mano, todo era de ellos pues hasta
llegar al pedazo de ellos, ahi estaba pué también aqui arriba la preciosa, estaba haya otra finca,
que se llamaba el ojo de agua hoy, ojo de agua se llamaba este, no me acuerdo, de los Morales
Mesner, secretario de gobierno, aqui estaba, aqui 5 de febrero, enfrente donde esta el campo de
beisbol, adelante ahi estaba la casa grande de la finca Mazatlan”.

Informante E. 25 de Enero de 2013

“No, lo que pasa que sabanilla, acuérdate que aqui, pues como uno de los lugares donde inicia el
zapatismo esta sabanilla, es un lugar donde se inicia el zapatismo, ni tila, ni Yajalon, tienen eso
de aqui, hay mucha gente que estaban asi con esa idea, aqui también estuvo muy fuerte entes el
movimiento aquel, antes que se llamo este, el de yishumashu, como se llamaba ese partido”.
Informante E. 25 de Enero de 2013

Formacion de la conflictividad y el papel de la religion.

“ta sabes pues pué, tu lo sabes y todos los sabemos que gran parte del movimiento se gesto haya
en san Cristdbal, tu sabes porque nos hacemos pendejos, el famoso “tatic”, el obispo Samuel
Ruiz formo parte de eso no, formo parte, a lo mejor tenia razén y yo no, yo no me voy a poner a
decir si fue bueno o fue malo, pues si, es cierto, pues a los indigenas se les maltrato mucho, en
aquel tiempo, no como el caso de sabanilla, yo mas diria mas en el caso de Simojovel, si yo lo
vi, o en el caso de Yajalon la gente es muy dada, la gente de dinero decian pues el indio, cosa
que aqui tal vez si se dio pero tal vez en la fincas si porque nosotros con nuestro oficio de
tienderos, no nos viene eso de maltratar al campesino”.

Informante E. 25 de Enero de 2013

“bueno aqui entra el zapatismo inteligentemente, me imagino que vinieron a ver desde cuantas
maneras quisieron entrar y pues a lo mejor no se pudo, de una manera muy cruel como el
cristianismo, acuérdate que hace siglos la religion era el poder, y bueno a lo mejor hoy ya no es
el poder, es otro poder, o es, forma parte de otro poder pues, entonces bueno se da las
condiciones, de que viene a san Cristobal un obispo, de lo que llamabamos de la liberacion, y es
ahi como Marcos encuentra un punto de entrada porque perdoname pero los adventista nos
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topamos, ni un adventista puede ver a Marcos, los catolicos desaparecieron aqui en sabanilla y
todo por, y ahi esta, muchos catolicos en Quintana Roo haya habia, donde entraron, aqui en...
pues por ahi entraron y entraron viendo, pues inteligentemente (...) por ejemplo aqui estuvo en
su momento, ya ni me acuerdo yo pero venian muchos barbado, yo los conocia porque pues
este, mi padre mis tios son muy catdlicos, venian a cenar aqui o sobre todo con mi tia, ahi, mi tia
tuvo una hija, ya murié que estuvo en este movimiento, creo que de septiembre negro (...)
Carmita, Carmen, Carmen Ponce, que le llamaban “Sol”, matan a Sol ;porqué Sol? porque Sol
era su clave, por cierto ella se casa aqui en Taculama, pero con su grupo de gentes, no voy a
profundizar mas en esa cosa porque es peligroso (...) O sea, aqui el movimiento ya estaba, si mi
prima politica aqui venia, entraban y caminaba con sus novios, su novio y sus amigos aqui
entraron, aqui anduvieron, caminando (...) ahi con los curas también, venian unas monjas ahi
famosas, las hermanas, ellas eran realmente las que se metian a las comunidades, no me acuerdo
de sus nombres, bueno pué, todo paso, todos empezaron a trabajar, cadi quien con su cada cual”.

Informante E. 25 de Enero de 2013

Formacion de la conflictividad y el papel de la politica.

“de esa historia que dice usted de la problematica que se dio, nosotros lo vivimos, lo vivimos de
una manera muy directa y dificil, se puede decir que estuvimos entre la espada y la pared porque
éramos, somos como comerciantes somos amigos de todas las, de todas las partes pues y mi
padre sobre todo que es muy querido aqui en sabanilla, este, pues tenia compadres y amigos en
un bando y tenia compadres y amigos en el otro bando. nosotros éramos priistas, bueno yo era
priista mi padre no sé qué es el pero en aquel tiempo era priista, comenzo con la problematica,
este, en sabanilla de hecho se dio antes del movimiento del 94 porque, porque este, aqui hubo un
presidente municipal que no era de la region, que vino, que uso técnicas de choque, que dividio
al pueblo, en el 93 se dio ya aqui las primeras, problemas de matazon, aqui en sabanilla
Informante E. 25 de Enero de 2013

“;Como comienzan aqui en sabanilla las tomas de las, de las, de las tierras? en el, yo estoy aqui
participo en la contienda electoral como precandidato del PRI, yo y don Noé, don Noé Cabrera,
y Carlos morales Camacho, tres, Carlos morales Camacho no era de aqui, pero tuvo la suerte de
que Placido Morales, hoy secretario de pesca, hasta hoy porque ya creo que se va a ir, y
distinguido perredista hoy, en aquel tiempo era presidente estatal; fijate como todo cambia, el
Placido morales estaba, y su hermano de placido, Carlos morales Vazquez, hoy secretario de el
huero, le acaba de dar el secretario de, no recuerdo de que, este, y también, ya diputado local y
diputado federal, perredista, en aquel tiempo perredistas, si, se viene este muchacho, porque sus
padres exactamente trabajaban en la finca Morelia, los padres de Carlos morales Camacho haya
trabajaban, se viene, se viene con la idea de ser presidente municipal, y en dos afios que vive
aqui aun sin cumplir con la ley que deben ser cinco afios minimo, sus parientes, lo nombran
candidato, por sus huevos de ellos, te lo digo porque yo hasta estuve reunido con la bruja
Lorenco, que era el candidato del gobernador, con la ayuda de un amigo, ¢l me llevo—jcémo es
posible que alguien que ni es de ahi lo pusieron de candidato y va ha ser, pues ya va a ser
presidente!— pues en aquel tiempo quien era candidato del PRI ya por ley no habia otro
partido en contra, ya nada mas era mero tramite pues—Ya es él, ya le di mi palabra a Placido,
ya Carlos quedo También—asi me lo dijo a mi, personalmente, ya lo arreglo, tenia que hacer,
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gobernar pues, y ya es, pues espérate dice—o te ofrezco una delegacion—que yo no entendia en
aquel tiempo que era, no, no lo acepte, me quedo como segundo regidor, entonces gobernamos
noventa y uno con Carlos, como estan las cosas noventa y dos, el ya empieza a gobernar en
Yajalon porque empezo6 el temor aqui, ¢l como priista, y los del enfrente cardenista, ahi nosotros
como fuimos precandidatos, y como la manera en que se nombro el candidato no nos gusto,
éramos las contra parte dentro del cabildo que no habia en aquel tiempo, desde regidores de
oposicion nosotros, yo y don No¢, don Noé y yo éramos la contraparte pues, siempre—Oye
Carlos, no estamos de acuerdo con tu punto de vista— como tal quien hablaba, quien no estaba
a favor de Carlos, era comprendido como enemigo verdad, si o nd, asi son, ti me entiendes,
este, empieza, ahi Carlos empieza a salir con dispendio, trabajaba bien, hacia obras, pero se
daba algo que nunca en sabanilla, era el dispendio, el se la pasaba afuera gastando dinero (...) es
dispendio pues es eso, dispendio es tener dinero y bueno yo, y bueno dar una parte de esto y lo
otro lo voy a gastar en lo que yo quiero, me entiendes, en lo mio, pues es un dispendio, no,
también si, si cumplo pues parte lo que me dan, era muy trabajador, era abusado, bajaba
proyectos, tenia amigos, si ayudo mucho la gente, o sea por un lado ayudo mucho la gente, pero
por otro lado también empez6 a gastar mucho dinero que no era de él, pero se le acabd el dinero,
entonces se polariza sabanilla, priistas y frente cardenistas, se polariza, como yo en Cabildo con
don No¢ siempre discutiamos, entonces la gente empieza a decir, bueno también (E) también ya
es frente cardenista, ain cuando yo no lo fuera, pues, también, yo tampoco soy tonto pues, se
llega un dia en que, me llega un tip de que iba a ver un problema en contra mia y mi familia, por
la situacion politica y entonces yo agarro y le digo —camarada Carlos me voy a ir, no quiero
problemas contigo eres muy radical Carlos, si alguien no te apoya, si alguien no te apoya, ta te
molestas, y ya ay gente, y no sé, de alguna manera hay gente que se estd, que ya tiene algo
contra mi, que puede terminar en lo que ya hicieron con don Noé—don Noé le saquearon su
tienda, éramos dos pues— ya don Noé ya se lo saquearon pues, ya yo no quiero, que a mi me la
saqueen pues porque ademas no es mio es de mi padre, y yo no le voy a hacer un dafio a mi
padre, entonces te presento mi renuncia y me voy, pero en esos dias Carlos también ya tenia
problemas con sus mismos regidores, ya tenia problemas aqui, problemas en el congreso
problemas con sus regidores, y entonces ya €l dice, “ya don Noé ya se me fue, (E) me va a
renunciar, una vez que sepa la gente que ya renuncio Ratl, van a renunciar a don Noé¢, y luego
tengo también problemas con mis mismos regidores”, que todos éramos priistas pero como que
ya distinguia entre su gente y su no gente, inteligentemente dice—sabes que—me dice—
hagamos un pacto: ni ti te metes conmigo, ni yo me meto contigo, porque a ti no te conviene
irte a Tuxtla que putas vas a ir a hacer a Tuxtla—pues yo tengo muchas maneras de trabajar, yo
estuve en la universidad, tenia mi plaza en México puedo volver ir a ver a mis amigos, pero
como yo ya dije ya no quiero pleito— o sea ya habia pleito afuera y habia pleito interno, te lo
digo para que te des cuenta como se fue armando los pinches pleitos(...) que opte yo,
politicamente en cabildo dejé de presionar, me entiendes, agarre y dije, no quiero que me maten
ni quiero problemas, mejor me dedico a ir, ir, ver y escuchar, no hablo, no me, pues al final de
cuenta es problema es de Carlos, lo que haga o no haga, al final si sale mal, a ¢él, el gobierno de
la contraloria vendra a Sabanilla, y ahi politicamente me vuelvo neutral, pero ahora si, pero
entonces el problema se vuelve ya entre empleados, porque €l como te estaba platicando, usaba
técnica de choques, los partid, “el que es priista es mi amigo y el que no, es mi enemigo”,
entonces espérate que ellos empiecen a pelear, empiezan a pelear entre ellos, para eso él trae,
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gente de afuera, trae gente, pistolero pues, que eran sus, que eran sus policias pues, sus
comandantes, en eso la bronca comienza, ya, ya la tenia de por si ya lo habian carrereado, ya
tenia problemas, cuando quieren matar a un candidato del PRD que llamaron también como el
peje, un gobernador este, de San Cristobal que ya murid, un periodista (...) ese Avendafo, por
no sé si fue en un accidente la cosa es que lo quisieron matar, la cuestion que esa vez, pues aqui
se arma un desmadre, los del Frente Cardenista, se juntan y empiezan a buscar a Carlos para
matarlo, o para tomarlo pues de rehén y entonces el hombre logra huir, porque tenia una
pistolita no, los carrerea, se va, el agarra aqui se va aqui, se sale huyendo, se va en la casa de ahi
de su pariente, de ahi lo corren porque era problema, era problema grande, su mujer se va con el
padre, ahi se queda a dormir, ahi lo, o sea, los parrocos no pueden tomar también, aun que sean
de cierta linea, una mujer llega ahi, quédate aqui, no, ahi duerme la pobre muchacha, y Carlos
sale huyendo (...) si, agarra aqui por paraiso dicen que subid, por monte, no por camino he, por
monte llega a calvario donde tenia sus bastiones priistas, ¢l tenia bastiones priistas, los de
calvario, los de naranjos ya de ahi lo sacan ellos en carro, todo un maraton pué, te imaginas
caminado de noche y sin foco cabron, dos, tres gentes lo acompanaron, es el primer, donde él
dice ya no vuelve a sabanilla ya no vuelve, empieza a gobernar desde Yajalon y aqui hay un
problema, habia un grupo de seguridad publica y por equis motivo, un mismo dentro de la
seguridad publica habia uno que era de sabanilla, de Bachilja, no sé qué problemas se da haya
en un pinche arroyo, y comente el error el nativo de sabanilla, seguridad publica, y mata a uno,
le suelta un plomazo o se le va el plomazo, o el escarceo que hubo de, que hubo de seguridad
publica, un grupo de, de calvario, creo que eran de Frente Cardenista creo, creo que no eran
priistas, puta m’a se le va el plomazo y lo mata, cabron, ahi empieza el desmadre del 93, pues
para la tarde todos cerramos las puertas porque ahi vienen, y ahi venian ya los campesinos, con
palos, machetes, rifles, no habia presidencia, no habia presidente, nada mas don Pilo, jdon Pilo,
don Manuel Gutiérrez!, eran los que se quedaban al frente, jputaj, pues estaba... entonces,
deciden seguridad publica, seguridad publica se queda, ahi estaba, y como, y como habia
matado a ese muchacho lo meten al bote pues, y cuando viene la gente, porque se armoé pues la
madriza entonces defendieron seguridad publica, pero cuando vieron que eran cien (truena los
dedos y palmea indicando que los policias huyeron del lugar) agarraron a dos, a uno aqui lo
majotiaron, con palo lo majaron, pero yo, lo estoy oyendo pué yo, y estabamos encerrados,
viendo, no podiamos hacer nada, porque no tenemos ni vela en el entierro pues nosotros, fue un
error de la seguridad publica (...) pues ponle que eran diez o doce, pero ya cuando entraron,
eran cien, doscientos con palos en la noche, se huyen pues, se huyeron, nada mas quedaron dos,
uno que se quiso enfrentar que lo agarraron a palos ahi, jHa!, jHa! jHa! y no sé como ya al final
logro huir, ya todo madriado, no muri6 el hijo de la chingada, yo pensé que iba a morir, y al que
habia matado que era por cierto de Bachilja, ahi estaba, lo mataron, con palos, aqui le metieron
aqui, pues lo mataron, se oia la gran bulla, jHa! ;Ha! Lo mataron porque no pudieron romper
pues, como era de enrejado, y como era muy chiquito pues, si fuera grande... pues lo mataron
(...) Y si no hubiese estado, hubieran roto la pared, pues lo hubieran matado, porque vinieron y
lo mataron, bueno ahi comenzo6 el problema de sabanilla, ahi comenz6, bueno ya se fueron, ahi
quedo, el sefior pues era pues de sabanilla, lo enterraron y ya ahi acabo la bronca, pero el sefior
Carlos ya no vino, entonces aqui se seguian, se seguian gobernando pues el, el, quedo como
interino se puede decir, interino pero nada mas de firma, don Pilo, don Pilo, el atendia como
presidente, Carlos de Yajalon, la gente iba a verlo en Yajalon (...) pero sigue la bronca, como
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Carlos no estaba aqui su propia gente se le empez06 a voltear, y ya aqui, ya no habia ley, por un
lado venia la gente a hacer desmadre, otro los Frente Cardenistas hacian sus reuniones una
semana, tapaban, no podia entrar ni carros, ni avion ni, bueno, era, era, era, fue unos momentos
muy dificiles, pues nosotros éramos, como te lo puedo decir, neutral, no nos metiamos yo
siendo regidor me dijo mi papa— jhalla! (me sefiala una casita al fondo) tu no sales, punto—
tuve unos dos meses ahi, agarraban ya a los otros regidores por un problema y también por mi
vinieron, me vinieron a llevar también y les dijo mi papa— jno, aqui no entran, no que ni
madres!— aqui esta— no esta, estd en Tuxtla— no, que vamos a entrar— éntrenle, el que entre
que se atenga a las consecuencias de aqui no salen vivo, no, no, no, siéntense—no, en el
ayuntamiento pues ya no llegdbamos, la gente de Carlos que eran dos tres, que eran Emilio
Pérez Sanchez, que era, don Manuel Ruiz Ocampo, que era el tio Pilo, pues ahi estuvieron para,
entre aqui y Yajalon, la bronca, ya de ahi, faltando ya unos meses para que, ya que era
insostenible, no, no sé como el gobernador, lo supo, o ya el corazon se le hablando y le dijo, lo
mando a llamar y le dijo —vas a gobernar a sabanilla, 0 no— ya no quiero nada— (...) para eso
antes de que se fuera para que ya, ya la gente, no, ya su misma gente bajaron los mismos
priistas, bajaron mal, y quemaron la presidencia, quemaron todo, ha, eso fue que derramo la
gota, el gobernador dijo: no, ya cuando vinieron a ver encontraron la presidencia quemada pué,
no se podia trabajar, ahi todos se llegaban a mentar madre pero yo digo ni la debo ni la temo,
voy a volver a trabajar, que se abra aqui, que se abra la presidencia de par en par, vamos a
trabajar dia y noche porque habia un chingo pué de trabajo, primer movimiento, es que laminas
que eran de, que se iban a repartir en todas las comunidades, como sabian pues que habian,
vienen pué, se juntan varias comunidades y vienen y pues yo lo que le dije a mi gente vayanse
todos, yo aca solo, soy el presidente si me lleva la chingada, que me lleve, pero voy a afrontar
aqui el pinche pedo solito, y me sali afuera y me senté se metieron todos nada mas un sefior don
Manuel Ruiz campos, yo me quedo contigo, dice, yo me quedo contigo. Ahi afuera, cuando
llego la gente—a ver, ;porqué van a romper aqui? Tranquilos, tranquilos, oye que quieren—no
que te vamos a romper la madre, no que la pinche lamina— cual es el pinche problema de la
lamina—pues que lo vamos a agarrar, pues agarrenlo, no es mio es del pueblo—Ie digo— bueno
si, pues hdganlo pué, nada mas que se va a levantar un acta, van a firmar ustedes, de que esa
lamina no es de ustedes—no, nos vale madres—orale, pues firmen, el grupo viene con machetes
y se llevan— yo levante un acta en el ministerio publico, y ahi se fue el problema, empezamos a
repartir la laminas, abrimos pintamos vino el 20 de noviembre, marchamos y hicimos todo
igual, yo entregue a toda madre ya, le entregue al grupo que meteria problema a sabanilla, le
entregue a Benedicto Pérez Méndez, presidente municipal, lo primero que el hiso es, contratar a
un grupo, de Huitiupan, de forajidos ahi, ahi comienza su problema de él, y los trae para
salvaguardar no sé qué punto donde estaba la gente, ahi empieza la bronca con el frente
cardenista, ahi empieza, luego la creacion de paz y justicia, empieza el pleito, la matazén, toma
de presidencia”.

Informante E. 25 de Enero de 2013

El preludio de este personaje sirve a la historia para comprender un poco el habiente que
envolvia la vida politica y publica del municipio de Sabanilla, el papel de las comunidades fue
crucial en el desarrollo de los acontecimientos, este mismo papel dio lugar a la toma de diversas
posturas en los ejidos que desembocaron en la violencia armada de los afios siguientes, el papel
del estado en el conflicto regional adquiri6 dos formas, la primera estuvo dirigida por el
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descontento que causd dentro de las comunidades la aparicion de grupos armados que
rivalizaban a la autoridad electa, la division surgida fue usada por el gobierno para enfrentar los
problemas en la region; la otra forma se dio por medio de proyectos de desarrollo para las
comunidades bajo la logica de la necesidad de pacificacion.

EL movimiento armado de 1994 y la conflictividad regional.

En el 94 nos amanecemos como todos, estabamos pedos, crudos, por cierto fui yo, a mi me
gusta mucho ver television y oir radio, en aquel tiempo casi no teniamos, teniamos la television
normal y comin y corriente, creo que ya estaba la de SKY no (...) no, no recuerdo, pero la
cuestion que yo soy muy dado al radio, por ahi tengo todavia mi radio viejo, fue el primero no,
de enero, todavia verdad. No abri la tienda, me levante crudo y agarré mi radio, lo pongo,
empecé a escuchar, pues se oia muy raro, entonces voy, como mi papa, aqui estaba durmiendo,
me fui donde esta mi tio Polo porque iban a salir unos familiares nuestros que se iban a México,
y lo vi feo que, que hay guerra aqui en México, yo me voy corriendo alla y alla agarro un master
viejo, y pues el movimiento era el del 94, bueno aqui en sabanilla el 94 no nos, asi directo no
nos afectd porque el Gnico temor era de que entraran los esos, pero nunca entraron, el problema
comenz6 después, comenzo después porque, este los que eran pues en aquel tiempo los
famosos, le llamaban los, no recuerdo, eran los, frente carrdenistas, los cardenistas y los
seguidores eran los zapatistas, verdad y por otro lado estaba el de los priistas, el problema
comenzo6 porque comenzaron en el 94, después del 94, las invasiones de los ranchos, lo que
digo, que a nosotros no nos pegd directamente por que mi padre habia tenido sus ranchos, pero
por otros motivos habia vendido su Gltimo rancho mi papa en 1981”.

Informante E. 25 de Enero de 2013

“Me acuerdo muy bien que aqui en sabanilla el que comienza ese movimiento fuertemente es
don Benedicto, es finado don Benedicto, el comienza ese movimiento porque €l era, creo que
era el comité del PRI, él era el comité del PRI entonces el de acuerdo con, de acuerdo con
Samuel Sanchez que estaba en el bote, creo que ahorita ya salid, y con Raimundo del Bosque,
también ya fallecio, se empez6 a dar aqui en las reuniones, del PRI para empezar, ha llevarle la
contra pues a los, a los seguidores de los zapatistas, pues es normal que ahi, que hay dentro de
ese movimiento los que también metieron mano, pues en su momento, eran los que eran duefios
de los ranchos, “me tengo que defender”, los duefios de los ranchos dijeron, bueno entre ellos
estaba mi tio don Luis Pérez, esos fueron los que empezaron a dar el ala a este grupo, pero
bueno ya habian, bueno este movimiento naci6 en Tila pues, o a la par creo, de Sabanilla y Tila,
empieza a crecer en Tila y empieza a crecer en Sabanilla, y cuando luego no supimos no, que
hubo una reunién en el palacio de gobierno, que estuvo la gente del gobernador, parecer ser, por
ahi un general, me imagino que les dan la instruccion, o los invitan a que se auto defiendan
pues, yo asi, yo asi le entiendo vea, como una manera del gobierno de quitarse pué el pedo, “yo
no le rompo la madre a los zapatistas, que sea la misma gente”.

Informante E. 25 de Enero de 2013

El conflicto regional.

“Entonces se arma la gran bulla pues, empieza la matazon, aqui en sabanilla hubo una guerra
interna, era interno, este, por problemas pué que empiezas a saber que ya murié mi compadre, al
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primero que matan es a un compadre de mi papa, un cafetalero, lo matan ahi, ahi se murio, aqui
semanalmente habia 2 o 3 muertos, no aqui, que si no era en paraiso, era en Carranza, bebedero,
esta parte de aqui arriba, Chilintiel, ahi empez6 la matazon al después todo paso el dia como si
nada pues los mataban pues, ya los priistas mataban a las zapatistas, los zapatistas mataban a los
priistas, asi se fueron matando, matando, matando”.

Informante E. 25 de Enero de 2013

“pues si hubieron muchos muertos, yo me acuerdo que en una ocasiéon mi hermano Fredi que
era maestro, taba dando clases en Carranza, de pronto un dia vino y dice—vengo espantado—
dice, y no entramos en Carranza, el es del estado, no pues este—ahi estdbamos, cuando oimos
en la noche, en la madrugada, dice, la matazén, por la casa del maestro, ahi lo oimos todo y pues
cuando ya era de mafana, ya oimos que ya habia terminado el problema, pues si, con el director
decidimos salir huyendo, hablamos con el residente de los padres de familia que no habia
condiciones— Carranza es la entrada de tabasco, vino por Tacotalpa, por la raya de Zaragoza,
esta ahi entra uno ahi, ahi entra uno, y continfia él, nosotros vimos los muertos dice, te imaginas
ver tirado los pinches muertos ahi, pinche temorazo, asi estuvo”.

Informante E. 25 de Enero de 2013

1994.- El gobierno de Bendicto

“sabanilla tiene un problema, sabanilla, ha venido a ser gobernado y muchos, muchos
gobernantes, no son de sabanilla, es muy facil venir a gobernar Sabanilla, el fue, vino del
movimiento cuando, haya se iba a hacer la presa, vinieron dos grupos los de Huitiupan y los de
ahi, y ahi vino, ahi vino, pero eso fue ¢l cuando vino, lider, fue lider pues agrario, pues si hiso
buenas cosas, se echo a perder cuando ¢l fue lider de paz y justicia, ahi mostro lo que era pues,
aja, ose no es igual un lider, que tu veas jodido como a (E), no, yo estoy jodido y quiero a la
gente, a cuando yo ya estoy en el poder, ahi saca pué todo su pinche odio, rencor”.

Informante E. 25 de Enero de 2013

“ellos venian de un lugar, que, este, de Huitiupan Viejo, alla por Simojovel, entonces ellos, este,
le compraron la finca, bueno, el gobierno compro la finca a Don Bulfrano Constantino, y ya los
posesiond ahi”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Pues el clasico Hitler amado por muchos, y odiado por muchos, a muchos lo aman les dio pué
todo pues, los ayudo, les dio dinero, les dio, pero también mando a hacer cosas malas también y
a los que murieron también lo odian y a los que no queria, no le daba nada”.

Informante E. 25 de Enero de 2013

“Pero era una persona muy habil porque tenia mucha palabra, no, a pesar de que no tuvo letras,
no tuvo estudio, no, y, este, el hizo mucho por el pueblo, si, este, también gestiond la
pavimentacion de la carretera, de Petalcingo, de Tila para Sabanilla, entonces, es un personaje
que ya es finado, no, pero se le recuerda muy bien porque tuvo, pues trabajé muy bien
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realmente, si, entonces, a mi sano juicio se equivocaron, pues ya son cuestiones politicas, no,
inconformidades”
Informante A. 29 de agosto de 2012

“Si, porque cuando este sefior, don Benedicto era presidente de Sabanilla, los del PRD en ese
entonces, tomaron la presidencia municipal, aja, tomaron la presidencia municipal, y estuvo
tomada durante seis meses, lo que pasa es que vez que los primeros meses, apenas llevaba dos
meses todavia que se habia postulado €I, que habia ejercido el cargo, entonces la gente muchas
veces quiere ver ya luego los apoyos, no, las obras que esta haciendo, no, pero pues, no entiende
que, pues es hasta los cuatro, tres o cuatro meses que el gobierno pues suelta el techo financiero,
no, entonces ellos dicen, no, pues que esta desviando los recursos”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Si, efectivamente, porque el conflicto zapatista se desata en enero, yo termine la secundaria
pero en el mes de septiembre o agosto, si, ya habia pasado un buen rato, entonces efectivamente
el gobierno cambi6 en el 94, cuando entro don Benedicto. Lo dejaron trabajar enero, febrero, si
porque el ya era presidente cuando estaba yo en la secundaria, acababa de entrar el, en el mes de
marzo toman la presidencia municipal.”

Infarmante A. 4 de noviembre de 2012

“porque mira, marzo, abril, mayo, junio, julio, agosto, septiembre, si, tardo seis meses, pero €l
estuvo despachando, una vez que le llego el techo financiero a los tres meses, ya empezo a
enviar recursos a las comunidades, pero él no llegaba pué alla, practicamente y pues esta huelga,
pues, no, toma de presidencia, empieza a fallar, no, como todo movimiento, entonces la gente se
va desintegrando, se va desintegrando el grupo, ya habia emboscadas en ese lapso de seis
meses.”

Infarmante A. 4 de noviembre de 2012

“El problema empez6 cuando tomaron la presidencia municipal, no recuerdo si era este finado
Benedicto el experesidente, el que estaba en el poder, entonces los perredistas se levantan en
contra de ese gobierno, y los priistas se quedaron asi, no tomaron cartas, no tomaron nada, no se
levantaron, y tomaron la presidencia, y la gente empezd a hacer su show ahi en la presidencia,
se posesionaron del parque central, llegé la ocasion de que agarraron a mi pap4, lo detuvieron”.
Informante B. 1°. De Enero de 2013

“El plant6n se sostenia a través de los comerciantes de Sabanilla, porque llegaban a las tiendas,
orale, nos toca ir a la tienda de fulano y alla iba, y saqueaban todo, a ver, bajame diez latas de
sardina, o dame diez kilos de arroz, y pues aun que no quisiera el duefio, pero ya con el cafiéon
en la frente quien no iba a decir “bajenlo”, si, asi se sostuvo la huelga por tres meses mas o
menos, tres o cuatro meses y pues presionaban a los comerciantes a que dieran los viveres”.
Informante A. 29 de agosto de 2012

“Por un lado pues decian, hacian plantéon los zapatistas, no eran zapatistas, eran, aqui les
llamaban cardenistas, frente cardenista, era la parte politica no, de moyos, porque los zapatistas
nunca, nunca han salido, siempre escondidos, siempre agazapados, la, la parte que sea pué la
politica, tomaban, l6gico tenian, pasaban en cada tienda a pedir, pero no venia solos, venia pué
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con sus palos y piedras, pues nosotros los comerciantes teniamos que dar, ahorita que un saco la
arroz, no, queremos que voluntariamente des un saco de arroz, se les daba pues”.
Informante E. 25 de Enero de 2013

“Y aparte de eso hubo un plantdn en sabanilla, en ese planton nos, nos llevaban todos, inclusive
yo también fui por que me obligaron, si yo no hubiera ido me matan, y muchos asi, asi les paso,
fuimos pero de dos corazones, asi, pero sin meter la mano, pero yo me di cuenta que muchos
hacian desorden, porque ahi habian muchos garitas ahi, y comercios, lo saqueaban, y eso
querian, querian ellos, que nosotros hiciéramos lo mismo, pero nosotros nunca lo hicimos,
porque pensabamos en un Dios de alla arriba, es que se puso bien feo”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

Algunas agresiones hacia miembros del ayuntamiento.

“A regidores, uno se llama Belizario, es de Calvario, quemaron su carro.”
Informante A. 4 de noviembre de 2012

A Don Belizario nomas lo torturaron, torturado nada mas por miembros de los perredistas, o
miembros de los zapatistas, ¢sabes como? Simpatizantes, porque no eran del todo zapatistas,
porque ellos asi se denominaban, si, a todos los simpatizantes.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

Si, los torturaban, los golpeaban, todo lo que es tortura, sangrado y todo, pero no los mataban,
todavia no habia muertos
Informante A. 4 de noviembre de 2012

En el ejido el Paraiso las tensiones comienzan a sentirse.

“Nosotros estabamos viviendo en la colonia, viviendo en la comunidad, y todos los dias y todas
las tardes anunciaban: jVamos a apoyar el plantén! ;Y toda la gente, que baya a apoyar el
plantén! El dia viernes mi papé se fue a Yajalon, en ese tiempo mi papa era el encargado de la
iglesia, de la iglesia adventista, con otros hermanos ahi de la iglesia, como cuatro hermanos;
entonces mi papa iba a Yajalon, llevaba su costalito de café para irlo a vender, y que ahi antes
de paraiso, adelantito, como a un kilémetro, tal vez, que habia un reten de ellos, los bajaron del
carro y lo llevan a Sabanilla, nosotros ni en cuenta, pensabamos que mi papa se habia ido a
Yajalon y era viernes, y no llego, no llegd , no lleg6, hasta el sabado en la mafiana, y que sucede
que lo habian detenido alli, en ese tramo pues, en el trayecto que iba a Yajalon lo regresan, lo
llevan ahi a Sabanilla, ahi lo tuvieron, pero la mayoria de los que estaban en el planton son
parientes de nosotros, ahi estaba mi prima, estaba ahi haciendo tortillas, le dieron de comer a mi
papa’.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Porque ya se rumoraba pué que van a entrar, y si llegaron una vez, llegd una plebe de ellos,
una plebe de los, se puede decir que eran los zapatistas, llego un grupo de ellos, como unas diez
personas, unos diez chavos, sefiores, pero eran alzados, eran prepotentes, eran como te diré,
alzados pues, no les podias hablar mal, que te podian agarrar y te llevaban. Esas fechas, sucedio
que también a mi hermano lo agarraron, porque €l vivia al otro extremo de la colonia donde la
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mayoria de ellos vivia, la mayoria, dice que lo agarraron, lo trajeron amarrado, lo venian
azotando, azotando, lo venian azotando hasta que llegd, era de noche, no lo veia quien era, si”.
Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Bueno, ya estaba muy tensa la cosa, como te diré, ya daba miedo, pues, ya daba temor de
seguir viviendo, y no que vamos a agarrar fulano de tal, no que vamos a agarrar, no que también
vamos a agarrar a fulano, no decian cuando, entonces ya mi papa tenia miedo que lo agarraran y
lo llevaran pues ahi, lo que hicimos fue salir, miento, mi papa decia: “nos vamos en tal parte”,
no llevamos nada.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Y luego escuchamos otro disparo al otro extremo de la colonia, entonces has de cuenta que
tenian ellos bloqueados cuatro puntos, tenian rodeado asi la colonia, un camino que se iba a otra
colonia, la que se va al Calvario, a Huitiupan, ese lado, mas para aca, ahi por ahi, habia otro,
otro disparo, y por el kinder, por el kinder y otro mas acé abajo, de este lado, se escucharon asi
cuatro puntos de disparo, entonces dijimos: “Esa es una clave de ellos, para que digan a esta
hora nos retiramos, no pas6 nada, vamonos a casa”, asi yo le entendi yo a esa clave que ellos
usaron”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

Las tensiones en lo politico.

“en Paraiso se desata duro la bronca, porque los lideres estaban enojados porque muchos
compafieros de ahi de Paraiso, campesinos que era priistas no quisieron o no querian
acompanarlos en la huelga, en la toma de presidencia”.

Infarmante A. 4 de noviembre de 2012

“Bueno, cuando empez6 primero, este, pues conflicto de la... bien porque no queremos entrar a
sus organizaciones de miliciano zapatista, es esa como se entro ese conflicto, porque nosotros
somos, este, una parte aqui somos, la mitad de la comunidad, asi arriba, son puro este, puro
miliciano pué, zapatista, después de ahi lo obligaron para que acompaifie en la planton, tomar la
presidencia, aun que nosotros no lo quisiéramos pues, y después que no bajamos ahi con él,
empezo a decir que, amenaza, amenaza, si ustedes no lo van a acompafiar ahi en el planton para
correr a ese corrupto presidente, asi dicen, pero como vemos, nuestro presidente no tiene ni
problema con nosotros, y no vamos, no”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Pues antes en realidad estuvo antes triste pues, lamentablemente el conflicto se origino por el
sistema politico, por no saber llevar la politica, digamos los del PRD querian llevar por la fuerza
a los del PRI a su partido, pero pues este muchos no quisieron y fue ahi donde se origino el
pleito”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Pero como sabia que un mi primo mio estaba si en la politica fuertemente del PRI y todavia lo
supieron que aqui andaba escondiéndose, en realidad no estaba aca pero ellos pensaban que si,
me tiraron de balazos, ahi llego, ahi cerca, ahi, plomazo, ahi, antes esta casita era de seto, no era
de block, hubiera venido aqui recto ni estuviera yo platicando esto”.
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Informante D. 23 de Enero de 2013

“Lo que querian ellos es de que fuéramos con ellos en su partido, era lo que querian ellos, y que,
y que hiciéramos lo que ellos hacian, muchos pues, no queriamos pues hacerlo, era injusto pues,
de digamos, atacar a fulano de tal inocentemente, y eso no queriamos pues hacerlo, y ellos nos
obligaban a hacerlo, por eso es lo que sucedio esto”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

Las tensiones sobre el gobierno del ejido.

“En el ejido nombraron un comisariado, que era don Diego Martinez, pero los otros no estaban
de acuerdo, dijeron, “Bueno, vamos a nombrar nuestro propio comisariado, nombraron un
comisariado, mandaron a hacer sus sellos y todo, entonces ya habian dos comisariados pues,
junta por aca y junta por alla, ya estaba pues dividido”

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Porque aqui si, el que miraba a la calle se le echaba plato, nada que va, va a ir, no, se lo
echaban, o primero lo cuestionaban, mas que nada, si no entraban con ellos le dan, y aqui, pues
gracias a Dios pues no me hicieron nada, porque yo, yo era amigo de todos, yo no apoyaba yo al
PRI ni tampoco al PRD sino que andaba asi neutralmente”

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Si todos se, bueno tuvieron que ser divididos los ejido, bueno las comisaria ejidales mas que
nada, en el tiempo del conflicto ellos lo mas, lo mas que ellos decian que querian el poder ellos
comisariado adentro de sus organizaciones, ellos querian adentro el comisariado, para que
manejar la gente pué, pero ahora si, que quitaron todos los documentos que agrarios, pues que
tenemos ahi como plan, si, documentos basicos legales que tenemos ahi, quitaron también
porque somos lo que mandamos aqui el dia de hoy, dicen, porque somos aqui tenemos una
autoridad oficial mas que nada, cuando no es asi pues, los que estaban como autoridad estaban
fuera se fueron huyendo pues, unos se desplazaron a buena vista, asi fue, t'abamos mas que
nada, este, condicionados mas que nada, si no querias ahi pues este seguro no te quieren ver,
tienes que salir de ahi, si, asi fue, y ya por fin cuando volvieron a regresar los priistas entonces
ya tuvieron que mandar su representante de comisariado ejidal, Diego Martinez en ese tiempo
fue el representante, por fin cuando se establecié el dialogo, todo entonces, bueno, vino su
nombramiento, vino su nombramiento, ya este, del nuevo comisariado aunque el documento
hayan llevado aquel consejo de vigilancia también que es de otro bando pué, de, de zapatista,
aunque lo tenga el pero se van al registro agrario, en el nuevo comisariado le dan otro asi del
documento basico que le perdié y ahi se renueva, aunque lo tenga el viejo aunque lo tenga por
ahi llevado al otro ejido ese documento ya no les va a servir, tuvimos que sacar otro”.
Informante F. 25 de Enero de 2013

Las tensiones en el aspecto religioso.

“Alli sali6 pues la misma gente, la misma iglesia catdlica, misma ellos su gente como se dice
Samuel, Samuel Ruiz, cémo se llama ese viejito, san Cristobal, son mismos zapatistas, se fue a
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organizar su iglesia, como tomarian la presidencia, como corren al gobierno, si, pero no pueden
el gobierno, sino entre pobres, golped nosotros, este, entre matamos, si, asi se tuvo”.
Informante C. 25 de Enero de 2013

“Antes ahi habia una bocina grande y ahi hablaban con la bocina, y llamaban a la gente ha hacer
junta ahi en la iglesia, pero era una junta de politica pues, para irse en contra del otro grupo, y la
gente se dieron cuenta, lo destruyeron todo lo que habia ahi”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Como que lo estaban presionando para que obligara a los hermanos a bajar al planton,
considerando ellos que como era encargado de la iglesia, tenia autoridad para mover a la gente,
a los hermanos, cosa que en la iglesia no se maneja”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Entonces no se hacia esa promocion de que vamos a apoyar a tal candidato, que vamos a votar
por tal persona, que ahora vamos a apoyar el planton, nada, hicieron una reunion de puros
directivos: “no, no vamos a estar en esto”; y empezo el rumor de que los iban a volver a agarrar,
pero ahora los cuatro, mi papa se empezo a poner nervioso, se desespero, entonces no vamos,
nos vamos, nos fuimos al monte, mi papa agarrdé un bulto, una maleta, yo agarré un morral, no
sabia a donde ibamos”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Era Jaime Benedicto se llama ese, si, entonces, entonces ahi se empezd, a seguir exigiendo,
exigiendo, pues nosotros ya no le queremos, pero después, después, al momento dijeron que le
van a destruir las casas, si, fueron a ver alla en el templo, vinieron a ver bien, a ver varios, iban a
echar marro, dicen, porque los pastores estan tapando los ojos nosotros, dice, los pastores le
tapan sus ojos ustedes, dice, si nomas porque quieren sacar dinero, dicen, ahi comen de ustedes,
pues si no, vamos a tumbar esa templo, dicen, pero como ¢él, hay unos de sus compaiieros, de
esos mismos, de sus compafieros, no estan de acuerdo que le van a echar marro ese templo
presbiteriano, entonces comenzo a decir el otro—no voy a meter mi mano por, que tal que dios
van a dar castigo—dice—si vamos a derrumbar este casa de Dios, no, no estoy de acuerdo,
tomenlo ustedes, yo no me meto— dice el otro, ahi no se le tumbaron, entonces ahi, empezaron
otra vez a decir, a amenazar, ustedes en la noche ya no viven todos, vamos a matar todos sus
hijos, sus esposas...”

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Si, porque eso es lo que hacian aqui, aquellos pué, grupos, conforme a la religion que querian
pues, que hay aqui en paraiso, no nos querian que usted era presbiterianos o adventistas, porque
ahi donde siempre hay esa idea pué de que, por eso es que no salen, no apoyan al movimiento
armado, por eso es la culpa, asi lo decian la gente, grupos del EZLN, pues, este. Las iglesias que
estan ahorita son iguales para el gobierno ;Por qué? Porque alli no ensafian la politica y no
ensefian para la lucha pues social, si, entonces, ese es, asi decian pues, en cambio la catélica en
ese tiempo, porque los catequistas estaban bien entrenados, mas que nada estaban bien
asesorado, para que dieran pues instrucciones a sus miembros pué, en vez de que ahi estaban,
este, predicando la palabra de Dios, pues, ahi no lo hacian lo que hacian, mas que se dedicaban a
organizarse ahi dentro de la iglesia, por eso es que un tiempo fue cerrado alla, por la misma
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gente de aqui, porque ahi sali6 pues la cizafia de donde, ahi, ahi fue la, que se organizaron mas
gentes para que pudieran generar los problemas aqui”.
Informante F. 25 de Enero de 2013

Las tensiones sobre los jovenes.

“Algo rescatable que se nos respeto a los estudiantes, porque cuando nosotros saliamos de la
secundaria a veces ya por costumbre siempre nos gustaba pasar al parque y estaba tomada la
presidencia, y a nosotros nunca nos decian nada, pero si iba una persona que no estaba ahi
dentro del montén o algun priista, lo agarraban, lo amarraban a algin poste y ahi lo tenian,
castigado ahi, entonces los estudiantes pasabamos en medio de ellos y nunca nos hacian nada,
nos respetaron por ese lado”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Si, daba miedo, daba miedo, porque en ese tiempo caminabamos a patin, de la comunidad a la
escuela, y entonces, mejor, este, me empecé a quedar en Sabanilla”.
Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Precisamente por eso yo me llame a chiquitos, me hice asi, ;porque? Porque decian ellos —si, si
ellos no se mete con nosotros, sus hijos lo van a pagar— asi, como mi chamaco estaba
estudiando la secundaria, Esat, pues tuve que bajar al planton también yo, para que él tuviera
libre su acceso, y si, pero gracias a Dios se pudo, nada mas que yo, llegaba por ejemplo, pero no
metia la mano, porque sé que como estaba el asunto, pero los otros, los meros picudos de ellos,
si lo hacian travesura y media”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“En ese tiempo, es que lo que pasa que los viejitos antes como no sabian leer, todo estaban
tapaditos, todo, y los hijos de ellos ya saben un poco mas, ellos se enfrentaron, los viejitos a
descansar, y hay viejitos que no se pudo, que se pusieron, terco pué, sacaban los machetotes, si,
y otros pues no, pues estaban ahi, estaban acatados a lo que el hijo decia, a lo que el hijo hacia,
pues ellos eran, lo, lo aprobaban pué, decian los viejitos™.

Informante D. 23 de Enero de 2013

Septiembre de 1994.- Entra seguridad publica a Sabanilla, La toma de la
presidencia se habia debilitado.

“No hacian nada, si, pero se empieza a debilitar porque este sefior empieza a trabajar con
gestoria, no, la secundaria fue un buen empuje, no habia pu¢ en Sabanilla, ahi nomas hubo este,
sin haber muertos todavia”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Ambos dijeron pues, si sigue siendo presidente, que hacemos aqui tanto tiempo, o entre ellos
igual ya habia conflictos, no, y se fueron desintegrando, ahora pues te imaginas, seis meses sin
trabajar sus parcelas, sus cafetales todo se fue al monte, muchos perdieron cafetal, terreno, ya no
trabajaban”.

Informante A. 29 de agosto de 2012
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“entro la seguridad publica en Sabanilla, digamos a desactivar, entonces septiembre, marzo,
abril, exacto, en el mes de septiembre entra la seguridad publica, pero nomas entrd tres
camiones, no hubo mucha presencia, porque ahorita viene lo mejor”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Digamos a salvaguardar la presidencia, los lideres que se oponian accedieron al ver la
presencia, accedieron, se retiraron por un buen tiempo”.
Informante A. 4 de noviembre de 2012

1995.- El conflicto entra entregua.

“el presidente municipal regresa a Sabanilla a seguir trabajando, mete obras por donde quiera,
carreteras, escuelas, no habia primarias, precisamente, bien, un sin fin de cosas porque era muy
trabajador este sefior, termina digamos el 94, otra vez empiezan a agruparse, porque tenian
reuniones, juntas en diferentes lugares, se convocaban, se hablaban por radio, se comunicaban y
se concentraban en un solo lugar, en ese momento sabes como fue, hubo un preparativo, no,
todos los lideres a recibir posiblemente o6rdenes, verdad, empezaron a atemorizar a la gente
porque empezaron igual a estar encapuchados en los caminos”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“solo se rumoraba que hiban a llegar los zapatistas, que iban a llegar pero no llegaban, era pura
mentira, lo recuerdo muy bien porque estuve ahi estudiando la secundaria, entonces les basto un
aflo para organizarse, todo el 95 practicamente puro secuestro”

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“asi que el 95 pasd todo tranquilo, no, nomas que habia en los caminos, que veian grupos
armados, todo, no habia emboscadas, nomas apariciones, digamos asi, pon ahi que en el mes de
Septiembre, te digo esto porque mi papa habia sembrado frijol, no, no, como en Octubre
asesinan a la sefiora, es como a finales ya de Octubre, pero antes vamos a agregar algo mas, en
el mes de Julio, otra vez empiezan digamos a reorganizarse, para nuevamente tomar la
presidencia”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

Julio de 1996.- Nuevos intentos de tomar la presidencia municipal.

“En el sentido que como intimidaron a la gente, de cierto modo ya eran mas, porque cuando
tomaron ahi la presidencia en Sabanilla, eran pocos, se entiende, unos tenian miedo y otros
estaban por presion, se entiende por presion, que de corazén, no, pero lo hacian participar pué,
que vas a agarrar fulano, que vas a quemar su casa y vas porque vas, porque si no, prendemos
fuego al tuyo, si, entonces por presion, tenian ya algo de gente, ok. En el 96, en el mes de julio
vuelven a reorganizarse, si, queriendo tomar nuevamente la presidencia, en ese tiempo
empezaron las torturas para los lideres opositores, otra vez, como obligindoles a que se unan
con ellos otra vez y hacer un grupo mas fuerte”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Amarraron a dos personas también, los emboscaron, los llevaron lejos de Paraiso, Es Alberto
Pérez Gutiérrez, Julia, torturados nada mas, si”.
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Informante A. 4 de noviembre de 2012

“A don Hipolito Lopez Pérez y a su hijo Ezequiel Lopez Vazquez, en el mes de Agosto”
Informante A. 4 de noviembre de 2012

“pero sabes que, antes también de todo eso, me estoy acordando que estos sefiores, estos grupos
quemaron dos casas ahi mismo en Paraiso, exactamente en el 96, ahorita te doy la fecha: en el
mes de Julio (...) quemaron la casa de un sefior que se llama Sebastian Pérez Gutiérrez, le
quemaron su casa porque €l no queria acompanarlos a la... pues no queria irse pué con ellos es
que todos los que no simpatizaban pues con ellos eran enemigos, no, si ti no estas conmigo, tu
eres mi enemigo, no, por lo tanto, nomas te descuidas tantito y ya sobre tu calavera, sobre tu
calavera”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“La casa de su hermano, que se llama Juan, Juan Pérez Gutiérrez, Ese fue en el mes de julio”
Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Todo este donde quemaron la casa es el Julio todavia, es que en ese mes es donde ellos todavia
se dieron a conocer pué, quienes eran no”.
Informante A. 4 de noviembre de 2012

Agosto de 1996.- Desplazamiento de simpatizantes priistas.

“Antes de que mataran a la sefiora, pues ya habia temor, no, porque ya donde quiera veian,
emboscaban, no, que asaltaban o uno estaba trabajando en la milpa y no que se pelearon, que
agarraron a tal persona y lo golpearon”

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Entre ellos pero nomas se tiraban asi al aire”.
Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Paz y justicia no entrd, nomas el grupo que estaba ahi en Paraiso hacia frente, como te dije esa
vez, era casi de priistas y perredistas, priistas eran los de Paz y justicia”.
Informante A. 4 de noviembre de 2012

“;Ha! En ese tiempo precisamente salié don Salomoén, en ese tiempo, entonces los priistas, en
ese tiempo era priista don Salomon, si, definitivamente, precisamente cuando ellos no querian o
no quisieron someterse a ellos, si, huyen pué a Buena Vista, no mira, en el mes de Agosto, ellos
uyen a Buena Vista, si, con las torturas que habia pué”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“También, claro que antes, antes del noventa y siete, los primeros que fueron desalojados del
Paraiso fueron los priistas, pero ya mas que nada fue por temor, no, si, porque ellos se fueron a
refugiar en Buena Vista, ahi se fueron todos los priistas del Paraiso, ahi estuvieron como tres,
cuatro meses, he, ahi, si porque ahi en Paraiso quedaron, puros perredistas se quedaron, “aqui
vamos a aquedar pura gente que sea con nosotros, quien no, que se vaya de una vez”.
Informante A. 29 de agosto de 2012
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“tuvimos que salir, pues, salimos tres meses, tres meses, alla, tuve yo dos meses en Yajalon y
dos mese aqui en Buena Vista, todos los compafieros refugiados, todos se fueron alla, y dejaron
nada sus cosas aca, tuvimos que salir, fueron aqui de Buena Vista, si, todos sus hijos se llevaron,
todo, quedo triste la casa, después se salieron los otros, los saquearon las casas, todo lo que
habia, machete, pala, se metieron pué, tabla, tenemos tabla, cosas que tiene, molinos, cosas le
vendieron, si, entonces cuando ya tuvimos que pedir justicia pué, ante el gobierno, ni el
gobierno ni acerca también, hasta que cuando hubo derrama de sangre, se hubo soluciéon”.
Informante C. 25 de Enero de 2013

“Y ese problema tuvo duro pué, duro, pura amenaza, pura amenaza, si, tronaban sus escopeta R-
15 que tiene ahi en su casa, si, metralleta tienen pué, entonces nosotros como no tenemos pué,
tenemos que huir, pues (...) tenemos tres meses en Buena Vista, después volvemos a regresar,
venimos asi sin, de miedo pué”

Informante C. 25 de Enero de 2013

“y salieron otra vez huyendo, en vez de agarrar otra vez p’al sur, agarraron p’al norte, a Buena
Vista, de aquel lado, se quedaron ahi en Buena Vista, asi era la asociacion de la iglesia, mando
un carro creo a traerlos, los mandaron p‘a Pichucalco, y cuando supimos, preguntamos al pastor,
no que tus padres ya estan aqui, y ya se puso mas dura la bronca”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Por que yo pues este, en realidad pues este, como le digo que yo soy neutral, yo ni peleo con el
PRI ni con el PRD ni con el nadie, y entonces a lo mejor la gente pues, consideraron que, no sé
que cara me veian o me miraban bien, no sé, pero los que le miraban mal, los corrieron, pues los
corrieron y si no se corrieron pues, los iban a matar, pero yo permaneci aqui hasta hoy en dia, no
sali, otros se fueron los del PRI, digo los adventistas del séptimo dia huyeron a Buena Vista,
estuvieron ahi como mas de dos, tres meses (...) porque, este, dicen que no querian mancharse,
no sé que, no sé cuanto”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“a Buena vista, si, casi toda la gente se fue, si, casi toda la gente, y de los que no estdbamos con
ellos, nomas fuimos, este, dos familias que nos quedamos dispuestos a morir, mi papa,
nosotros”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“pero enviaban pues sus delegados ahi, o como decirte, comisionaban pues, dos o tres para que
vayan a negociar con los que estaban ahi en Paraiso, estos lo que hacian, no aceptaban dialogo,
lo que hacian, que los amarraban cualquiera que llegara ahi. Eran de Paraiso, pero se fueron a
refugiar alld en Buena Vista, estuvieron refugiados como dos meses, todos amarraditos luego
regresaban alld en Buena Vista, hay lo tenian una semana bien amarraditos, pan y agua, o agua 'y
tortilla nada mas, entonces, como unos entraban y veian que venian a agarrarlos, entonces ahi en
el desvio de paraiso, ahi los regresaban”

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Pues, ellos estando en Buena Vista, igual se organizaron, algunos se iban regresando de a uno
por uno, no, las tierras, no, y muchos al igual llegaban de dos en dos, no, pero ahi los agarraban,
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los golpeaban pues, ;qué haces ti aqui? ;Tu no eres de aqui? No, te has ido, pero ellos al igual
estaban como organizandose, no, alld en Buena Vista con este grupo: Paz y Justicia, este grupo
Paz y Justicia”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“el otro, secuestrado, llevaron en cueva, cueva grande pué, ahi llevaron, marrado, si, y ahi, le
amarraron la boca con trapo, no se qué cosa es, paiiuelo, si, de, p’a que no le griten pué, si,
tuvieron nuestros compaifiero cinco dias en la cueva, sin comer, llevan tomando orin, sus
mujeres—tienes hambre—dicen—aqui traigo agua—pero no es agua, es orin de las mujeres, lo
huelen pues, que no lo tomaron—quieres comer— pero apestaba, que es este... la menstruacion
de las mujeres, si, y no lo tomé, pero esta aqui el punto el cafién de la boca, pué, hasta aqui en la
trompa llego el cafion, dice, mis compafieros asi se dijeron, ese que secuestraron, si, y picaban
punta de machete aqui, si, y he, ocho compafieros secuestrados, hasta que nosotros también,
porque ellos tienen radio, obligamos que lo sueltan los compaiieros, si, soltaron pues, pero como
ocho dias”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“No sé si conoce, este, al compafero Polo Lopez (...) él lo secuestraron, tuvo secuestrado no sé
cuantos dias, lo pelonearon, lo peleonaron, lo chicotaron, lo desnudaron, le hicieron no se qué
otras cosas, de bueno que no tentaron con su vida, asi fue”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Habian retenes de ellos, habia retenes en los caminos, en los montes, en todo, no se podia
pasar, si uno pasaba, si uno llegaba ahi teniamos que quedar con ellos, si, vamos a ir nada mas y
pasamos nos agarran”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

La tierra en medio de las tensiones.

“Ha, si quitaron cuando nosotros salimos, salieron tres meses, de ahi todos no tenemos tierra ya,
pero nosotros no lo permitimos eso, para que van a, van a pasar tierra de nosotros, tenemos que
ir a la procuraduria agraria y después vinieron procuraduria agraria, no hay tierra eso de que van
a quitar derecho nosotros”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

Septiembre de 1996.- Priistas torturan a un grupo de inconformes que lograron
agarrar en el desvio de Paraiso, esto en represalia a las torturas sufridas por
miembros priistas en manos de los perredistas.

“hubo una vez que estos seflores se organizaron igual, llegaron primero ahi en el desvio y vieron
pues que bajaban los perredistas, ahi los hagarraron (...) en el mes de septiembre, o sea, cuando
ellos estaban en Buena Vista. Entonces ya las torturas, ya empezaron por ambas partes, no que
ahi golpeamos uno, bueno, aqui golpeamos dos, y a la vez estaba chistoso, no que aqui
agarramos cinco, no, pues aqui agarramos diez”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

271



En desplazamiento en Buena Vista, los priistas preparan el regreso.

“Asi es como ellos van organizandose, y en plan de defensa resultan con las armas, no, no pues
si vamos asi nomas con las manos cruzadas, esos canijos nos matan, no, entonces, muchos
quisieron llegar a pedir entrada y les negaban, no pues no hay entrada, bueno, se regresaban otra
vez, entonces poco a poco fueron entrando, y ya cuando igual sintieron que estaban armados
hasta los dientes, dijeron “ora si, vamos a Paraiso, pase lo que pase”, y ya cuando estaban bien
armados, entonces los otros como que no dijeron nada, no”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Entonces, entonces la gente en la colonia se empez6 a organizar, asi como en partido politico,
el PRI, empezaron a decir: “Bueno, pues vamos a prepararnos porque ya sufrimos, ahora vamos
a comprar armas”, les llegdé un apoyo ese de PROCAMPO, cada uno lo cobraba y cada uno lo
recogia, para descambiar el cheque, o sea, ya descambiado el cheque lo recogian el dinero, con
ese dinero se compraban armas”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Ya existia nada mas que en ese tiempo lo cobraban y lo gastaban, después de esa bulla, llego
otra vez sus apoyos, cobrandolo y lo depositaban en otro lugar para comprar armas, entonces se
empez6 a armar la gente de poquito en poquito, compraban uno, después compraban otro y asi,
si estaba bien armados ya, bueno, no tan armados pero si tenian lo suficiente para defender”.
Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Si, fueron también incitados por ellos, era del conocimiento pleno, les gustaba la mala vida, o
sea, les gustaba enfrentarse, siempre querian salir acAi—nosotros somos los chinchulines— o
sea, los chinchulines eran ellos, tienen armas pues, entonces son los que manejan €so, entonces
—iSi, que nos armemos!— llegaban gente de la zona baja a apoyar esas reuniones (...) la zona
baja de Tila, a Paraiso, estaba pues conectada pues toda la organizacion p’a alla”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Si, fue un enfrentamiento grande, no mas fue interno, se cree ya después que cinco personas
metidas, de alld por ejemplo, Sinai, apoyaron armas y como pasarlas (...) en otras comunidades,
no s¢ donde fueron a traer armas una vez y les quitd la misma policia haya en Sabanilla, traian
envueltas en unos costales, no sé quien los acuso alld en sabanilla, les cae la policia y les quito
algunas armas, ahi perdieron la ganancia”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Pero ahi es precisamente donde se pone mas caliente el asunto, porque si antes nada mas una
parte estaba armada, aun que los otros bajita el agua, igual tenian sus escopetas, no, pero igual
ya regresaban con armamentos”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Algunos ya de por si los tenian porque eran unas escopetas muy viejas que usaban sus abuelos
antes para la caceria, no, entonces eran escopetas de chimenea algunas que hay que ponerles
zacate porque traen (risas), si, si, de esos, no, pero algunos igual clandestinamente las
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conseguian, igual habian unos rifles ya automaticos, no, clandestinamente los conseguian, no,
ambas partes, no, si”.
Informante A. 29 de agosto de 2012

Las tensiones en el Paraiso se recrudecen.

“Este, habian algunas emboscadas, si, incluso en los lugares aledafios al ejido el Paraiso, ya
habian algunos muertitos ya, este, emboscaban a los lideres, entonces, en ambos lados ya habian
algunos muertitos, pero todavia no se calentaba el asunto bien, bien, pero cuando ya matan a
sangre fria a la sefiora, pues era esposa de, su marido se llama Juan Cruz Torres, el sefior”.
Informante A. 29 de agosto de 2012

“En ese tiempo, cuando entraron los policias, antes de eso, la gente se empezd a organizar,
entonces, empezamos a dormir en una casa, ya las armas estaban y en las camas todas las
sefloras se metian a dormir, los hombres haciamos guardia, nos juntabamos”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“los otros grupos alld en su barrio, alla arriba, y los de aca, los del PRD, y los del PRI, de este
otro lado, asi se vivia entonces, habia rifia, habia rifia, no se llevaba uno con ellos, no se
llevaban con la gente, no habia comunicacion, habia pleito, habia pleito, cada uno con su
reunion, con su grupo, el PRD y el PRI, hacian su reunion aparte, y asi, a escondidas se empezo
a lanzar el PRI, con orientacion de otras comunidades, de ahi intervino este Samuel Sanchez, el
lider politico en ese tiempo de paz y justicia”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Bueno, entonces sucede que un dia, se empieza un perredista con un priista, dos, todos bolos,
no, echaron trago, hecha trago uno, hecha trago otro, ya regresaron a la colonia, se toparon en la
calle y ya se empezaron a insultar, y que se van trenzando a golpes y le van pegando al del PRD,
entonces que le pegd y empezo6 la bulla pues, entonces se fue a su casa y alborot6 su gente y
supieron pues que le habian pegado, y le empiezan pues a, ya ellos a vengarse, agarraron sus
armas se fueron a una casa de unos sefiores que vivian en medio de ellos y con ellos a vengarse,
van y le disparan a su television, a su refrigerador, a su lavadora, le dispararon asi
supuestamente y ya se escucharon los disparos, y ya empez06 la bulla, y asi, ya como a las nueve
de la noche, las ocho o nueve de la noche se empezaron los disparos asi al aire, ahi empezaron
los disparos, entonces como la gente ya estaba organizada, fueron a traer sus cosas de este
sefior, estaban en la organizacion publica y ahi también los otros sacaron sus armas y
comenzaron a contestar asi al aire, porque ellos se venian acercando mds, mas, se venian
acercando mas, entonces también ellos se concentraron ahi, habian cercas, se escuchaba que le
daban cerca, ese dia, al otro dia lo mismo”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Pues como amenazandose, por alguna inconformidad que habia, no pues que algun priista se
emborracho y le grito a fulano, que le pegod a fulano y van los plomazos al aire, para ver, pues
para medir fuerzas, no, quien tenia mas”.

Informante A. 29 de agosto de 2012
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“Entonces precisamente antes me preguntabas si nosotros presentiamos que iba a pasar algo,
claro que si, cuando ya sabemos que ellos estan armados, los priistas, pues ya se veia que estaba
caliente el asunto”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Entonces se veia que en cualquier rato iba a explotar, no, pero ambos se mantenian con calma,
ambos grupos se respetaban, ambos grupos poseian armas, no, tal vez de bajo calibre no, pero
tenian sus escopetas, pero en ambos grupos habia un mutuo respeto, no, pero al igual ya se
empezaba a calentar el asunto, y explota el asunto, o el problema, cuando matan a la sefiora, no
me recuerdo su nombre”,

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Antes de que mataran a la sefiora, igual por ambos lados se escuchaban balazos, la situacion
geografica de Paraiso, es digamos, tiene su parte baja y la parte alta, entonces en la parte alta ahi
vivian los del PRD digamos, priistas en la parte baja, por ambos lados los balazos y ahi
contestaban y orale”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

Las iglesias en medio de las tensiones

“Efectivamente, como te decia hace rato, ya no se veia tanto conflicto partidista, a veces llegaba
casi, casi, asi como catélicos contra cristianos, no, en Paraiso la iglesia presbiteriana nacional y
la adventista, todos los que eran catélicos pues estaban en su grupo, no, y los protestantes de
este lado, no, pero donde estaban los protestantes pues estaban mucha gente incomversa, no, o
que algan tiempo llegd a la iglesia pero que mucho tiempo dejaron, aja, pero, ahi estaban, y la
iglesia catdlica”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

Los jovenes en medio de las tensiones.

“Pues, bueno, en mi caso como ya estaba grande pues ya sabia, ya me daba cuenta, no, pues si,
nos decian que nos cuidaramos, no, que no saliéramos o que igual, nos mantuviéramos al
margen, pero sobre todo los que sufrieron mucho fueron los nifios y las mujeres, porque
recuerdo en ese tiempo mis sobrinos que hoy ya tienen veinte afnos, los mas grandes, en ese
tiempo tenian cuatro o cinco afiitos, el menor tal vez, dos afios, tres afios, asi, no, pero entonces
ellos vivian con ese gran temor, no, porque escuchaban balacera por todos lados, no, y ellos
decian con miedo, cada vez que ya obscurecia, no, ya, decian, va a haber algo, no, con ese
temor, a veces temblando, no, y pues, y yo los consolaba, les decia, no tengan miedo, estamos
con papa, con mamd, no va a pasar nada, no, y uno trata o trataba de controlarlos, no, porque
imaginate que uno le meta mas miedo, no, aja, entonces, pues ya se calmaban, no, ya se
calmaban y pues, ya mas o menos la pasaban bien, pero al dia siguiente pues, eso era una
rutina”

Informante A. 29 de agosto de 2012
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“Si, era yo un chamaco, catorce, quince afios, porque teniamos que defender pues la comunidad,
teniamos que cuidarlo, mas que nada, no éramos, no era para enfrentarnos, no era para tan facil
para disparar y matar a alguien, no se tenia el valor para hacerlo”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Tuvimos nosotros también, prepararnos esta vez pué, somos pocos poco jovenes pues, si, pues,
empezamos también apretar nosotros, pero son pocos jovenes, como diez jovenes preparados,
de ahi pues, asi se calmo el problema, asi como dicen pué en el... ojo por ojo, diente por diente,
si no lo hiciéramos ese, todos nosotros morian tal vez, si, moriamos nosotros, tal vez”.
Informante C. 25 de Enero de 2013

Octubre de 1996.- Asesinato de La sefiora Catalina Lopez Alvarez.

“Al otro dia pasa un mi primo que vive en el territorio de ellos, en la parte ya en la salida para
ir a Huitiupan, se vino a pasear aqui en el centro a hacer su mandado, a visitar, al momento que
empezo los disparos ya no paso, se quedd de este lado, se fue a casa de una tia y ahi se quedd
durmiendo, o sea que ahi pasé la noche, y entonces su mujer y sus hijos se quedaron en su casa,
entonces la mujer de mi primo se viene temprano a buscar a su esposo, donde se quedo, porqué
no llegd a su casa, o sea, si se sabia pues que pasé pero ella queria saber si estaba vivo su
esposo, porque ella escucho disparos, entonces si se encontrd en casa de una amiga que estaba
ahi cerca de mi casa—Bueno pues, solo te vine a ver y ya me voy otra vez—y se va la esposa de
mi primo, se va a su casa, a ver a sus hijos y al salir en una vereda, en un camino asi, por una
vereda que va a Huitiupan, al salir por ahi, le dispararon de la espalda, al parecer fue de espalda,
le dispararon y ahi call6”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Se llama Juan Cruz, era la esposa de él. Entonces se llegd a saber que le habian disparado, que
la habian matado su mujer, entonces esa gente lo que hizo es salir huyendo, entonces hasta
ahorita no se sabe, se sabia quiénes fueron, creo pero no quisieron dar el nombre al publico,
después, exactamente ahi entre ellos saben quien fue, lo que hicieron, salir huyendo, ellos con
todo mujer, hijos, todo lo que, dejaron solas sus casas y se fueron a Huitiupan, y de Huitiupan
ahi se quedaron a vivir tres meses, y entonces, se fueron los hijos, su mujer, pero nomas
quedaron los que estaban armados, de ahi en la colonia, ese dia, donde habian matado”.
Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Quienes mataron a la sefiora fueron lo que estaban del lado del PRD, bueno, porque ellos
culpaban a la sefiora de que ella, este, porque vivia, este, en la orilla del ejido, entonces esta
Paraiso, la parte de abajo, ya yéndose rumbo a Calvario, Huitiupan, ahi vivia esa familia, mas o
menos por donde esta la cancha de futbol ahorita, no s si has llegado, mas arribita, mas arriba,
entonces para estos sefiores perredistas que la sefiora venia a pasar informacion a los priistas,
no, y debido a eso, pues la tronaron verdad, de dos balazos”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Porque yo lo vi que cuando paso, pues paso por la casa, si, en una veredita, nomas se escuchd
disparos, le digo a mi hermano Isra, oye eso no es trique”.
Informante A. 29 de agosto de 2012
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“Pero nadie podia entrar a recoger el cadaver, el cadaver estuvo tres dias ahi tirado (...) porque,
este, como decirte, los lideres perredistas, por decirlo asi, pues tenian cuidado el cadaver, que si
llegaba alguien, o ellos decian “estd bien, vamos a entregar el cadaver pero que suban los
lideres”, eso se sabia no, pero al igual habia mucha gente, mucha gente que simpatizaba con el
PRD, no, que pues, no estaban de acuerdo con lo que los demas estaban haciendo, entonces
entre ellos ya habia altercados, ya habia discusiones fuertes, porqué asesinaron a la sefiora si esa
no es la causa”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Si, dejo, este, tres hijos la sefiora y cuando matan a la sefiora pues ya se declara el asunto, se
declara y viene seguridad publica y desaloja a los perredistas por decirlo asi, y pues igual, los
que se resistieron pues hubo un muerto esa vez”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Entonces, porqué se salieron huyendo, porque mataron a una seflora, tiene una bebé que tiene
cargada atras, en su espalda, y su mama le echaron bala aqui en el pecho, chichi pues, chichi, y
no alcanzo el bebé, vivito el bebe, como tres dias tuvo ahi cargado sus hijo ahi, llorando,
llorando la bebe, nadie entra hasta que vino, hasta que vino cien seguridad publica, fueron a
pepenar con helicdptero, si, si, tres dias ta pues esa sefiora muerta, por ella esa criatura tiene a
punto de morir hambre, si, estaba todavia chupando su pecho sus mama, pero estaba muerta, si,
€so es muy triste, lamentable, eso, que hubo este muerto”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Parece que si ahi lo llevaron, lo levantaron pue, lo levantaron ahi, ahi tuvieron la presencia de
la prouraduria general de justicia de Chiapas pué, ahi estuvieron ahi nada mas lo vieron todo
ahi, como ahi lo fueron a levantar haya pero volvieron a dejar ahi que lo vieran pue todos las
autoridades en la cancha que esta ahorita, pero no estaba como esta ahorita, que esta techado,
estaban ahi no mas en la cancha ahi llego pues”.

Informante F. 25 de Enero de 2013

Primer desplazamiento de perredistas hacia la comunidad de Huitiupan.

“Y es que también esa vez, mira, ellos se hicieron nudo porque llevaron a mucha gente inocente,
mucha gente que ni siquiera tenia nada que ver, pero los presionaron pues, los obligaron a punta
de cafion a salirse de sus casa y drale, vamonos, no es que yo no quiero, no, te vas porque te vas
y si no aqui te mueres, no, y mucha gente con el temor pues, ancianitos, ancianitas igual
tuvieron que irse, y no eran precisamente, no, no eran el conflicto, ellos nada que ver, mucha
gente asi los llevaron, los tomaron como rehenes”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“se rumoraba que iba a entrar seguridad publica porque en otros municipios ya habia pasado
eso, entonces ellos sabian que iban a ser desplazados, no, quedaron puros hombres ahi a
resguardar sus partes, porque has de cuenta que el ejido se dividid, en dos, has de cuenta que no
dejaban sacar el cadaver, y ellos estaban armados pues, en sus parapetos esperando a los
policias, ellos estaban esperando a los policias, igual, sabian que iban a llegar, estaban asi como
cafion, cuando vieron llegar a la policia, ellos no salieron asi nomas, no, nomas sus mujeres las
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fueron a dejar, pero ellos regresaron pues, y asi como hubo heridos, nomas uno fue el que perdio
la vida, Roberto, porque estaba paradote alla con su arma”.
Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Y siquiera que se oye pues el gobierno, si se va justicia, que mande seguridad publica pero no,
no, le mandaron seguridad publica, pero ya estaba masacre, y que pasa, mandaron seguridad
publica, son lo mas poco, como quince seguridad publica, y que vinieron a llevar, puro balazo
también, puro balacera, balazo también, otro murieron, otro esta herido, emboscada pues”.
Informante C. 25 de Enero de 2013

“Entonces también la gente se molesto, los del PRI, empezaron pué también a avanzar, como a
quererse ya enfrentar, y una noche pasoé llena de disparos al aire, llegaban los disparos cerca de
un seflor, donde estaba el dirigente del PRI, estaban cerca pues y ya daba mas miedo, venian
acercandose, ya atacando, pué, y plomazos en la direccion de la casa de este cuate, pero él
también empezd a responder, y como que tuvieron miedo de entrar, entonces no llegaron hasta
donde querian llegar a matar, se quedaron asi, a cuatrocientos metros, entonces se dio parte a las
autoridades, al presidente municipal, ya llego los, los, los sectoriales en ese tiempo, policias,
llegaron entonces para ver qué es lo que estaba pasando, llegaron creo dos convoy para
empezar, llegaron dos convoy, un grupo se quedo aqui por la escuela primaria, un convoy, un
grupo de ahi, y el otro convoy, la plebe, se agarrdé p'all’a, p‘abajo, como para rodearlos,
entonces querian levantar el cadaver, pero sucede que estos cuates estaban asi por este lado, por
la carretera que va a Huitiupan, estaban a esa altura de la telesecuandaria como a unos
trescientos, cuatrocientos metros, ahi estaban ellos ahi escondidos detras de unas piedras, y
entonces, este, se adelantaron los que iban por la escuela, los policias, llegaron ellos primero
mientras el otro fueron a rodear, se tardaron mas, de este lado iba dirigiendo un mi primo para
ubicarlos donde estaban, ya se sabia pues donde estaban escondidos, armados y todos y los otros
del otro lado, porque por ahi vivimos y pasé la poli, nosotros los dirigimos, ahi estuvimos de
metiches, a dirigirlos en donde estaban, sucede que llegaron primero los que se quedaron por la
escuela, los policias llegaron primero a la casa, y le pegan a un policia, no sé donde le pegaron
pero le pegaron su balazo, y mi primo que estaba dirigiendo, vio que cayo ese policia, no sé si
por emocién o por querer salvar el arma, va y lo recoge, lo quiso recoger el arma y le van
pegando su refilon también y a esa hora se regresaron, se regresaron a la casa, porque ya le
habian pegado a un policia, no sé si hasta Tuxtla lo trajeron, entonces ya llegaron helicopteros,
llegaron mas policias para recoger ese cadaver al otro dia; mas policias, mas refuerzos, entonces
al otro dia ya recogieron el cadaver y ahi siguieron esos cuates mas arriba, estaban escondidos,
se enfrentaron otra vez, salieron huyendo, ya entonces les empezaron a disparar, entonces a uno
de ellos le pegaron, le pegaron a otro pero asi se logro huir en el monte, asi se fue, el otro si lo
mataron, lo pepenaron, ahi lo trajeron, en frente de la escuela primaria, ahi estaba tirado, estaba
encapuchado, si, estaba encapuchado”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Si, nomas los desplazaron mas, un kilometro mas de ahi de la colonia, los fueron llevando,
porque fueron disparando, tras, tras, igual ellos se iban retachando, pero igual hiban disparando,
pué, para que la policia no los lograra alcanzar, pero ningun lider pudieron hagarrar, o sea, no
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agarraron a ninguno, nomas el joven que le dispararon, los heridos, no, ellos llevaron pues sus
heridos, los perredistas”.
Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Te comento, cuando seguridad publica entro, todos los que salieron tenian sus dos tres
marranitos en su casa, sus gallinas, sus guajolotes, y ya cuando los desalojaron pues no se
llevaron nada y la seguridad publica fue la que aprovechd ahi porque se llevaba lo que
encontraba, gallina, guajolote, cerdo, lo bajaban llenos sus carros de animales, no, llegando a
Sabanilla, los vendian, e igual la gente se inconformé por eso, no, porque decia la gente, bueno,
no nos metamos ya mas con ellos, no, ya suficiente pleito tenemos, no, entonces la gente dijo,
no, no hay que tocarles sus cosas, que se pudra, si se mueren ahi que se mueran, no, y por eso
también ellos empezaron a robar las milpas y lo que se habia quedado, frijol, maiz, café, todo
robaron”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

Sobre esta persona muerta durante el desplazamiento, uno de los informantes me comentd que
se trataba de un joven que estudiaba la secundaria en Sabanilla, por lo que era su compafiero en
la escuela, también me comenta que el joven estaba vivo al momento de levantarlo, lo aventaron
a una camioneta y le dieron el tiro de gracia frente a la presidencia municipal. Por otro lado, el
hermano del joven, me conté que su hermano estaba en ese momento en Villa Hermosa y no
sabia de los problemas que ocurrian en Paraiso, por lo que regresé por vereda hasta el poblado,
cuando fue sorprendido por una bala.

Durante el desalojo se pierden los papeles de la comunidad.

“Porque Paraiso tenia dos comisariados, uno del PRI, que los perredistas no quisieron, también
se suscitd por eso, no, entonces ellos tenian su propio comisariado, entonces cuando, no
recuerdo quien iba a entregar ahi ya la comisaria, pues se entrego al comisariado del PRD, que
también se llamaba Diego, si, Diego Pérez, entonces ¢l cuando se va, al verse desalojado con
toda su plebe, pues, no se sabe por donde lo abra tirado”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“La vez pasada cuando hubo una, en el noventa y cuatro, noventa y siete, hubo una guerrilla
aca, un comisariado ejidal, pues le quitaron sus papeles, le rompieron los papeles, pues que son
los documentos de acé, de la comunidad, le rompieron todo y ya nuevamente como se establecio
y ya se volvieron a sacar otros documentos, la misma cosa, porque los originales estin en la
secretaria, aqui lo que hay aca son pura copias”.

Informante D. 23 de Enero de 2013
Las relaciones con las otras comunidades se tensan.

“Unicamente en paraiso sucedié eso, nada mas que estaba fortalecido con otros ejidos, estaba
asi el asunto, aqui sucedi6 eso, pero la gente que hicieron eso, estaba fortalecidos con Calvario,
Silbal, Santa Catarina, Huitiupan, aun que aqui, aqui sucedié eso, pero habia gente que lo
fortalecia, y por eso se animaron ellos, pues sabian que tenian varios ejidos ahi, varios ejidos
contra un ejido pues no se podia, o sea que fue grande nuestra lucha jfue grande! (...) es que,
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aqui lo que pasa, que habia radios, tenian radio, lo que aqui sucedia, rapido estaban
comunicando ya, y si habia necesidad de que vinieran, venian a dar refuerzos”.
Informante D. 23 de Enero de 2013

“Y asi fue que se fueron esa gente se fueron, se huyeron, y este, pasaron meses y entonces ellos
llevaron el problema a otra comunidad de Huitiupan, al norte, entonces ahi se quedaron a vivir,
dos, tres meses igual, entonces ellos empezaron igual, entonces la gente de Paraiso lo que hizo
es tapar el camino, no dejar pasar a la gente de Huitiupan, ni la del Calvario, ni la de Cardenas,
ya es municipio de Huitiupan lo que es Lazaro Cardenas, ni ellos, porque se rumoraba que los
de Lazaro Cardenas habian apoyado el enfrentamiento, con las armas, son guerrilleros también,
son Zapatistas”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Los de Calvario no se metieron mucho, pero también habia, entonces todos estos que estaban
involucrados se le bloqueo el paso, se cortaron los arboles que estaban en la carretera para
taparles el camino, bastante, quedo asi lleno de arboles la carretera, ni un carro pasaba, ni la
gente pasaba a pie desde alla, entonces ya creci6 el problema—ustedes trajeron el problema
aqui, entonces mejor vayanse, busquen donde quedar, porque nosotros no podemos pasar—
decian los de Huitiupan, entonces agarraron ellos, no sé como se enteraron que habia una finca,
entonces fueron a invadirlo, entonces invadieron la finca de aqui de Morelia”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Si, porque no solo aqui todo a nivel estatal pues, si estatal, por que en donde quiera estuvo asi,
tila, limar, toda esa parte, Tumbala, Yajalon, en la zona baja pues, todo aqui, partes aqui en
municipio de sabanilla, todo aqui en la raya de tabasco por aca, Quintanarr6 todo es parte de
moyos, naranjos todo esta parte baja, pero donde si fue muy, fue muy fuertemente aqui en
paraiso aqui es donde reino mucho pues la, el conflicto social, si”.

Informante F. 25 de Enero de 2013

1997. Se complica trabajar la tierra.

“Dos afios no hicimos la milpa, dos afios no tenemos nada que comer, nada pues, si, no hay
maiz, no hay nada, siquiera verduras ni platanos, nada pues, y ese es el problema dos afios, asi
que nosotros aceptemos el dialogo”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Entonces igual se vivié una crisis tanto econdmica no, porque ambas partes no trabajaban,
todos se cuidaba, trabajando se iban en grupo y acompaifiados de seguridad publica, pero igual,
en las noches era de mayor riesgo porque llegaban a dar sus rondines pues los sefiores estos para
tratar de agarrar algun lider”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“En las noches pues se miraban focos, no, ahi en las orillas del ejido, queriendo entrar pues a
sus casas a sacar algo”.
Informante A. 29 de agosto de 2012
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“Eso mas o menos tardé como dos afios, si, aproximadamente dos afios, si lo fuerte del conflicto
porque a pesar que estaba seguridad publica seguian emboscando porque habian personas que
iban confiadamente en su milpa y ahi los tronaban”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“la gente ya no llegaba pué a la milpa, ya no trabajaba la gente, o se iba un rato y se iba
seguridad publica a cuidarlos, hay mandaba como veinte, treinta elementos de seguridad
publica, y trabajaban por grupo la gente, pero ya no muy trabajaban porque decian: “si siembro
mi maiz va a ser para ellos, mejor ya no siembro”, o aparte ya no se podia, ya no se podia, o el
café, ahi se caia, el campesino ya ves, tienen una vida muy, trabajan pues mucho, no, entonces
por eso la frustracion jljole! Quiero hacer algo pero donde lo hago, no, quiero dinero y donde,
trabajo no hay, no, entonces ambas partes sufrieron, no, porque los que estaban ahi, es cierto,
estaban en su casa, no, pero tampoco podian trabajar, pues con seguridad publica iban a traer
sus maiz, y robaron mucho, mucho la cosecha esos sefiores, los desplazados, a mi papa pué todo
su frijol se lo robaron, todo, a robar para comer, entonces el gobierno igual mandaba un poco de
ayuda para el grupo que se habia quedado”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Llegaron los policias, ellos hacian su recorrido, ahi por la colonia, ahi en las orillas, ahi
pasaban, ahi a patin, cuando eso paso ya entonces quedd establecido la policia, quedo un
destacamento de ellos, la gente se iba a trabajar en plebe, se iban armados, se iban armados y
con dos, tres policias cuidando pues, se iban a hacer una fiesta, ahi se iban cincuenta gentes,
cuarenta gentes, en plebe se iban en otro, asi trabajo la gente para tener algo que comer, para
cortar café igual, ya se empezo a tranquilizar”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Porque no salen a trabajar, puro emboscada en el camino, la milpa, y tienen...salimos nosotros,
tenemos que llevar veinte personas para traer milpa, que tenemos una guardia atras, y otro t'a
cortando lefa, que va unos a rozar la milpa, van uno asi, quince personas, una guardia asi de
esquina a esquina, y el otro estan trabajando, rozando y otro esta sembrando, tenemos que llevar
gente pues, si no, la emboscada, pué, si, asi estuvo ese conflicto, tubo duro, si”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Si pues, solamente asi, si porque en las ambas partes se este, no se podia trabajar pues, solo un
tiempo no trabajamos también pué, todo estd tupido la milpa, porque ambas partes pues se
cuidan, si como el de EZ busca también pues, como estdn operando todo al rededor de la
comunidad”.

Informante F. 25 de Enero de 2013

“Para que trabajdramos nosotros en el monte, tenia que trabajar custodiados, estaba la sectorial
aqui, iba la sectorial al cafetal, a cuidarnos mas que nada por que estaba duro, taba duro,
temiamos de que al trabajar, cortar café, uno esta feliz pero no sabras quien tendras cortando, es
el temor que teniamos antes, éramos varios, y por eso la sectorial llegaba, y si tuvimos un,
tuvimos un refugio mas o menos bien”.

Informante D. 23 de Enero de 2013
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La violencia en la religion.

“En ese tiempo igual la iglesia catdlica igual la destruyeron pues (...) si, quitaron todo lo que
tenian colgado ahi, las laminas las perforaron con machete, barreta (...) la gente que quedo ahi,
“por culpa de esta mugre se hizo el conflicto” (...) si, todo lo que tenian colgado ahi lo
destruyeron, “magia” dijeron, lo quebraron todo, la gente saquearon todo ahi”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Derrumbaron la iglesia catolica, antes si se derrumbo pué y bueno, quedo nada mas el techo
pué, y todo lo que habia ahi adentro, polvo, todos los bultos que hay ahi, de vasos, es que estuvo
duro, tuvo duro, y ahi ya, ya se, ahorita ya esta bueno la iglesia catdlica”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

La violencia y los bienes materiales.

“Las casas pues, era pura casa, pues, era, ese tiempo, puro barro sus casa, puro... se cayo, se
pudrié el horcon, cayd, si, nadie tiene casa de material, nada, puro sesto, paja no mas, zacate,
entro bastante rata, se comi6 el zacate, nadie se cuida pues, si, asi se quedo”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Por que eran los meros lideres que estuvieron en el plantdn, hicieron pedazos las casa, todo le
quemaron, gallinas les comieron, coches les comieron, cafetales le cortaron la fruta (...) si le
cortaron la fruta, lo vendieron (...) no nada mas la fruta le cortaron, es que en ese tiempo
cuando se fueron ese tiempo era tiempo de asi como ahorita (...) si era tiempo de cosecha de
café, vino la gente y lo cortaron (...) poco a poco lo fueron destruyendo, hasta que se destruyo
todo (...) para que ya no vinieran ya (...) ya no vinieran, yo también estuve ahi, porque si yo no
voy ahi, piensan que estoy de acuerdo con ellos, quieras ir o no quieras ir, tienes que ir”.
Informante D. 23 de Enero de 2013

Sobre las casas, arriba de la colonia se encuentra lo que hoy es una cancha de futbol, en ese
lugar se encontraban paradas algunas casas que por comentarios de uno de los habitantes, fueron
destruidos con tractor, se trataba de casas de carrizo y lodo con techo de zacate, también cerca
de lo que hoy es la telesecundaria, en 2006, pude observar algunas casas de material con
grandes boquetes, al parecer abiertos con marro.

La tierra en el conflicto.

“Este o cuando no estaban aquellos les quitamos, bueno de hecho algunos familiares de aquellos
mismos si lo estaban tratando de este, despojar mas que nada sus terrenos tenian, algunos
solares lo habian invadido mas que nada, pero sin, sin orden o sin palabras del duefio que estan
afuera, pero son los mismo, mismos familiares, mas no los que no son de familiares, casi no se
metieron en problemas, porque un tiempo lanzaron un oficio a la procuraduria agraria de Tuxtla,
entonces este, donde decian pues que ellos se estdn quejando por los solares, y sus parcelas que
lo tienen abandonado que lo dejaron aqui, en ese tiempo cuando se estaban desplazando de
Morelia y en Huitiupan también en ese tiempo, entonces mandaron un oficio donde el
comisariado que se diera saber a su gente en una junta ordinaria que se diera informacién en
general que estos terrenos que estaban abandonados que como ellos van a regresar su duefio que
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no estén tocando ese terreno, porque, porque tienen duefio pues tiene duefio pues, asi fue,
entonces en ese momento, algunos de esos familiares empezaron a tener miedo por que iban a
ser demandados por los mismo ejidatarios que estaban desplazados afuera, por eso es que no se
pudo quitar esa tierra, y ademas como son conflictos social, dice el gobierno federal, para que
no pudiera quitar alguien asi porque no es por ejemplo alguien que haya hecho, que a ya hecho
un problema que a ya matado a una familia asi nada mas asi, sin que no haya un problema mas
grande como eso que paso, asi podria ser que seria, seria este, como te dijera yo, expulsado de la
comunidad porque eso no estd bien como lo esta haciendo, pero como eso fue un conflicto
social, por eso es que no se le pudiera quitar nada al que tienen terreno, porque no, no coincide
pues ahi, entonces eso fue que en paraiso nos cuidamos con ese, con ese problema, esa situacion
(porque?, por que si les quitaramos los solares, parcela, lo que nos van a demandar son ellos,
porque también ellos tienen derecho dicen, por eso no se dio eso, bueno al ultimo momento
algunos si vivieron ahi en las partes, por miedo que tenian los comparfieros priistas ocuparon ese
solar”

Informante F. 25 de Enero de 2013

“Tampoco nosotros, ni agarramos sus parcelas ellos, ahi quedd, hasta, hasta vinieron, se
encontraron sus parcela, nadie nosotros que fuimos a rozar, sembrar, nada, crecié el monte, asi
de palo grande, como montafias sus parcelas, si, se levanto, si, si, porque nadie trabaja, pué,
nosotros cuando tenemos terreno, ahi nomas trabajamos nosotros, ahi entramos para rozar €sos
terrenos, que dijo el gobierno, que no podemos ni quitar ellos, tampoco podemos también ellos
quitarle parcelas™.

Febrero de 1997. Emboscada a una camioneta de El Paraiso.

“Si, de ahi se empezaron a apartar, de ahi se arrepintieron pues, la otra plebe se fueron a (...)
vendieron su café, ahi se quedaron a vivir; pasé el tiempo, meses, cuando supimos que ya
estaban ahi, no se dieron por vencidos, hicieron una emboscada, ellos, en el desvio de Paraiso,
que va a Sabanilla, de Paraiso, a doscientos, quinientos metros de ahi, del desvio a esa recta,
hasta all4 cerca, salieron unos encapuchados, iba una camioneta llena de gente y le dispararon
asi, al ahi se va, le pegaron a tres, chavos, el otro, le metieron un balazo aca, quedo
inconsciente, y el otro aqui le pegaron, ese si murio, los otros dos sobrevivieron, ahi estaba yo
en el colegio”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Mas o menos como a los dos, tres meses que salieron estos sefores, fueron desalojados,
mataron a un primo mio que se llama Elias Juarez Lopez (...) era campesino, campesino, si,
campesino y dejo dos niflos, y esa vez este, pues ora si la inica camioneta que habia en Paraiso,
una camioneta amarilla, muy vieja, iban a Sabanilla cuando de repente le dispararon, entonces,
el chofer no se daba cuenta, pues, pero la gente que iba atras, gritaban, pues, y mi madre iba en
la cabina del carro, y balearon a un sefior que se llama Carmen Lopez, es Comisariado Ejidal
ahorita, hijo de don Salomoén, balearon a otro muchacho, este, ahorita ya es sefior, se llama Abel
Lopez Pérez, igual una sefiora, el caso que hubo cuatro baleados esa vez pero este amigo Elias,
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si, el disparo entro en la frente y ahi nomas, lo trasladaron a Tuxtla, pero ya no, en el camino,
murid, si, no mas tardo vivo dos horas”.
Informante A. 29 de agosto de 2012

“Si, pues a mi me emboscaron el primero de julio del 2007, haya en, casi por el ramal, a 300
metros para aca en la cuchilla, no sé si lo has visto un cruz que esta ahi, en el, donde esta la
milpa ahortita ahi, ahi lo puede aste ver cuando baje usted, ahi fue la emboscada, un dia
domingo fuimos a sabanilla, fuimos a sabanilla bueno lo a bordo de una camioneta amarilla de
23 pasajeros, nosotros veniamos atras, siempre nos gusta ir atras ahi, trepados en la redila,
nunca pensamos si nos iban a emboscar, cuando escuchamos nosotros los disparos y los otros
nos decian tirense a la gondola del carro porque ahi vienen los balazos, el que dijo también eso
si le dieron en la frente uno de mi primo de veinte dos afios, si murid, también nos llevaron
nosotros también, pero aqui entro aqui en esta parte, justo aqui, lo bueno que sali6 y eso fue que
no me mato pué, si asi fue (...) es muy triste lamentable contar que la mera verdad pues este,
porque murieron uno de mis primos, pero nunca, nunca pensamos vengarnos e€so que hicieron,
porque es grande, lo que venimos también a nosotros, porque hermano, porque tarde o temprano
se paga pues, lo que se hace aqui, aqui se paga pues, y ellos mismos dijeron cuando fue el
retorno, pues si ellos reconocieron que habia muerto una sefiora otro asi que fue en buscado de
crimen, bueno otros heridos, dijeron que si, pero no fuimos nosotros por que ellos no son de
aqui, que son de varios ejidos los que estuvieron en ese movimiento, se unen, pues’.

Informante F. 25 de Enero de 2013
1998.- Llegada del presidente Ernesto Zedillo Ponce de Ledén a El Paraiso.

“Este, no, porque yo estaba en la prepa, pero llegando pues me comentaron, no, que empezo a
saludar a la gente, que ya se queria quedar en Paraiso, no, no recuerdo la fecha ya cuando él
llego, pero cuando llegd, antes de que llegara, no, se empezaron a preparar los militares,
policias, pasearon todos los cerros, Paraiso ya ves que esta en un lugar bajo, todas las partes en
su contorno es cerro, serrania, decian pues no, puede estar un francotirador desde el cerro, todos
los cerros los rodearon pues, es una seguridad en exceso, helicopteros ahi dando vueltas en
todos los cerros no”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Albores no hacia nada para remediar el asunto, no. Cuando llega Ernesto Zedillo a Paraiso, te
imaginas, el presidente de la republica en una colonia, bien resguardada, no, y pues, prometio
paz y nunca lleg6 la paz”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Albores, parece que es ese, ese nunca se apoyo en esto, de ahi pues, hasta cuando ya murieron
los compafieros, mando bastante seguridad publica, ejército, pero ya estaba muerto los
compafieros”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“si, si van a regresar por que aqui son su, aqui nacieron, bueno, mas que aqui tienen su, su
terreno, bueno y aqui estan algunos sus familiares también, tuvieron que regresar porque al final
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de cuenta, andaban diciendo que porque fueron llevados, no fuimos nosotros, sino que alguien
vino, fueron a hacer a ese conflicto mas que nada para, para meternos en problemas, si eso fue,
porque asi fue pues, y al finalmente asi se fue diciendo que no son culpable ellos, si no que hay
un lideres en aquel tiempo comandaban pues, operaban pues”.

Informante F. 25 de Enero de 2013

“Vino este Ernesto Zedillo también pues, vinieron, darles solucién, ese dia cuando vino Ernesto
Zedillo, ese, esa gente entraron ese mismo dia, si, ese dia trajeron su ropa, sus cosas, pues,
dieron lamina para techar, para sus casas, galera, casas pues asi, si, dieron lamina, dieron
ladrillo, todo”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Después mandd una casa vivienda él, ese Ernesto Zedillo, dieron su casa, parejo, tocaron
nosotros, si, dieron cemento, varilla, lamina, si, asi se empezd a hacer, calmar el conflicto”.
Informante C. 25 de Enero de 2013

“Las casa, bueno nuevamente el gobierno pues mas que nada cada quien, primero, primero antes
que llegaran, pues como quiera que estén empezaron a hacer sus casas nuevamente, hacer sus
casa, unas galeras por ahi, y algunas que estan buenas las casas, y volvieron a componerlo,
después vino también un pacto, también, ahi viene también un pacto, de acuerdo un pacto
también que el gobierno diera también viviendas pues pidiendo se diera todo y se amarro
también, vino este, partes de viviendas para todos, si, asi fue, porque en parte los que estaban
desplazados del EZ a ese si, se le dio también viviendas pué, porque aparte estaban también los
desplazados, se les dio también, si, asi fue todo, inclusive los presidentes municipales de aquel
tiempo, Benedicto reina tres meses y apoyaba mucho los desplazados del PRD también, daban
lamina pues asi fue que empezaron a, a vivir de nuevo mas que nada, asi fue todo”.

Informante F. 25 de Enero de 2013

“Entonces cuando son desalojados para Huitiupan, ahi empieza, se divide otra vez el PRD,
digamos, pero ya no era tanto, ya no era tanto asi en cuestion partidista, no, ya mas era cuestion
de correctivo no, porque ya no tenia tanto que ver ahi lo que eran los partidos, sino que ya, ya,
pues no era cuestion partidista, porque pues, te imaginas al haber ya plomazos, al haber
muertos, pues ya es un asunto mas grave, no, entonces cuando ellos estan en Huitiupan, igual se
empiezan a dividir, unos por este lado y otros por este lado, una parte se qued6é en Huitiupan,
otra parte se fue en un lugar que se llama Santa Catarina, que es del mismo municipio que el de
Sabanilla, que es ahorita Las Palmas, se llama Las Palmas, entonces ahi se fueron a aventar,
como decir, los mas rebeldes, se fueron a Santa Catarina, porque al igual entre ellos ya igual se
golpeaban”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Porque ya el otro grupo estaba inconforme, porque se dedicaban a saquear, a emboscar, a
asaltar, como que se volvieron como criminales, no, y la otra parte decia no es que nosotros no
queremos mas problemas”.

Informante A. 29 de agosto de 2012
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“Pues esta dificil, porque no hay pues un historial y la memoria no es tan buena. El caso es que
fueron por fechas, asi, como fueron entrando los desplazados, primero, los que quedaron ya no
quisieron entrar, porque aparte de Huitiupan igual los corrieron, no, los mandaron a un lugar que
se llama Catarina, de Catarina igual los corrieron porque eran conflictivos”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Aqui por... colindando con Tila, aqui por Chachalaca; pues total, la gente de la Morelia, ahi se
fueron esa gente, pasaron a Huitiupan y se fueron a Catarina, bajaron a Sabanilla y se fueron
p’a alla, entonces una familia que son tios, que son mis tios pues, se quedaron ahi en Huitiupan,
se quedaron a trabajar, se quedaron a cuidar su ganado, criar su ganado, cuidar su cafetal,
porque estaba cerca de ahi, y ahi se quedo el chavo”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“De ahi salieron, huyeron también ellos, son mas de doscientos y ellos esos son armados pues,
zapatistas, pero ahi pues, de ahi, fueron refugiados de aqui en finca, de aqui de Asuncion
Huitiupan, aqui tardaron tres afios ahi, de salieron de que, de que eran enemigos nosotros, ese
poco nosotros también, pero siempre corrimos también nosotros, si, después fueron tres afios,
fueron dos afios en finca Morelia, si, dos afios cinco afios salieron ahi”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Y ahi, pues en realidad este, los del PRI se enojaron, empezaron a agarrarse iguales y entonces
que paso vino la polecia y se huyeron los conflictivos y asta hoy dia, hay como unos seis o siete
que ya no regresaron, viven haya en revolucion municipio de tila, ahi viven ahorita”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

El caracter de los proyectos de gobierno.

“Cuando yo llego a trabajar, me ordenan, bueno, me dictaminan que hay que, que hay dos
grupos de trabajo, el proyecto principal era renovacion de cafetales que se trabajaba con las
diferentes comunidades, pero ya después me dan una, una linea, que aqui a los grupos
desplazados se le iba a otorgan mas apoyos, principalmente esos apoyos eran para vivienda,
y en ese tiempo era... ofrecian mucho de borregos, proyectos de borregos, y a los grupos
desplazados se les aceptaba la formateria y el papel completo para gestionar el proyecto,
pero ellos tenian la prioridad de atencion, ya que en ese tiempo, como estaba muy fuerte lo
del zapatismo, los vinculaban que eran zapatistas, pero dicen los de la comision de que no
eran zapatistas, y esos grupos si se les apoyd con muchos proyectos de indoles agropecuario
y de vivienda (...) del homodlogo a SAGARPA, que en ese tiempo no era SAGARPA, sino
la SARCH, creo que era, pero es asi, que ellos daban el recurso, lo que es ahorita los
programas federalizados (...) pero aqui habia un problema, que el grupo de los pobladores
no permitian que apoyaramos al grupo de los desplazados, habia como un recelo de que solo
ellos querian ser beneficiados y no querian que beneficidramos a los otros grupos”.

2000.- Desalojo de seguridad publica de El Paraiso

“Cuando llegd seguridad publica, se sentia la gente un poco mas segura, no, pero a la vez,
también fue pasando el tiempo, no, entonces la gente se sentia incomodos con seguridad
publica, no, porque seguridad publica ya empezaba a abusar digamos, de la confianza de la
gente, abusaba de la nobleza, no, porque ya empezaron a meterse en problemas no, con las
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muchachas, enamorar a las muchachas, a embarazarlas, incluso un comandante violé a una
joven, si, y pues inmediatamente la gente se reunio, agarraron al comandante y se lo iban a
tronar igual, si, entonces este, pues si le sonaron duro he, ahi la gente dijo, aqui los que
mandamos somos nosotros, agarraron a los policias y amarrados los mandaron, hablaron pues a
sus superiores, llegaron pues a traerlos amarrados”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Ya, pues fijate, los priistas, los que se habian quedado fue los que se inconformaron con la
seguridad publica, si, dijeron no pos larguense de aqui, aqui nosotros nos defendemos solo, y
entonces también quisieron matar al comisariado que en ese tiempo era Diego Martinez Lopez,
entonces este, uno de seguridad publica le apunt6 con un arma, pero pos ahi la gente ya estaba
armada igual, y pues uno que estaba atrds también le apunto, “lo truenas y te vas con é1”, lo
desarmaron pues, igual lo golpearon y lo mandaron amarradito también, si, la gente pues se
defendia no, pero si, estuvo tragico”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Entonces la gente opto y dijo, bueno, ya, no queremos seguridad, nosotros podemos solos, y si,
asi, estuvo ahi la seguridad publica tres afos, si, desde el dos mil, porque estuvo 97, 98, 99 y
2000, que se retiro la seguridad publica”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

Los habitantes de Paraiso se ven en la necesidad de defenderse solos.

“Afios pasaron, mas de diez afios, creo cuando ellos se pusieron en el plan de que querian entrar,
querian entrar, querian entrar, se burlaban, antes de eso hacian el rumor de que ellos iban a
entrar a matar nuevamente, porque querian posicionarse ellos, entonces la gente se preparaba, ya
estaba mas preparada pues la gente”

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Pues, este, igual este, tuvieron que tomar las armas, no, si, porque pues igual los presionaban,
los obligaban a que se tenian que defender, se hacian parapetos como si fueran militares, y aun
que no quisieras igual te obligaban no, y tenias que hacerlo porque si no te colgaban los canijos
que estaban ahi, los priistas”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Yo era chamaco en ese tiempo, como de diez y seis, diez y siete afios, no, es uno chamaco, que
te van a importar las balas, no, te metes donde quiera aunque te digan, no entiendes pues, ahi
veias a don Salomon (hace la sefial del rifle) “el primero que salga ahi me lo voy a echar”, dice,
desde su casa, ahi porque es una calle recta que se va hacia arriba, ahi tenia su parapeto,
escopeton larguisimo como de dos metros, “el primero que salga me lo voy a echar”, que bueno
que no mato a nadie, si asi esta el asunto ahi”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“No, yo era chamaco todavia pues, no nos daban armas nosotros, nos mandaban a cuidar el
parapeto con machetes por, como decirte, pues tenia uno que entrar porque te obligaban pues,
pero, como decirte, no querias pues, pero tenias que ir porque te obligaban pues, te golpeaban
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los canijos, pero eso ya fue al Gltimo cuando se puso mas fuerte el pleito, pero nosotros nunca
asi tocamos un arma, no, nosotros éramos como quien dice para cumplir o hacerle las barbas
para que dijeran que de cierto modo estdbamos, no, pero si, la mayor parte de mi familia dijo
“no, ya no voy a cuidar, que me maten, que me maten, estoy en Cristo”, a veces asi como joven
ya ves que te entrometes donde esta el pleito, no, quieres informarte o, pues ya ahi nos
apafiaban, quédense un rato aca, ahi nos quedabamos pues”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Yo recuerdo, estaba alld con un primo que se llama Nehemias, es anciano de la iglesia
adventista, me parece, ¢l lo obligaba a salir a las guardias €l decia “si me van a matar aquellos
que me maten y si me van a matar ustedes, matenme, pero yo no salgo con ustedes, yo estoy en
mi casa, no me meto con nadie” y pues que puede hacer la gente, pues respetaron su decision, y
creo que fue muy valiente, no, a diferencia a otros que accedian o incluso ya se volvieron
también los lideres del conflicto, no, si, se volvieron lideres del conflicto”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Ha, Paz y Justicia nunca entro porque al igual se veia que el otro grupo estaba bien armado,
entonces dicen: “como vamos a entrar a una colonia que no conocemos, nos va a agarrar como
carne de candn”, no, entonces Paz y Justicia, lo que es la organizacion nunca entrd a intervenir,
no, nunca entrd, se rumoraba, no, que esta noche van a venir y van a terminar con todos asi que
los que quedan ahi pues, vénganse con nosotros”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Porque como su nombre lo dicen, paz y justicia, no, donde habia guerrilla, segin que ellos
llevaban paz, pero de una vez hacian justicia, no, y de qué forma hacian justicia pues,
criminalizando mas el asunto, no, y entonces no era la solucion pues, porque mas problema pues
se vuelve mas peor el asunto”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Y que bueno verdad porque en realidad pues este, a lo mejor si no se hubiera dado esas pases
estuviera bien feo, bien feo, hasta ni usted podria entrar quizas, no, no habia acceso, antes
persona que venia aqui lo capturaban rapido, a la carcel ya lo llevaban ahi le hacian preguntas,
lo cuestionaban mucho, carros que venia aqui los agarraban, los agarraba la gente, lo
cuestionaban pué, que vienes a hacer, tus documentos, hijole, y si no tienes documentos ahi
estaba amarrado el pobrecito, estuvo duro (...) entraban a vender algo, o venian a hacer un
mandadito, pero la gente ya pensaba que era una... venian a provocar, es que aqui ya habian
malos entendidos, si y los cuestionaban los pobrecitos, si regresaban bien pero bien
cuestionados, y si no daban declaracion que pedian, se golpeaban, si, tuvo duro”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

La relacion con los otros ejidos se recupera.
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“Entonces estaban las autoridades de Huitiupan, de Calvario, de Cardenas, pidiendo permiso
para poder pasar al paraiso porque no dejaba pasar la gente, igual llevo una serie de dialogos,
hasta que doblaron las manos las autoridades”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Los Comisariados ejidales, agentes rurales y consejos de vigilancia, los de las comunidades,
bajaron en comision a Paraiso, hacer su didlogo, a ver que queria la gente, queria pasar, querian
paso pues a Paraiso, ya estaban cansados pues, no subia su carro, a llevar su mercancia, era muy
pesado, todo peligroso, no habia otro acceso mas que ese, entonces paso un buen tiempo pues,
ahi pidieron paso, empezaron a dialogar pues, no, que nosotros no estamos en contra de ustedes,
bueno pues, ya, doblaron las manos los de Paraiso, ya abrieron paso, se limpio la carretera, ya
estaba mas tranquilo, se abri6 el paso, ya habia paso otra vez”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

2000.- Llegada del gobernador Pablo Salazar Mendiguchia al paraiso, inician el
dialogo para el retorno de desplazados

“lo que le estoy diciendo es realmente como esta plasmado ahi, se dio todo, todo, porque fuimos
nosotros, inclusive yo pues soy uno de las personas este, como te digo, sobre viviente pué de los
conflictos pué del 97, entonces por eso fuimos llamados a la, los diez, los diez delegados que,
que mas que nada que representan a paraiso para un dialogo pues, diez, diez, diez delegados
también de la parte desplazada, asi como del PRD, los priistas son diez también, pero priista de
OCIAF, pues una organizacion, que venian ya hace tiempo, pero, las partes que también
tuvieron que dar punto de vista también”.

Informante F. 25 de Enero de 2013

“Pues mas que nada para que, para mi pues este, en ese momento que estamos en un dialogo,
otra parte que, para que se diera ese perdon es para que vivamos, nuevamente con una
convivencia buena pues mas que nada, tranquilo este, en paz con la comunidad, por que estar
con un problema siempre pues, no, no esta uno tranquilo trabajando nuestra parcela también
pué, porque ambos lados ay problemas, este hay busquedas, pues, por que también aquellos
tienen rencores, por eso es que asi se tiene que dar el dialogo mas que nada el retorno, el perdon,
pero que no lo vuelva a repetir, es cierto que en el dialogo dijimos que ya no se vuelva a repetir,
porque uno, uno este, uno en el momento pues, siempre cada quien nos parabamos a decir, que
si se diera ese, ese todo cabalmente, el perdon pero que ya no se volviera a repetir, asi quedo y
para que todo aqui en la comunidad pues se diera nuevamente que se rescatara, que se rescate
esa convivencia que habia antes, porque uno, uno este, uno en el momento pues siempre nos
separa vamos a decir que si se diera todo eso, cabal, cabalmente, el perdon, pero que ya no se
volvia a repetir, asi quedo, y para que todo aqui en la comunidad seguian nuevamente, que se
rescatara, que se resacate esa convivencia que tenian antes es lo que se dijo pué en el dialogo, y
también ellos dijeron que si, nos perdonamos, nos dejamos de pelear, bueno cosas que no tienen
beneficios nos metimos, ambas partes que tienen un error, por otra parte por ustedes, porque no
les quisiera que €él, que acabara el PRI, o que mas que nada siguiera con su gobierno el PRI,
bueno, también ay ambas versiones pué no, el de EZLN dicen que también no es por que
querian hacer un conflicto social sino por que hay razon decian ellos también, si asi seria,
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adelante, pero que haiga razon, también nosotros no los vamos a bloquear, ni los vamos a poner
barrera a todos los que ellos quieran la idea que ellos traen, siempre y cuando que lo hagan
sanamente, que se vea, que se vea cual es el proyecto que ellos pues mas que nada este, que
pelean contra el gobierno, es lo que se dijo, bueno finalmente se dio todo ese perdon hasta el dia
de hoy pues.

Informante F. 25 de Enero de 2013.

porque tienen terreno aqui pues, mas que nada, ellos decian que es conflicto social y que
también ambas partes tenian, tenian este, tenian este, tienen mas que nada este, pedirle disculpas
todo asi por que tienen terreno aqui, por que estando alld no es igual por que estd invadido
también alli donde estan ahi en finca Morelia, en aquel tiempo, pues este, pues asi tuvieron que
regresar a la comunidad, si tuvieron que regresar (...) como sus varias platicas, como uno sus,
como uno sus, diez veces por ahi, diez o veinte veces (...) no se dio asi facilito, tuvieron mucha
platica tanto lideres sociales que en aquel tiempo venia también el organizacion OCIAF, ya era
una organizada donde estaba el PRI, en aquel tiempo, una parte que estaba el PRI habian
organizacion mas fuerte pues, que vienen desarrollo Paz y Justicia, en aquel tiempo, en ese
momento se deslinda de ahi y se vienen dando ya este, este, se dividieron se cuartearon en la
organizacion, otros se quedaron luchando, entonces este se cuarteo en la organizacidon mas
grande en aquel tiempo, pué en el 97 algo asi en el 97, en el 98 ya estaba cuarteado, ora si viene
una organizacion ya, se formo nuevamente una organizacion grande, si, porque en aquel tiempo
estaba mas, bueno segin, en los derechos humanos fray, también, este, lo estaban buscando
mucho los lideres que estaban en Paz y Justicia, las, los culpaban de paramilitares, bueno esos
son estima de ser los priistas, son paramilitares cuando no es asi pues, bueno muchas cosas
venian ese aquel tiempo, se planteo el dialogo como deciamos que nosotros, ya no queriamos,
deciamos hablar o mas que nada difundirlo a nivel internacional donde los priistas son
paramilitares, nosotros no sabemos que, como es paramilitares, como se adiestran pué, entonces
es lo que venia dando, pué, en el dialogo se dio a saber todo, ante el gobierno federa y estatal,
donde nosotros no sabemos de eso, y que también partes, este, otras partes que es también del
PRD pero es aliado con el EZLN pué, y asi, si ya tiene como veinte afios que estd en la lucha
contra el gobierno, mas que nada, no es cuestion de partido, sino que son este, son una
organizacion pues fuerte pero que son del, de la guerrilla pues estan peleando por que dicen pué
que no se esta dando el gobierno nada el gobiernos actuales pué. La culpa que tienen en aquel
tiempo el PRI, porque los nombramos pues, elegimos un gobierno siempre gana el PRI, ese es la
culpa que se nos viene dando por culpa nosotros sigue gobernando el PRI, y porque esos es que
se nos viene todo los problemas encima de nosotros, th mismo te das cuenta, en el dia de hoy
sigue con ese, con ese, ahorita se esta viendo con pefa pué también, ay manifestacion y todo eso
porque no va a gobernar bien si eso es lo que tiene aquellos tiempos, realmente ya al final de
cuentas se dio todo, todo ese dialogo, donde se dio todo el termino, se perdono partes
involucradas los problemas, se perdono, se pidi6 disculpas, aqui se termina aqui, que ya no
habra mas derrame de sangre y cada quien baya a su trabajadero donde quedo abandonado sus
parcelas, cada quien baya a trabajar, se firmo el convenio, el visto el bueno del gobernador
albores guillen en aquel tiempo, parece que Ernesto Zedillo Ponce de Leon, se dieron aqui en
paraiso, alli, este, el segundo retorno estaba pablo Salazar, por eso se sabe pues también, porque
en ese tiempo estaba cerrados las iglesias pues, la iglesia catolica fue cerrada, ya se le dio un su
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apertura nuevamente, se hiso el 25 de noviembre parece, del 2005 algo asi, asi fue, todo se dio,

si”.
Informante F. 25 de enero de 2013

“Se es del tiempo pues cuando aceptamos conflicto pues, ese dialogo tuvo tardd tiempo, porque
ellos pues, los que salieron, ellos quieren regresar otra vez, pero ya no le damos el gusto
también nosotros—me chingaron nosotros, también le chingamos nosotros—si ese conflicto que
es conflicto, hubo pues, vino secretaria de gobierno, vino este, todos los gobiernos, enviados de
gobierno a investigar, a pedir solucioén, que nosotros aceptemos, pues lo aceptamos el didlogo
pero hasta que tardé cinco afios”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Y paso el tiempo, y esa gente que estaba de aquel lado, ya estaban alla en la finca esa, algunos
se arrepintieron, algunos se deslindaron de esa organizacion que tenian de zapatistas, y ya, asi
ya, cada quien por su rumbo, y algunos si querian seguir ese movimiento, entonces empezaron a
pedir que querian regresar, querian regresar, querian regresar, a su casa, su tierra, llevo un
proceso, no me acuerdo que tiempo pero llevd un proceso para que esa gente regresara, se hizo
los dialogos, las negociaciones, a cambio de que ellos regresaran”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Mandaron reconciliacion, creo que a Yajalon, en la planta alta, después de cada mes, cada mes,
conciliacién, y viene aqui de Sabanilla, municipio de Sabanilla, en la presidencia, si, tenias que
llegar también ese, el mero ese, el mero su dirigente, también pué, entre ellos el didlogo, pues,
lo que dicen también, lo que dicen nosotros también, lo que vimos nosotros, lo que hicieron
también—Ustedes mataron—y también no me encontraron que cosa habiamos hecho nosotros,
porque nosotros no empezamos nosotros, si, pero como ese cabron, ese, como se llama... este,
el gobierno, cuando estaba ya el Salazar, apoyaba esa gente, apoyaba esa gente, si, y ahora
nosotros ya le metieron del, del, como se llama, del... le dejaron como nosotros como si
fuéramos nosotros como, como, como este... como es que se llama su nombre, este...
paramilitar, si, es el gobierno, cuando estaba el gobierno Salazar, dice que nosotros empezamos,
que nosotros estamos juntos con militares, seguridad publica, asi le pusieron nombre nosotros:
“Paramilitares”, dice que nosotros tenemos armas, si, de hecho también derechos humanos, de
San Cristdbal las Casas, son, es catdlico, obispo pues, son ellos los ordenes sus manos, ellos son
los que apoyan su gente, a nosotros pusieron nombre nosotros paramilitares, si, pero no es
cierto, lo que somos, lo que son ellos, son mas armados, son esa gente pues, los miembros, los
catolicos, catequistas, ellos son los que son muy preparados, tienen armas pues, si”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Yo no fui pero siempre escucho, ora del que mas platica fue, mi hijo Carmen, ese que se
afrentaron también, porque tuvo, es un sobreviviente pues, que le (hizo una sefial con un dedo,
tratando de imitar la imagen de una pistola disparando), iba a morir pues, le emboscaron, le
hirieron pues, aqui pas6 pues bala aqui pues (me sefala su pomulo izquierdo, indicandome el
lugar donde pas¢ la bala), aqui de este lado, la nuca, y no alcanzo el hueso, sino paso que pura
carne donde paso, si, el estuvo en el didlogo, si”.

Informante C. 25 de Enero de 2013
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Los documentos de la pacificacion.

“Si hay minutas firmadas en las partes, los diez, los diez que estaban y todo los representante
gubernamentales, federal y estatal, municipal, autoridades este, comunitaria como, comisaria
como, gente como todo, como también los delegados de cada partido, del PRI, del VERDE
bueno, del PRD, bueno ahi vienen también, y la iglesia catdlica y los, como te dijera yo,
delegados pue, de cada iglesia, presbiteriana, adventista, catdlica se fue todo en minuta afirmado
en todo, todo se dio todo, en vista, en vista de todos, que ellos son testigos de todo lo que se dio,
la reconciliacion mas que nada eso, donde se dio todo, esta firmado”.

Informante F. 25 de Enero de 2013

“Hay unos documentos hechos, fueron este, fueron minutas de trabajo que se hicieron aca, y
también se hicieron en San Cristobal, en san Cristobal, alld en esta la, este, en la, halla en la
oficina de pueblos indios, San Cristobal, y se hicieron platicas en Tuxtla, y también se hicieron
partidos aca en sabanilla, los presidentes municipales vinieron, a todo, para poder llegar a
concientizarse todos, todos, bueno ni aun ahorita, todavia hay algunos que todavia, sienten algo
y no, si se hablan pero si, como que no muy se arriman, pero ya”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Un poquito fuerte, no tan facil accede la gente aca, es que lo tiene bajo cuerda, pues si, hay
minutas de trabajo, hay como un... minuta de trabajo, minuta de primero y segundo retorno,
hay, todo eso hay, se hiso, me acuerdo, si, si, minutas de reconciliacion por primera y segunda,
es que cada reconciliacion que venian, se hacia un trabajo, que no valia eso, se hacia otro, y otra
platica hasta que quedaban, hay bastantes minutas de trabajo hechas, pero para saberlo, en qué
afno, en qué fecha se hicieron, no lo sé, pero si yo sé que si hay, si hay, y es que para el
comisariado, si €l quiere hacer eso, tiene que mover todo el archivo, todo el archivo del noventa
y siete, con el archivo del noventa y ocho esta eso, noventa y siete, noventa y ocho y noventa y
nueve posiblemente este €so, a esta toda la minuta de trabajo”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Se calmo, ellos entre nosotros, ahorita sigue horita, ni ellos ni empiezan otro ni nosotros
empezamos, porque hay este, hay un acuerdo, documento, testamento, pues, donde pasmado esa
acta, si nosotros, nosotros empezamos, tenemos que ir al bote, y si vuelve a hacer también ellos,
tienen que ir al bote también, porque que tiene pues, se levanté un acta de que nosotros
respetemos”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Si, si se sumaron por que la obligacion ahi donde estaban, en un dialogo minuta de acuerdo que
tenian que respetar autoridades comunitaria, comisariados, toda la autoridad ejidal y ahi
plasmado, este, cual es el compromiso de los desplazados que no va a ser reunion clandestina,
como aquellos tiempos cuando cudndo empezaron a organizar hacian reuniones clandestinas
alla arriba, en una casa pué asi monte acd, reuniones pué, antes de que empezaran los
problemas, ahi viene pues, viene muchas cosas, también tiene que estar en las reuniones cuando
convoque el comisariado ejidal, tiene que estar ahi, la venta de, de, de bebidas embriagantes,
todo viene plasmado ahi, también viene también ahi respetar los partidos politicos, ahi se va a
senalar respetarlos, respetar las organizaciones sociales, ahi viene también, respetar también las
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iglesias, o sea, que haya respeto a las iglesias, presbiteriana, pentecostés, catolica, bautista,
nacional, todo tiene su plasmado en la minuta, o sea que donde hay un ciudadano, que un
adventista, no, no es, no es este, digamos, este, que no baya a ser obligado a estar en una
religion sino que habra mas libertad de ir donde tu te decides estar, quedo plasmado también”.
Informante F. 25 de Enero de 2013

El papel de la infraestructura en la pacificacion.

“Asi, hasta que se llevo una serie de didlogos para que esta gente regresara, llevd tiempo las
negociaciones, los de Paraiso querian a cambio de qué van a regresar, pues, al gobierno le
exigian: “si van a entrar ellos, danos cosas”, pidieron la pavimentacion de la escuela, pidieron
un COBACH, que hasta la fecha no se ha cumplido el COBACH, la carretera pues hay va casi
terminando, , les dieron su casa los que iban a entrar, los que entraron pues, los que habian
salido, entraron, les empezaron a hacer su casa”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“Es que esas casa les hicieron a cambio de que iban a entrar, ellos se quejaron, como vamos a
venir a vivir si mi casa ya no la tenemos, ya el gobierno Mendiguchia, pues le vamos a dar su
casa, le cabe también la suerte, como ellos les iban a dar casa, y entonces lo que pasa de que, los
que estan aca, los que quedamos aca, nosotros, dijieron ellos, si ellos les van a dar casa, porque
a nosotros no nos van a dar también, si no nos van a dar casa a nosotros, pues ellos no van a dar
tampoco, entonces el gobierno opto por darles casa a todos, con tal de que hubiera esa
planificacion, y entraran también ellos, y asi fue, de esa forma el gobierno les robo el corazon a
la gente, les dio apoyo, les dio cobijas, otras cosas mas que estuvo dando a modo que le gano,
digo, la conciencia de la gente y se hizo la pasificacion”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Precisamente porque le destruyeron su casa, pero cabe la suerte también, como, como a ellos si

les iban a dar casa entonces como los del PRI estaban aqui dijeron si les van a dar casa entonces

nosotros porqué no, si quieren que entren, que nos den nosotros también, y si nos dio también”.
Informante D. 23 de Enero de 2013

El papel de la asamblea en la pacificacion.

“Pues ahi pasan toda la informacién como hubo la, como hubo el didlogo, como va a haber
retorno, como va a haber pacificacion, ahi eso tiene que pasar en la asamblea, ahi escuchan
todos ahi”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Por medio de la Asamblea, no, entonces llegaban gentes de gobernacion, incluso cuando llegd
Pablo Salasar Mendiguchia a Paraiso—Yo como gobernador—dice—ya llegue a la
gubernatura—ha porque estaban ambos grupos, estaban los grupos, o llegaron los desplazados,
llegaron representantes, y dice: “Si los de aqui no les dan entrada”, el grupo que estaba
desplazado manda sus representantes y ahi les dijeron claro, les leyeron la cartilla, les dijeron,
entonces si era un poquito dificil convivir, porque como vas a convivir con alguien que te hecho
bala, no, con alguien que hiso escandalo, costd6 mucho, pero también aquellos llegaron bien
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humildes pué, llegaron pues rogando ahi a la autoridad, que los dejaran entrar, entonces Pablo
Salazar, le da pues asi, digamos, una primera etapa, asi de vivienda a toda la gente”
Informante A. 4 de noviembre de 2012

“Nuevamente cuando era gobernador Salazar. Si, no fue asi rapido, no, que te hablen, agruparse
ya con la gente, convivir mas, en esa asamblea se decia, no pues vamos a responderles de la
misma manera, no, y trataban de ya no buscar pleitos, y asi fue como, como decirte, borron y
cuenta nueva, a estas alturas ahorita, digamos, esta todo superado”

Informante A. 4 de noviembre de 2012

El papel de la religion en la pacificacion.

“Bueno es que lo que pasa es que, como hay, habia dos grupos, los del PRD eran catolicos, los
del PRI también eran catolicos, pero muchos eran presbiterianos, adventistas y asi y entonces al
gobierno del estado no le convenia pues, que hubiera ese, ese, pleito, y el estuvo insistiendo,
insistiendo, fue pablo Salazar Mendiguchia, el vino aca, y entonces también intervino el obispo
de San Cristobal Samuel Ruiz, vino aca también, vino aca en helicoptero lo bajaron, y tuvieron
una, una platica con los inconformes, y no quedaron conformes, se fueron y vinieron
nuevamente otra vez platicaron como barias veces, hasta que en fin, se dio el retorno, se acepto
y vinieron”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Precisamente, como, le vuelvo a recalcar, que aqui intervino, gobierno del estado, obispo,
(porque? Porque los que estaban afuera eran catdlicos, pues los que estaban aqui, pues taban
revuelto con adventistas y presbiterianos, entonces el gobierno del estado vino con los
presbiterianos, adventistas, los sentaron a dialogar, el obispo dialogo con su gente, con los
catolicos, a modo de que se hiciera uno todo, llevo un lapso de tiempo grande para que la gente
lo aceptara, no tan facil lo aceptaron, primero, segundo, tercero y cuarto, quiza hasta sexto
platica llegaron, y al fin de la jornada, pues si se acepto la pacificacion, en esa forma fue, pues
se acepto la paz, digamos el grupo inconforme con el grupo que estaba acd”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Dice ahi en el acta para que sus, lo que quieren aceptar si que religion, que religion, si, estd
bien, si quiere buscar, si quiere entrar en religion es libre, si no quiere entrar a su religion no se
obliga, si quieren adorar su Dios, si quieren adorar su diablo, es libre, si, si quieren ser asi
nomas, ser gente buenos, que hagan su fiesta, si, sin violencia, sin este, es libre, soberano, es
libre lo que hagas, lo que hacen pero menos el conflicto, ya se acabo”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

El papel de la politica en la pacificacion.

“Si quieres ser partido, hagan sus partido, pero de un modo sano, si, nadie va a decir si quieren,
si quieren gente, si quieren otro partido, si quieren estar en el PRI, nadie dice nada, nadie puede
obligar si tu vas a dejar tu partido, ese es el de acuerdo que hay, si, asi es, ese acuerdo quedo
pasmado en un acta, en un documento”.

Informante C. 25 de Enero de 2013
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“Pues aqui no queremos pero tenemos que, porque ellos pidieron perdon, que ya no van a hacer
nada, que ya van a dejar ya la organizacion zapatista, que vamos a ser como compafieros, como
hermanos, dice asi, vinieron a pedir perdon, si, pues la gente aceptaron porque como tiene orden
de aprehension también nosotros si no aceptamos, si, también tienen orden de aprehension
también ellos, van a seguir mas, entre ellos, entre dos, si se hay demanda también”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“También los que hayan perdido sus pertenencias, por ejemplo, se le devolvid y se le negocid,
pues ellos fueron por parte del gobierno del estado, se les dio la reposicion, hayan perdido,
porque los compaifieros cuando el PROCAMPO fueron quitados, es que también el gobierno en
Sabanilla, pues, cuando cobraban los compaiieros priistas, los que estaban todavia aqui, y
cobrando ahi estaban quitando el dinero, de mas de, creo que mas de diez mil o veinte mil, no sé
cuanto, perdid dinero, eso lo plasmamos también en un dialogo también donde se enteraron, que
se repusiera ese dinero, por parte del gobierno federal, porque ese dinero lo quitaron antes, si se
le dio, si se le dio la reposicion, y las multas que fueron detenidos los compafieros porque no
querias estar en su linea de ellos lo agarraban, lo metieron en carcel pues, ahi en Sabanilla, te
metian, te llamaban pues, si vas a estar con ellos 0 no, te metian en la carcel, y cuando va a salir,
porque no quieren, no quieren problemas pues los compas y le dieron su dinero asi para que no
pasara nada, fue muy horrible la situacion de un conflicto, fue muy horrible, cosas que sin, sin
causa, pues, este, te agarran, te dan, pues, ahi te cobran multa, de ahi pues, se plasmé todo, se
dieran todo eso, se, se repusieran nuestro dinero que nos habian quitado, asi esta, tal vez hay
otros pues, pero de momento, me agarraste de sorpresa, pues, tal vez no se del movimiento, pero
te estoy dando, contando otro, ese es muy importante también, porque este es también muy
importante pues, pero es bastante eso, no.

Informante F. 25 de Enero de 2013

La tierra en la pacificacion.

“En final, final de cuanta cuando dieron esa notificacion, ese oficio girado en la procuraduria
agraria, el gobierno federal y estatal, entonces vino y dijeron que si, que si esta bien no hay
problema, que los que viven ahi tienen que sacar su casa, cuando lleguen esos compafieros que
estaban desplazados, asi fue, si los que tenian tomado ese solar que si porque ya no querian
sacar sus casas, pero que haya una negociacion entre ellos, podria ser que ellos se negociaran,
aqui no vas a salir, porque ya tienes bien parado tu casa le invertiste material, pues lo que
hicieron ellos pues mas que nada, lo agarro esto pero te doy la reposicion de otro mi solar que
tengo haya, un terreno asi fue todo”.

Informante F. 25 de Enero de 2013

“Si, tuvieron que darle una alternativa, para que no hubiera conflicto nuevamente yo le retorno
el perdon, bueno la reconciliacion pero ambos lados tuvieron que hablar personal ya entre ellos
que estaban invadidos ese solar, tuvieron que dar reposicion para que, quedara en paz
nuevamente, si asi fue”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“También es inteligente, también este zapatista, este, hablaron también para que no le sigan su
gente, a organizar su gente, si quieren para que acaben problema, que cada quien trabaje su
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tierra, que trabaje sus tierra, que hagan sus maiz, que hagan sus cosas, lo que quieren sembrar,
si, sino, trabajan, para eso ahi estan el CERESO, dicen, ahi te vas a guardar, ahi te van a guardar
cuantos afios, cincuenta afos, sesenta afios, si quiere estar ahi, si no le gustas ahi, mejor trabaje
porque tienes tierra, dice, no le hace que te comas lo que tengas, pero mientras vives, mientras
no busquen sus, sus porquerias”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Lo intentaron pero como ay una ley que los ampara pues, hay una ley por el tiempo digamos
este, que ellos estuvieron viviendo, ay una ley que lo ampara, entonces ay terrenos que los
quisieron quitar, tuvieron que devolverlo otra vez, y lo que ya lo habian agarrado el gobierno les
pago, algunos terrenos, solarcitos pues, pero los terrenos asi de milpa, lo agarraron otra vez”.
Informante D. 23 de Enero de 2013

“Si pero los terrenos de trabajo no, no porque, como es que ay una ley donde no se puede, no se
puede por la antigiiedad de aquellos, y ademas de ese problema que hicieron se catalogo pué un
problema politico, y entonces ese problema politico no se podia digamos revolver con el asunto
de tierras, y por eso es que se estuvo asi trabajando aca, por eso le digo que hubo muchas
minutas de trabajo, la primera que no valid, la segunda hasta que al fin le logro el gobierno
tocarle su corazon a la gente y lo aceptaron, pero con mucho esfuerzo, mucho esfuerzo”.
Informante D. 23 de Enero de 2013

“No es que firmo un papel donde firmo las autoridades, los duefios de terreno, los que estaban
invadiendo, dijeron que no que van a meterse ahi, van a respetar, todo eso, fue duro porque
estuvieron asiendo muchos tramites, pué ahi, y esto lo pusieron aca, que no quedaba aqui lo
pasaban para aca, esta parte va para alld, y ahi que no quedaba, pues volvian a reunir otra vez, y
volver nuevamente a platicar, y no quedaba, no se daba, no quedaba pero en fin digamos si se
pudo (...) y estuvo bien para mi, porque en realidad pues, si esta gente no hubiera venido para
aca, ahorita, ahorita, a lo mejor no trabajaramos contento en las milpas, porque ellos siempre,
andaban viendo los terrenos en la noche en la mafiana y si a alguien de nosotros estaba ahi en su
terreno, seguro plomazo”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

Con respecto a la tierra, se me inform6 que al retornar los desplazados, habian tierras trabajadas
por algunos de los que se habian quedado, el acuerdo para recuperar esa tierra fue el de esperar
a que esa cosecha fuera levantada por quienes la habian sembrado.

Los jovenes en la pacificacion.

“Aun que trabajes, para que tus hijo que vayan escuela, que no hay miedo, que no hay miedo
que van a la escuela”
Informante C. 25 de Enero de 2013

El retorno.

“bueno la mitad si de retorno que pidieron, regresaron como cien, cien mas sus hijos, sus
jovenes, asi como cien vinieron de traslado, quedo como otro ciento halla en finca Morelia, de
aca, este, de Tila, es una finca antes pué, ahi quedaron otros cien, hasta ahorita ya no va a
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regresar, ahi quedaron y ahi tienen su terreno, si, entraron invasion pué, entraron ahi en esa
finca, era pues del duefio de aleman, ahi quedaron ahi, ya qued6 doscientos gente ahi y
regresaron doscientos, si, cien padre de familia y cien madre de familia y con sus hijos grandes,
son como trescientos”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Y entro pué la gente, dijeron: “bueno, si van a entrar, que vengan todos los que van a entrar, y
un tio que estaba ahi en Huitiupan, que se quedo con su familia, también ¢él llegaba a los
dialogos, queria entrar, y este, y entrd, cuando dijeron: “saben qué, van a empezar a entrar, y
entren también ustedes, también el lo dejaron entrar, el con su grupo, se presenté mas bien, y asi
fue que entraron, y ya hasta la fecha”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

Posterior al conflicto con respecto a la tierra

“Si, entraron al PROCEDE, si porque toda nuestra colonia es propiedad privada”.
Informante A. 29 de agosto de 2012

“Y digamos la gente que se salio, la gente que ya no llegd, sus terrenos igual fueron
vendiéndolo con la gente de ahi porque dirian “nosotros ya no vamos a regresar, porque
nosotros ya tenemos mejores tierras, no”, pero igual son gentes que se han mantenido al
margen, a pesar de que no ha habido mucho acercamiento con ambas partes, he, hay un
digamos, hay un respeto, no, hay respeto, entonces ni nosotros nos metemos con ellos, ni ellos
con nosotros, entonces ellos ya no llegan a Paraiso, ellos salieron ya para siempre”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Si, sin o se hubiesen ido estos sefiores porque antes Paraiso era mas grande, territorialmente,
abarcaba todavia arriba de la cancha de futbol que esta ahorita, donde se jugaba beisbol antes,
hasta arriba habian casas, unos cafetales, ahi viva la gente, poblado bien, pero con el conflicto
(Silva Fiiiiuuuuu, y hace las manos en sefial de reduccion) se reduce, todos los que estaban en la
orilla otra vez se amontonaron en el centro, se juntaron, y ahora como ya estd tranquilo, no,
nuevamente se van extendiendo, pero no ha alcanzado su dimensiéon y no creo que lo alcance
porque antes estaba bien grande Paraiso, territorialmente, porque de gente, ya hay mas ahorita,
pero ya te digo, estan todos pues amontonaditos pues en el centro”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

Posterior al conflicto con respecto a infraestructura

“Te imaginas Paraiso en comparacion del noventa y siente, digamos, era una colonita olvidada,
ahorita pues es cierto, no a avanzado mucho porque es un ejido que no tiene pues la produccion,
este, no exporta nada pues, mas que nada, en cuanto a turismo no tiene nada, no, no puede
crecer, no, pero se ha desarrollado, ha avanzado en cuanto a infraestructura por decirlo asi,
porque hoy tiene una cancha techada, su carretera, que es el mayor provecho que le dejo esa
cuestion partidista, digamoslo asi, ese conflicto, ha, y también las viviendas, porque antes el
Paraiso era un ejido que, igual, no me avergilienzo, mi casita era de tablita, no puro palito, y mis
hermanos pues igual , sus camitas eran de palito, ya cuando fuimos agarrando un poquito, ya
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una tablas ahi de cedro, mas o menos, pero antes todas las casitas de Paraiso eran de pura
tablita, ya el que tenia una casas asi de lodo, que tenia zacate y lodo, pues ya vivia bien,
entonces eran muy contadas las casitas de material que habian, casitas de Block, eran como
cuatro o cinco nada mas, las casas eran de tablita, todas".

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Entonces yo te respondo que si ha avanzado, porque para empezar se beneficio con las casas
viviendas, ahorita es que ya tiene sus casitas de vivienda, no, se beneficiéo también con la
infraestructura de carretera, pavimentaron el tramo de carretera de Sabanilla a Paraiso, se
beneficido también con la clinica y también se beneficio con la secundaria porque no habia
telesecundaria”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“porque en Paraiso, o sea, yo no me avergiienzo de donde vengo, no, pero nuestra casita era de
tierra, mas o menos como el adobe, pero alla los hacen diferente, unas paredes asi puro lodo,
pura tierra, y puros palitos, lo que haya llamamos setos, si, de puro palito era nuestra casita,
casita de block, no pues ya fue bueno, pues, la gente pues se pusieron contentos, no, mejoro
escuelas”.

Informante A. 4 de noviembre de 2012

Posterior al conflicto con respecto a la asamblea en la comunidad y la politica.

“Es que aqui la ley de la procuraduria agraria ahi dice ahi que la maxima autoridad es la
asamblea, dice asi la ley, entonces el comisariado se basa también en eso, asi esta (...) si se
rompid por que hubo muchas divisiones, y ya ahorita como ya se dieron las paces, pues ya
ambos llegan a la asamblea”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Ya cadi quien da su punto de vista de alglin trabajito, si estd bien o no esta bien, mas o menos
ya esta mas o menos bien”.
Informante D. 23 de Enero de 2013

“Bueno ay veces que si pero tratan la politica de una politica, digamos este, limpia, como es
decir cuando va a ver votacion de gobierno digamos, del estado, federal, el comisariado dice: “
tal dia va a ser votaciones, cadi quien, cada partido que vote por el que quiera, no le puede decir
a tu vas a botar por el PRI, tu vas a votar PRD, no, cadi quien que vote lo que mejor le
convenga, asunto arreglado”.

Informante D. 23 de Enero de 2013

“Pues mas que nada nosotros tenemos que respetar pues mas que nada a estos grupos que
existen en el dia de hoy, por que tampoco no podemos pelear entre indigenas, de hecho tenemos
que respetar su ideologia también no podemos este, hacer nuevamente problemas con ellos
porque realmente algunos de ellos pues son inalfabetos también pues, por eso se dejaron llevar
algunos fueron acarreados también, por eso es que ya tenemos idea que de EZLN es muy poco
ya, €s muy poco su resistencia, son poca gente que tienen él, porque ¢l lo manifestaron sus
mismos compaiieros, hoy nos dimos la paz, hoy nos perdonamos porque fuimos llevados
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nosotros, dicen pué ellos, realmente los meros guerrilleros, meros zapatistas estan atras de todos
nosotros dicen, realmente se dio se reconocio pues, que de aqui pues también ellos traian palos,
palos con puntas pues, con escopeta pero asi echa de madera asi, y por eso es que de la misma
gente se dieron cuenta de que, pero si dieron cuenta tarde ya pues, pero, de hecho del EZLN
vienen atras armados pero los primeros que van adelante son los manifestantes, son los que, son
los que se han muerto, pero ya, lo vimos en Ocosingo ya hemos visto también pues”.

Informante F. 25 de Enero de 2013

Consideraciones finales

“Ahorita pues ha cambiado mucho, realmente ha cambiado mucho porque pues ya hay carretera
pavimentada, no, con esa infraestructura pues ha ayudado mucho, clinicas, no, ;antes donde?”
Informante A. 29 de agosto de 2012

“Ahora pues te imaginas, en todos los ejidos hay clinicas cuando antes una clinica para todo el
municipio, una clinica sin medicamentos, ahora te imaginas, todos los ejidos cuentan con
clinicas, tienen sus médicos, enfermeras, t'a mejor, si, la gente ha entendido, pues que mejor
por la via pacifica, si”

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Dice la gente “es que el gobierno nada mas asi nos escucha solo cuando escucha plomazos es
cuando”, entonces ahi en Paraiso, pues si llego el gobernador Pablo Zalasar, y también llego el
presidente de la republica, personajes politicos, presidente de la reptblica, Ernesto Zedillo, llego
a Paraiso, entonces te imaginas antes cuando, Paraiso ni siquiera existia en el mapa”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Pero fue algo que nadie quisiera volver a sentir, algo que nadie quisiera volver a ver, porque
ambas partes asi han dicho: “fue un gran error” no, entonces los dos se disculparon, se
perdonaron y hasta ahorita gracias a Dios estd superado en asunto, esta superado”.

Informante A. 29 de agosto de 2012

“Que no valia la pena, no valia la pena llegar hasta ese grado, por asi, nueve afios, pasa que la
gente es muy rencorosa, si tu le regafias a alguien no va a estar contenta hasta que no te
devuelva el golpe, o sea, lo mismo, y yo creo que llegar a esos extremos, sufrimos, sufrieron
ellos, hubo muertos, no era necesario llegar a hacer eso, por la pelea de dos bolitos, uno amarillo
y uno rojo, solo por eso y hasta donde se agrando, tanto dafio se hizo”.

Informante B. 1°. De Enero de 2013

“pues, a mi se me hace que esos cabrones estan viviendo pues del movimiento, de los indigenas
que hoy no estadn peleando la verdad, el indigena trabajador hoy ya no esta peleando, quiere
trabajar, ellos son los que estan poniendo un poquito de resistencia, que en sentido de que no, no
permiten que pasen carreteras no quieren proyectos de gobierno”.

Informante C. 25 de Enero de 2013

“Respetar una parte pero también ay que pensar primero cual es el bueno, que haiga un
beneficio pues social porque meterse en uno que no haya beneficio de nada nos sirve si en
fundamento andamos, ahora con fundamento si podemos salir adelante, pero sin fundamento no
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podemos hacer nada, precisamente en dia de hoy ya este ya somos de experiencia que los
problemas, los conflictos no traen nada bueno, trae miseria, tristeza, dolor, bueno hambre”.
Informante F. 25 de Enero de 2013

“De hecho una guerrilla no es bueno, quieras o no quieras, pero si uno piensa ha vivido, lo que
si traes es hambre, porque no, no se puede trabajar como le digo si, uno, entonces por eso es que
tuvieron que dar todo ese, ese, ese voto, voto de paz en paraiso, como le digo, todo ¢porqué?
para los que fueron, los que fueron en ese dialogo tuvieron que votar para que se establezca la
paz en paraiso, cuando vieron que ya ay paz entonces vinieron los brazos de gobiernos, tras
gobierno la federacion estatal, municipal, todo, mucho apoyo, mucho este, como te dijera yo, ay
mas constante con autoridades, asi lo he escuchado, pues si por otra parte, no ha habido
conflicto no hubieran escuchado, cierto hay razon entre ambas partes, hay razon por ese dialogo
se qué, que en dia de hoy ay razon, es bueno, manifestarse es bueno, decir esto si es bueno, pero
que no llegue a tal grado como sucedio esta vez, pero tal vez el tiempo asi lo permitié también
que hubiera eso, porque si no hubiera, también el gobierno no escuchara nuestra voz, nuestra
demanda también pues, hay partes donde el EZLN no le digo que no, hay partes donde se
escucha, ay partes, pero tuvieron que morir también las partes también, yo creo porque tengo
un, tengo una idea de que si fue por un bien, y por eso es que ahorita ya, tenemos que respetar,
siempre le dicimos nosotros en un dialogo, los delegados de, del, del EZ o mas que nada, o del
PRD que lo dicen también pué, aquel tiempo, no es tanto el PRD que esta, estaban bueno, los
partidos todos son buenos, nada mas los que no, no saben llevar los lideres, no, entonces todos
son bueno, entonces esta los nueve partidos que tenemos aqui en México todos son bueno, no
nada mas que se vinieron a involucrarse en ese, a prestar pues nombres que eran del PRD, sino
que son del EZLN, entonces es que hoy hay que respetar, siempre y cuando tu nos respetes aqui
y nada, no estamos peleando, asi, y porque EZLN también los respeta el gobierno porque hay
una ley de amnistia al momento, que cuando Carlos Salinas de Gortari, cuando habld de, es
necesario que se diera ley de amnistia los del guerrilleros que estan en EZLN, asi se dio pues
ambas partes aqui, militares tienen que respetar los zapatistas, asi estd el dia de hoy, no sé si lo
has escuchado esto porque, y por eso igual manera que los de hoy, los que son del EZLN o mas
que nada simpatizante o esta base de apoyo de EZ tenemos que respetar, o sea, que aqui no me
estés haciendo nada, asi estd el dia de hoy por eso es que tenemos que respetar, son autdbnomos,
ahora que te digo, ahorita hay auténomas son los que estan en base de apoyo zapatista, son
auténomos hay partes ahorita, que en esta region pué que hay organizaciones sociales y hay
también pero hay auténomos que son llevados en EZLN, tenemos que respetar pué¢ mas que
nada, por que son su ideologia que no van a salir de ahi, van a seguir pues es su lucha, si, y
tampoco tenemos que ir nosotros a atropellarlos o a tratar de acabarlo tampoco, porque asi
vienen ellos asi piensan ellos, como es libre la ideologia que ellos quieren que ellos hagan
siempre y cuando qué, que no, que no esté vengan y que suceda otros problemas mas grandes
que, que pudiera pasa como, 97,96,95 asi fue toda la platica, se vio todo, todo, tuvimos que, o
mas que nada decirlo todo lo que vimos nosotros si, sinceramente asi fue el didlogo, si, entonces
este todo lo que sucedio se dio, se dieron ellos mismos, dijeron pues, conto todo, si”.

Informante F. 25 de Enero de 2013
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ANEXO IT

Mapa 1. El municipio de Sabanilla sefialando el lugar donde se encuentra El Paraiso
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Fuente: Gobierno del Estado De Chiapas.

Mapa II. La region conflictuada cercana a El Paraiso.

Go )gle earth

Fuente: Google earth
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Mapa III. El Paraiso

Fuente: Google Hearth
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ANEXO III

Familia paraisense en el campo

Fuente: Propia

Cruz al lado del camino que recuerda a la sefiora Catalina Lopez

Fuente: Propia
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La carretera pavimentada a El Paraiso
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Fuente: Propia

Casas entregadas a los desplazados

Fuente: Propia
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Telesecundaria de El Paraiso

Fuente: Propia

Clinica de El Paraiso

Fuente: Propia.
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Iglesia catélica de El Paraiso

Fuente: Propia

Iglesia Adventista de El Paraiso

Fuente: propia
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Iglesia Nacional Presbiteriana de El Paraiso

Fuente: Propia

Niios de El Paraiso
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Fuente: Propia
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