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RESUMEN 

EL PODER TZOTZIL CHAMULA 

Carlos Vicente Urbalejo Guerra, Maestria en Sociologia Rural, Universidad Aut6noma 
Chapingo; 
Director de Tesis, Dr. Gerardo Gomez Gonzalez. 

La investigaci6n analiza porque a traves de conservar los usos, costumbres y 

tradiciones de Ia comunidad chamula, se han generado toda una serie de 

acontecimientos que trastocan el aspecto economico, politico y religiose, 

fenomeno que ha propiciado las expulsiones comunales del indigena tzotzil. El 

proceso expulsador que las autoridades tradicionales libran en contra del indigena 

converso al protestantismo, entraria sin embargo el caciquismo nativo del 

municipio en donde su poder se manifiesta a traves del Sistema de Cargos. 

El .factor -religiose explica como en los ultimos treinta arias el indigena tzotzil 

chamula ha preferido cambiar de religion y dejar de participar en el Sistema de 

Cargo, hecho contradictorio y fundamental en una comunidad cien par ciento de 

indigenas tzotziles, en donde Ia conservaci6n de los usos, costumbre y tradiciones 

es esencial, aspecto que demuestra cambios importantes en Ia ideologia 

indigena. Este hecho adquiere relevancia si consideramos que han pasado mas 

qe tres decadas desde las primeras expulsiones par motives religiosos y pese a 

ella, el indigena tzotzil chamula no ha dejado de optar par otra religion. 

La intolerancia religiosa ha sido el arma fundamental para justificar el poder de 

Ia autoridad chamula a traves del Sistema de Cargos, controlando asi Ia vida 

econ6mica y sociocultural de Ia comunidad. Este fenomeno se presenta en tres 
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pianos analiticos: Ia defensa de Ia costumbre por las autoridades llamadas 

tradicionalistas, el problema legal que el problema de las expulsiones comunales 

supone y Ia discusi6n en torno a Ia autonomia indigena. Asi el proceso analitico 

de Ia investigaci6n discurre de Ia costumbre tradicional indigena en el marco de Ia 

exegesis juridica hasta Ia discusi6A actual auton6mica. 

Se demuestra que el indigena tzotzil chamula cambia su forma de 

organizaci6n religiosa, por Ia carga econ6mica, politica y moral que representa el 

mantener los usos, costumbre y tradiciones comunales a traves del llamado 

Sistema de Cargos. Asimismo que este sistema noes inmutable e incuestionable, 

dado que es el propio indigena quien lo cuestiona y rechaza. 

Palabras claves: Sistema de Cargos, Religion, Costumbre, Poder, Autoridad. 
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ABSTRACT 

THE TZOTZIL CHAMULA POWER 

Work by Carlos Vicente Urbalejo Guerra in order to get his Master's degree in Rural 
Sociology. 
Universidad Aut6noma Chapingo. Academic supervisor of work, Ph.D. Gerardo Gomez 
Gonzalez. 

The present study analyzes the arising of some events affecting the economic 

political and religious aspects of the Chamula community because of keeping its . 

customs, habits and traditions. These events have resulted in the expulsion of the 

Tzotzil natives from the community. This process of expulsion of the ·Indians 

converted to Protestantism by the traditional authorities, however, is rooted in the 

native chieftaincy (cacicazgo) in the area, whose power is a manifestation of the 

Sistema de Garg0s. 

Religious intolerance has been the main weapon to justify the power of the 

Chamula authorities by means of the Sistema de Cargos, which rules over both 

the socio-cultural and economic life of the community. Three analytical planes are 

characterized in this phenomenon: the defense of the custom by the so-called 

"traditionalist" authorities, the legal problem that expulsion means and, the 

discussion over the indigenous autonomy. 

Therefore, the analyticla process of this study will deal with both tre traditional 

native custom under a frame of juridical exegesis and the present discussion over 

autonomy. 
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It is shown that the conversion of the Tzotzil to a different religion is due to the 

economic. political and moral burden that keeping the community habits, customs 

and traditions ·by means of the Sistema de Cargos, represents. It is also shown 

that this system is far from being unchangeable and unquestionable since it is th 

Indians themselves who do not only question is but also tend to reject it. 

Key words: Sistema de Cargos, Religions, Custom, Power, Authorities. 
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INTRODUCCION 

El devenir hist6rico de las comunidades indigenas en nuestro pais s1gucn 

mostrando viejos y nuevos problemas, en donde el estado de Chiapas aparece conw una 

muestra de ancestrales agravios y presentes olvidos. Asi mientras en e l pa is se 

anunciaba el primero de enero de 1994 la entrada en vigor del Tratado de Libre comercio 

con Estados Unidos y Canada, en donde el pais se preparaba para ingresar a l primer 

mundo, en Chiapas irrumpia el Ejercito Zapatista de Liberaci6n Naci onal pnni endo de 

facto en Ia discusi6n nacional, la situaci6n prevaleciente de mi seri a y pobreza de m i !l a res 

de indigenas. 

Es claro que las diferentes comunidades indigenas exi stentes en el pa is presentan 

diferentes grados de marginaci6n, sin embargo el com(m denominacln r de todas e li as ha 

sido Ia permanente defensa de los usos, costumbres y tradiciones. comn li e! retle jo de su 

historicidad. 

La comunidad indigena es Ia unidad basica que confo rman los pnncipios 

econ6micos, politicos y religiosos a partir de los cuales se estructuran sistemas de 

organizaci6n mas amplios, en donde a traves de su hi stori a han tomado de l mundn 

exterior todo aquello que ha sido consustancial con los usos. costum bre y tracl ic iones. 



Asi la comunidad tiene su expresi6n nitida en el Sistema de Cargos. en dondc Ia 

organizaci6n politico-religiosa aparece intimamente relacionada con Ia tenencia de Ia 

tierra y Ia fuerza de trabajo comunal. En este sentido. el sistema alud idn permite 

analizar la especificidad en donde se realiza Ia reproducci6n social \ el caracter de las 

relaciones de poder dentro de la comunidad. 

El Sistema de Cargos se limita a los hombre de Ia comunidad que ostentan un 

puesto asociado con el cuidado de los santos cat6licos. que durante e l ai'lo que dura el 

cargo, dejani su paraje para vivir en el centro ceremonial v reali zar las ceremoni as 

religiosas con sus propios recursos. 

En este contexto en Ia comunidad indigena de San Juan Chamula. peses a las 

modificaciones introducidas desde el exterior y a las transformaciones por las que ha 

pasado, la importancia a la familia nuclear como celula elemental de Ia organi zacit1n 

social sigue prevaleciendo en todos los parajes del municipi o. en cl nncle parte de Ia 

organizaci6n sociopolitica esta estructurada a traves el Sistema de Cargos. 

Este sistema aparece como una compleja organizaci6n para qui enes se ini cian en 

el estricto servicio ala comunidad (alferez, pasi6n. mayordomo). y que al fin al de este 

largo esquema, el indigena que lo ha recorrido obtiene prestigi o y poder para ck cidir los 

asuntos fundamentales de la comunidad. Asi habiendo pasado por toclos los ca rgo se 

adquiere la categoria de "principal", el cual figura como el verdadero lider co munitari o \ 

cuya responsabilidad es la preservaci6n de la cultura tradicional : son las autenti cas 

personificaciones de la estructura comunal. 



Los habitantes de Chamula necesariamente tienen que participar en todas las 

ceremomas religiosas bajo la tutela de un principal. situaci6n que ti cne importantcs 

contrastes con la realidad de miseria y pobreza a la que se enfrenta el i ndigena tzotz i I. 

El municipio chamula tiene una poblaci6n superior a 51 mil habitantes 

di seminados en 82 km2 y en donde de 1980 a 1990 su poblaci6n crec io a una tasa anua l 

de 5.1% superior a la estatal (4.5%) y nacional (2.3% ). La densidad dcmogra li ca 

implic6 pasar de 80 ha/km2 en 1980 a 132 ha/km2 en 1990. pest: a que en c l cstad n de 

Chiapas es de 43 ha/km2. 

La comunidad observa uno de los mas altos grados de marginaci 6n (6''. Estatal y 

30°. Nacional), en donde se estima que de la PEA existente. mas del 90% ti ene ingresos 

inferiores a dos salaries minimos por familia y en donde mas del 70% de Ia poblaci on 

mayor de 15 afios es analfabeta y solo el 8% ha terminado Ia primari a. 

Esta situaci6n implica que mas del 65% de Ia PEA ti ene que em1grar 

temporalmente a otras regionales para emplearse como jornaleros para compensar e l 

desempleo y los bajos ingresos en su comunidad: maxime si consideramos que el 5-+o;, 

de la tierra es de temporal, el 22% de agostadero. 22% d~ monte y so lamente el ~ t;;, de 

nego . 

El agotamiento de la tierra no permite que el indigena tzotzi I depend a so lo c Ia 

agricultura para su subsistencia, raz6n por la cual tiene qae vender su fu erza de traba jo 

dentro y fuera del municipio; en este sentido el desplazamiento de Ia agri cultura de 

autoconsumo a propiciado el trabajo asalariado y Ia venta crec iente de artcsanias. 

Si a lo antes dicho agregamos que le 89.8% de las viviendas no tienen drena_ie y 

excusado; el 43.3% no tiene energia electrica; el 65 .9% no cuenta con agua po table y el 



93.6% de las viviendas tiene ptso de tierra, es mas que elocuente el grado de 

marginaci6n existente. 

Bajo esta perspectiva es que la investigaci6n tiene como objeto fun da menta l 

dilucidar porque a traves de conservar los usos. costumbres y tradi ciones de l<.t 

comunidad Chamula, se ha generado toda una serie de acontecimientos que \·an desde lo 

econ6mico, politico, cultural y religioso hasta las expulsiones del indigena tzo tzi I de Ia 

comunidad. 

Este proceso de "purga" que las autoridades libran en contra de l indigena 

converso, entrafia sin embargo el caciquismo nativo del municipio en donde e l 

monopolio en la producci6n y comercializaci6n de aguardiente aparece como punto 

central. Este hecho se complementa con la venta de velas. fl ores. refrescos. pc'l h ora y 

madera, ademas del control absoluto en el transpo11e. comercio en genera l. renta de 

casas-habitaci6n y la usura: todo lo cual es mantenido a traves del ··s istema de Cargos· ·. 

Este problema ha sido analizado por varios investigadores que lw aportado 

elementos importantes para una discusi6n mas amplia. sin embargo los estudi os se han 

enmarcado en tratar de analizar las expulsiones principalmente por moti\'OS religiosos. 

asi como la actividad que las llamadas sectas e iglesias protestantes han despl egado en Ia 

comunidad Chamula, olvidando los demas factores. 

Si bien todos estos estudios han aportado elementos importantes para Ia di scusil'> n 

y el analisis, no han analizado las razones esenciales del fen6meno que sigue prO\ ocando 

las expulsiones por supuestos motivos religiosos. 

El seguimiento y analisis que se ha desarrollado de los aco ntec imientos 

generados en la comunidad Chamula, llevaron a estudiar un elemento que desde nuestro 



punto de vista figura como el factor central, y es aquel que e:-,:plicaria como 

tendencialmente en los ultimos treinta afi.os, el indigena tzotzi I chamula ha preferido 

'·cambiar" de religion o en el mejor de los casos. dejado de participar en el ··Sistema de 

Cargos" hecho fundamental en una comunidad indigena 100% de tzntzi le~ clondc Ia 

conservaci6n de los usos, costumbres y tradiciones es fundamental. es ckcir. un sector 

indigena rechaza o modifica parte de su cultura. lo que viene a demost rar cambios ~:·n let 

ideologia del indigena. 

Lo anterior adquiere una mayor relevancia. si consideramos que han pasado mas 

de tres decadas desde las primeras expulsiones y pese a ello. el indigena tzotz il chamula 

no ha dejado de seguir luchando por una "libertad de conciencia religiosa··. Ia cual ha 

sido acotada por los dictados y organizaci6n de Ia autoridad comunal. 

Tradicionalmente con amplios ejemplos y fundamentos. se ha pl anteado que el 

verdadero enemigo del indigena es el ladino. el criollo. Ia autoridad estatal : federa l. el 

terrateniente, etc ., los cuales han atentado contra Ia cultura y por ende. su identiclad. Se 

han escrito muchas paginas en donde se argumenta que es a tra\~S de los tres niwles de 

gobierno y sus instituciones como se pretende ··borrar.. los usos. cosrumbres y 

tradiciones indigenas, que se trata de "'coptar·· a todas las cumuniclades para 

"convertirlas" a Ia modemidad y llegar a ser verdaderos mexicanos. Sin embargo en e l 

caso analizado se observa que son los propios indigenas los que rechazan el segu1r 

conservando parte de estos usos, costumbres y tradiciones . 

A raiz del alzamiento del Ejercito Zapatista de Liberaci6n Nacional. Ia di sc usi('lll 

actual esta centrada sobre las autonomias indigenas. las regiones aut()nomas plurietnicas 

en un contexto de autodeterminaci6n de los pueblos indios. asimismo toclos aquellos 



; 

elementos de tipo juridico que ha dejado de lado elllamado .. derecho consuetudinario .. 

de las comunidades indigenas y que el derecho positivo mexicano no ha incorporadn 

sustancialmente. La Constituci6n Politica establece en su articulo .f''. Que ·· ... La ley 

protegeni y promoveni el desarrollo de sus lenguas. cultura. usos. costum bres. recursos y 

form as especificas de organizaci6n social ... ", y es precisamente por este hec hn que I as 

autoridades indigenas chamula han ejercido el '·derecho·· de impedir Ia ··Jibertad de 

conciencia religiosa" en pos de conservar las costumbres y tradiciones cnmunales. 

A este hecho se tiene que sumar que la misma Constitucion en su articulo :2-+ 

estable que "todo hombre es libre para profesar Ia creencia religiosa que mas le 

agrade . .. , siempre que no constituya un delito o falta penados por Ia Ley··. sin embargo 

los tres niveles de gobiemo parecen haber soslayado este hecho y no han dado solucion 

definitiva a las expulsiones por motivos religiosos. 

Similar y guardando la proporci6n con Ia santa inquisici6n. en San .Juan Chamula 

tambien se persigue a quien no profesa la "religion oficiar·. adem{ts de quitarlcs sus 

bienes y pertenencias. La intolerancia religiosa ha sido el anna fundam ental para 

justificar el poder de la autoridad Chamula a traves del ··Sistema de Cargos"·. que en 

todos los casos maneja la organizaci6n politico-religiosa en funci6n de controlar Ia 'ida 

econ6mica y sociocultural de la comunidad. 

El eje central de la investigaci6n sera el dilucidar Ia especi ficidad del aspecto 

econ6mico, politico y religioso, en el marco de las expulsiones por moti' os rei igiosos. 

Bajo esta perspectiva el problema se presenta de manera tridimen sional. a saber: 

Primero.- La defensa de "la costumbre" por parte de las autoridades Chamula llamadas 

"tradicionalistas", en contra de los indigenas conversos a! protestantismo llamados 



"evangelicos", lo cual ha provocado Ia expulsion comunal por motiYos re ligiosos. 

Segundo.- El problema "legal" que este proceso supone. es decir. las e:-;pulsiones por 

motivos religiosos apelan al derecho consuetudinario de Ia comunidad. as pecto rw 

incorporado en sustancia en el derecho positivo mexicano. Tercero.- La discusit:ll1 en 

tomo a Ia autonomia indigena, en donde aparecen propuesta desde Ia creacil'H1 de 

regiones autonomas plurietnicas hasta Ia autodeterminacion comunal. 

En el primer plano, el problema aparece como una condicion necesana en 

defensa de Ia "costumbre", en donde ninguna autoridad externa a Ia comunidad debe ni 

puede intervenir, sin embargo este hecho oculta Ia realidad de San .luan Chamula: L1 

expoliacion sistematica e incondicional del indigena tzotzil. a traY~s del ··Sistema de 

Cargos". En el segundo plano, el problema que enfrentamos se ubica en dos a pectos 

centrales: Ia creciente demanda por el pleno respeto a Ia autonomia de las comunidades 

indigenas y , Ia plena vigencia del estado de derecho y el respeto de las garantia 

individuales de los disidentes en dicha comunidad. En el tercer plano. e l prob lema se 

enfrenta al establecimiento real y concreto de Ia llamada autonomia indigena cuyas 

definiciones, propuesta y contenidos caen en contradiccion con todos los hechos ' 

principios reguladores existentes en San Juan Chamula. 

En el contexto tridimensional del problema subyace srn embargo. lo que 

considero como la genesis del problema estructural Chamula : Desarrollo ' 

conformacion de un grupo de indigenas ricos que detentan el poder econ6micn. politico 

y sociocultural de la comunidad, grupo que afianza y ratitica su poder a tr~l\ ~ s del 

"Sistema de Cargos"; Que la disidencia religiosa. politica y economica es reprimicla por 

medio de la expulsion comunal por motivos religiosos: Que el con,·erso tzotzil a! 
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protestantismo figura como Ia respuesta espiritual. econ6mica y politica a b contintta 

expoliaci6n por parte de las autoridades "tradicionales··. en donde Ia defensa de .. Ia 

costumbre" aparece como Ia expresi6n nitida de querellas que \an mas a! k1 de las 

meramente religiosas. 

Lo anterior permeado por el prop10 desarrollo del capitalismo en el campo 

mexicano en general y en las comunidades indigenas en particular. Este heclw no pucdc 

ser soslayado so pena de reducir los problemas econ6micos. politicos : socio-culturaks 

de las comunidades indigenas, a simples consecuencias del sistema politico me'\ican(). 

El proceso analitico de Ia investigaci6n discurrira de Ia costumbre tradicional 

indigena en el marco de Ia exegesis juridica, hasta Ia discusi6n actual autonomica. Con 

este proceso analitico se pretende demostrar que el indigena tzotzil chamula cambia su 

forma de organizaci6n religiosa, porIa carga econ6mica que represe nt<.! el mantener los 

usos, costumbres y tradiciones comunales a traves del llamado ··Si stema de Cargos··. 

Ante esta realidad y el hecho de ser sujetos sistematicos de Ia e'\poliaciL'm por parte de 

los caciques indigenas aglutinados en el Ayuntamiento Constitucional y el Tradicional. 

el tzotzil chamula busca no solamente mejores condiciones de Yida. sino e\ itar ser el 

mercado cautivo que el Sistema de Cargos implica. 

Asi una de las formas que el indigena tzotzil chamula encontrL'l para e\ itar su 

deterioro econ6mico "mas alia de Ia subsistencia" . ha sido el optar por una religion que 

no implique gastos y Ia permanente sujeci6n a los dictados de las autoridades. las cuales 

bajo el amparo de defender "Ia costumbre" expulsan al tzotzil de su comunidad por 

motivos religiosos. Asimismo se pretende responder a las siguientes inrerrogantes: 
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(,Cual es el peso especifico que tiene el aspecto economico. politico y religioso. en cl 

proceso de expulsiones comunales por motivos religiosos?: (.Por qu~ el indigena tzot z il 

chamula sigue optando por otra religion, pese a conocer los resultados comunales que 

ello implica?; (,Cual es la fase en que se encuentra el desarrollo del sistema capitalista en 

Ia comunidad chamula?; (,Por que las autoridades estatales y federale s no han dado una 

solucion definitiva al problema de las expulsiones por motivos religiosos?: ~.Por qu~ el 

protestantismo aparece como una altemativa espiritual. moral. econ6mica y po l itica 

mejor ala observada en Chamula?; (,Por que el poder tzotzil chamula tiene su e:-..:presi()n 

nitida a traves del Sistema de Cargos?; (,Afecta o no. el protestantismo a las tradiciones 

comunales?; (,La autonomia indigena debe aplicarse en San .Juan Chamula o. debe 

primero solucionarse el problema estructural de las expulsiones?: (.La e:-..:~gesis _juridica 

tiene que respetar el derecho consuetudinario de San Juan Chamula'?: (. EI Sistema de 

Cargos responde a las costumbres y tradiciones del tzotzil chamula'?. 

Consideraciones metodo/Ogicas. 

El contacto inicial con la problematica de San Juan Chamula tiene su origen en el 

aii.o 1993 , en donde al conocer las expulsiones por moti vos religiosos en una comunidad 

cien por ciento de indigenas, nacio la inquietud por investigar a fondo el fen6meno . 

Este hecho implico obviamente realizar una revision del material e:-..: istente sobre 

el problema de las expulsiones en la comunidad. proceso que condujo a conocer en 

primer Iugar el devenir historico de San Juan Chamula y su necesa ria articulaci6n en e l 

estado de Chiapas y el pais. 
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La revision de fuentes bibliograficas que posibilitaran entender los moti\ os por 

los cuales un indigena tzotzil es expulsado de su comunidad por su propi a autoridad. 

oriento Ia busqueda del origen del problema. es decir. producto de Ia re' isilm ini c ial y de 

dar seguimiento a los acontecimientos de Ia comunidad. se tuYo Ia neces idacl de plantea r 

Ia siguiente pregunta; z,por que se generan las expulsiones por motiYos religi osos. 

cuando se supone que es el propio indigena qui en las defiende. adem as de que es un 

aspecto fundamental para explicar su identidad e incluso supone que Ia de fe nsa de Ia 

"costumbre" es parte esencial de su existencia? 

Por lo anterior Ia revision inicial estuvo centrada en lo relac ionado con los usos. 

costumbre y tradiciones de Ia comunidad y por ende. entender como estos aspectos est<'m 

articulados en el Sistema de Cargos. Asi el amili sis de las carac teri sticas ' 

funcionamiento de este sistema oriento Ia investigacion. dado que tigura como cl ce nt ro 

y fin ultimo de Ia organizacion comunal. 

Con esta perspectiva, Ia investigacion se desarro llo en las sigui entes etapas: 

Primera.- Revision bibliognifica: aspectos historicos de Ia comuni dad: inves ti gac iones 

que dieran cuenta de las expulsiones comunales por motivos reli giosos: e l Siste ma de 

Cargos , sus formas y articulaciones. Segunda.- Con el amili sis de Ia in fo rmac i6n y 

producto del seguimiento del Caso Chamula. se requirio: rev ision bibli ogrcltica sobre el 

aspecto religioso que incluyen a! cristianismo. protestanti smo y el s increti smo comunal: 

Investigaciones que dieran cuenta de Ia articulacion religiosa. econl'l mi ca. po liti ca ~ 

sociocultural; revision de aspectos teoricos que permitieran anali zar e l fenl'l meno de 

manera contextual, lo cual permitio identificar algunos indicaclores para el anali s is: 

ubicacion y amllisis de informacion socioeconomica y sociopolitica. : con lo anterior , 
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despues de elabora un cuestionario para ser aplicado a los indigenas c:\ pul sado y a las 

autoridades municipales, se procedio al trabajo de campo propiamente dicho . T ercera.­

La tercera etapa fue la ordenacion y amilisis de informacion y por ende. Ia determinacil~n 

final de la investigacion. 

La revision teorica permitio identificar algunos indicadores que pnsibilitaron 

adentramos en el amilisis del objeto de estudio. 

Un primer indicador lo constituye la posibilidad de e:\istencia de patrones a nin:- 1 

economico. Detectar situaciones de control efectivo (consagrado o no por normas legal es 

de propiedad de recursos estrategicos tales como tien·as. agua. mercados . transpones. 

creditos, comercios, etc.) 

La propiedad legal de latifundios, y su explotacion por medio del arriendo yin el 

establecimiento de contratos de medieria. indican Ia e:\istencia potenci a l de 

terratenientes oligarcas. 

El entrelazamiento por parentesco real entre varias familias lati fundi stas pone en 

evidencia la existencia de una oligarquia local. La presencia de estos tcrrateni~:Ilte s . o c.k 

sus parientes de manera continuada en el desempeil.o de cargos politicos ' 

administrativos en las estructuras del poder politico formal. indica ck manera pl ena Ia 

situacion de dominacion oligarquica; y Ia repeticion de las mi smas perso nas en los 

cargos, indica la existencia de una elite de base oligarquica. 

El control efectivo de tierras (sin propiedad legal) v Ia tom a en arrienclo de 

parcelas ejidales, estan mas asociadas a la existencia de caciques. as i como e l 

desempefio de funciones de intermediacion economica y el establecimiento de clientelas 

economicas entre pequefios productos campesinos. 
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La localizaci6n de estos patrones, arrendatarios e intennediari os. cs un pnmcr 

indicio de la presencia de caciques. Los lazos de parientes ticti cios (compadrazgo. 

padrinazgo, etc.) como medio para orgamzar clientelas econ6micas y po liticas y 

establecer alianzas con individuos de posiciones similares y supen nrcs. rcfucrzan ta l 

evidencia. 

El canicter individual o grupal de la empresa politica est :\. en rclac it.ln con las 

modalidades caciquiles y oligarquicas respectivamente. tinalmentc. una re lac ion de 

estrecha dependencia respecto a las instancias superiores del PRI \ el estado esta mas 

asociada a los caciques, mientras que la relativa autonomia y una ciena capacidacl de 

negociaci6n politica con estas mismas instancias es tipica de Ia o ligarquia. 

Ahora bien, la importancia de la investigaci6n para Ia soci ologia rural ti ene como 

fundamento el hecho de analizar los fen6menos indigena-campes inos en un conte:-,:to de 

cambios y transformaci6n al interior mismo de sus comunidades. en donck son los 

propios actores quienes cuestionan su organizaci6n yen donde todo a n ~il isis dehl.:' oh idar 

Ia vision reduccionista y paternal hacia estas comunidades. es dec ir. entender pnrque los 

otrora sistemas de organizaci6n comunal hoy se estan agotando y no est<'m respondiendn 

a los intereses de sus integrantes. 

Con base en lo anterior Ia investigaci6n se integr6 en cuatro capitul os: en e l 

primero se analiza Ia comunidad Chamula a partir de tres conte:-,: tos: cl soc ioeconomi co: 

que da cuenta de Ia situaci6n en Ia cual el indigena tzotzil se desarro ll a ha jo las 

caracteristicas del municipio, Ia condiciones de vida y su medi o fi sico. el pertil 

demografico, la poblaci6n, la tierra, Ia PEA, los servidores ptibl icos y tinalmentc Ia 

estructura social existente. En el contexto politico. se anali za e l Ayun tamiento 
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Tradicional y el Ayuntamiento Constitucional. detenninando sus caracteristicas 

fundamentales y su articulaci6n al interior y exterior de Ia comunidad. En el conte:-.;tn 

religioso se analiza el Sistema de Cargos, como expresi6n nitida de Ia \ida com una!. 

En el capitulo dos, considerando los elementos centrales re\ isados en el conte:-.;to 

de Ia comunidad, analizamos algunas tesis en tomo a! poder. como marco adecuado para 

poder dilucidar la problematica chamula. 

En el capitulo tercero se exponen las caracteristicas l"undamentales del 

cristianismo y el protestantismo, dado que forman parte consustancial del fen omeno 

chamula y por ende, aparecen como factor determinante en las e:-.;pulsi ones de Ia 

comunidad finalmente en el capitulo cuarto. se analiza como las autoridades 

tradicionales a traves del Sistema de Cargos. mantienen un control abso luto en Ia 

comunidad, teniendo su expresi6n mas nitida en la existencia de un grupo c~lciquil. 

Asimismo se da cuenta del impacto que este proceso ha producidn y qut> hm s1gut> 

latente. 
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Capitulo/.- La Comunidad Clzamula 

/.1-Contexto Socioeconomico 

/.1.1-Caracteristicas Generales del Imligeua Tzot;.il 

Estas caracteristicas fueron desarrolladas a par1ir de un traba jo 

importancia historica retome sinteticamente. 

q u~ por su 

Los tzotziles fueron invadidos durante el siglo XVI. prim ~ ram~ nt~ por Luis 

Marin en 1523 y luego por Diego de Mazariegos en 1527. qui~n lngro impon~ r cl 

domino militar sobre ellos. El amplio territorio tzotzil fue repartido ~ n encomiendas 

para facilitar su control, Ia extraccion del tributo y Ia explotacion de Ia mano de obra. En 

1528 se fundo ciudad Real, Ia actual San CristobaL que desde entonces ha fungido como 

centro politico y economico regional. Los tzotziles se suble' aron constantementc 

durante la Colonia, sobreponiendose siempre ala tragedia de Ia conqui sta y manteni end n 

su unidad como pueblo. 

El area que ocupan actualmente los tzotziles abarca una parte considerable d~ Ia 

region central del estado: los Altos de Chiapas. 
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El territorio de los Altos es muy accidentado, compuesto por serranias. cumbres. 

barrancas y lomerios. El punta mas alto es el Zontehuitz con 2858 metros sobre el niwl 

del mar. Graves problemas para la agricultura se presentan en este territorio porque los 

terrenos no son propicios para ella. Es una region fria y lluviosa con bosques de pin:tccas 

de distintas especies asi como robles, romerillos y sabinos. 

Hoy los tzotziles sobrepasan los 100,00 habitantes. de los que .52 .8'Ycl St)n 

monolingties y 47.2% bilingties. Por su numero. ocupan el decimo Iugar de todos los 

grupos indigenas de Mexico y representan 2.73% de la poblacion indigena del pais. Los 

municipios en donde existe una mayor concentracion de tzotziles son Chamula. 

Zinacantan, Chenalho y Simojovel. 

En tiempos recientes, los tzotziles se ha extendido a otras partes de I est ado que. 

como municipio de Ocozocoautla, habian sido territorio de otros pueblos y culturas. Sin 

lugar a dudas, los tzotziles constituyen el grupo de mayor mo\ i I idad terri to rial ck 

Chiapas. 

La lengua tzotzil es parte de la familia mayense dentro del grupo maya-totonaco 

y. aunque existen variantes dialectales, la lengua es inteligible para todos su habitantes. 

Tiene una estrecha relacion con el tzeltal y una cie11a lejania con el maya yucateco y (·I 

lacandon. La vestimenta tzotzil es muy compleja porque cada comunidad usa atuenclos 

distintos. Ello es asi porque el vestido no solo es un simbolo de identidad para el grupo. 

sino tambien para los subgrupos de parientes dentro del mismo. A tal grado es 

importante la ropa para los tzotziles, que un cambia de indumentaria s ignitica un cambio 

de personalidad, de cultura y de residencia. En media de las diferencias de color. 

tamafio y forma, los hombres usan calzon y camisa de manta. cinturon de lana o algod<1n. 
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chamarra de lana, sombrero de palma y huaraches. Las mujeres lie\ an gruesas enaguas 

de lana de color azul oscuro, huipil de manta adornado con bordados multicolores de 

extraordinaria belleza, fajas de lana, toea de manta doblada sobre Ia cabez~L aretes : 

collares de crista!. Los peinados son notables y van acompail.ados de' iswsos listones de 

col ores. 

Los tzotziles, al igual que los demas grupos etnicos de Chiapas. son agricultores . 

Practican el sistema precolonial de la tumba-quema-roza empleando instrumentos como 

el azad6n el rastrillo y el bast6n plantador. Los cultivos principales so n el maiz. fri.inl. 

trigo, papa y hortalizas. Tambien se cultivan frutas de montana como e l pen'ln. durazno. 

manzana y pera. El ganado predominante es el caprino y el ovino: De ~ste se apron:~clw 

Ia lana. 

La alimentaci6n de los tzotziles se basa en el consumo del ma1 z en forma de 

pozol o de tortillas complementando con el frijol. En epocas anteriores los tzotzi les 

bajaban a las fincas cafetaleras del Soconusco durante Ia cosecha. busc~mdo 

complementar su economia. Hoy esa migraci6n ya no se produce al tener alternati\ as 

como el cultivo de Ia flor y la busqueda de tierras en otras parte del estaclo como Ia se h a 

o municipios tan alejados de su territorio como Cintalapa. Ocozocoautla o T ecpat<.in. 

La fiesta mas importante de los tzotziles y de los Altos de Chiapas es el l(in 

Tajimultic o Carnaval Chamula, en el cual mezclan danzas ritua les. caba lgatas. paseo de 

banderas y Iidia de toros. Todos los pueblos de Chiapas tienen numerosas tie: tas. pern 

ninguna alcanza la importancia y la espectacularidad del Cm·naval Chamula. 

Es notable la importancia de la familia nuclear entre los tzotz iles como celula 

elemental de Ia organizaci6n social. Pero hay que senalar tambien Ia presencia de los 
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linajes, tan estudiados por los antropologos, y la fuerza de Ia comunidad aun con Ia ~ 

modificaciones introducidas desde el exterior y las transformaciones por las que lw 

pasado; Las familias extensas y los linajes se hallan localizados en un territorin ll amado 

paraje. Parte de esta organizacion sociopolitica (que tanto ha ll amado Ia atenci l'l n de los 

cientificos sociales) es la estructuracion del ··sistema de Cargos ·· o ··J\:tayordomias··. El 

primer escalon de esta compleja organizacion es de los mayordomos menores : mayn re ~ 

reservado a quienes se inician en la carrera del poder. a traves del estricto sen ici o a Ia 

comunidad. La posicion que sigue es el cargo de alferez. del que tam bien hay mayo re~ y 

menores, segun lajerarquia y el prestigio de la imagen cuyas fi estas organi zan. 

Al final de este largo esquema. el hombre que lo ha recorrido ohtiene prest igio y 

poder para decidir los asuntos fundamentales de la comunidad. Estns hombres so n los 

"principales", verdaderos lideres comunitarios cuya responsabilidad en Ia presen ac i6n 

de la cultura tradicional es altisima. Son autenticas personi ficac iones de Ia estructura de 

Ia comunidad y los mas respetados como simbolos vivientes de Ia clefensa de Ia 

identidad. 

1.1.2.-Generalidades del municipio 

En el altiplano central de Estado de Chiapas se encuentra ubi cado el muni cipi o de 

San Juan Chamula, cuenta con una altura promedio de 2.200 metros sobre el niYel de l 

mar; tiene una topografia muy accidentada debido a las estribac iones montai'losas de l 

famosos Tzonte-Vtiz, cerro sagrado de los chamulas pues se cree que es Ia moracla del 

gran San Juan, patron del pueblo. Cahmo es el nombre Tzotzil de Chamla que 

literalmente quiere decir "murio el agua" nombre que es respaldado por Ia tradi cion de 
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los viejos que dicen que ellugar en donde se ubica la cabecera municipal era un lago y 

que el gran San Juan, a su llegada, lo seco haciendolo habitable. 

El terri to rio Chamula tiene una extension de 82 ki lometros cuadradns. co I i nda 

con el municipio de San Cristobal de las Casas al SE y S: Tzinac::mtan al S y SO: 

Lamiinzar al NO; Chenal6 y Mitontik al N ; Tenejapa al NE y E . El municipio de San 

Juan y su cabecera esta dividido en tres grandes ban·ios. El punto de partida de es ta 

division para la cabecera, es la plaza central ; aqui cada barrio tiene un cerro sagraclo: De 

los tres barrios existentes el de San Juan es el mas grande. luego sigue en tamai'lo el ck 

San Pedro y el mas pequefio es el de San Sebastian. Sobre el origen de los barrios. Ins 

Chamulas nos dicen que resultaron de la division territorial que hicieron los tres 

hermanos que son San Juan, San Pedro y San Sebastian. para que no sc pelearan: que a 

San Juan, por ser el mayor le toc6 una cantidad mayor. a San Pedro un poco menos : ~~ 

San Sebastian, por ser el mas chico, le toc6 mas poquito. Seg(m los chamulas. asi fue 

como se formaron los barrios y desde entonces Bevan los nombres de San .I uan. San 

Pedro y San Sebastian. 

Sin embargo, lo anterior tiene su ongen en las ··fatrias·· las cuales eran Ia de 

Mayatlan, Teopan, Atzacualco y Cuepopoan, que en Ia epoca de Ia dominaci 6n espailol~1 

se convirtieron en los barrios de San Juan, San Pedro. San Sebasti<1n y Santa Maria Ia 

Redonda.2 

Ademas de la cabecera municipaL Chamula cuenta con 12X para1es que. en su 

mayoria cuentan con carreteras de terraceria y escuelas tanto en Ia cahecera municipal 

como los parajes son habitados por indigenas 100% chamulas. 
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El "jteklum" o cabecera municipal se ubica a escasos 9 kilometres de Ia ciudad 

de San Cristobal; se llega a ella por medio de una carretera asfaltada. El puebl o se 

encuentra sentado en una hondonada, rodeado de los tres calvaries que representan a lo~ 

tres barrios que conforman el municipio; a Ia entrada se encuentra el cah·ario de San 

Sebastian, mas cercano al centro del pueblo esta el de San Pedro y al fondo el de San 

Juan junto al ojo de agua del mismo nombre. Existen dos ojos de agua que son sagrados 

para todos los habitantes del municipio, uno de ellos es exclusivo al barrio de San Juan y 

el otro es compartido por los dos barrios restantes. 

En el centro del poblado se encuentra el edificio de Ia presidencia municipal en 

donde las autoridades diariamente esperan con paciencia. se dice. a los hi_ios de San Juan 

que tienen problemas y recurren a los oficiales para su solucion: al oriente se encuentra 

ellugar sagrado, Ia iglesia, en donde los chamulas llegan a rezar. a ofrendar a sus santos: 

a un !ado de Ia presidencia se encuentra una escuela primaria albergue que da asistencia 

a los nifios chamulas con deseos de aprender; el pueblo tambien cuenta con un centro de 

salud que es atendido por el Instituto Nacional Indigenista (fN I). a l !ado posteri or del 

cabildo se encuentra el mercado publico que se mantiene abierto todos los dias y en 

donde existen locales para la venta de diferentes productos tanto locales como fnraneu s. 

La cabecera municipal cuenta con los servicios de agua cntubada. energia 

electrica y sistema de radio comunicacion; los par~jes en su ma\'ona no tiene luz 

electrica tambien y algunos gozan de agua entubada. 

En Ia cabecera municipal se realizan las fiestas. Ia recepci on de cargos y toclo 

aquello que se tenga que hacer con fin religioso o civico. Este ··Jteklum·· se \ e 



engalanado los dias de tianguis (sabado y domingo) y de fiesta con Ia presencia de 

muchos chamulas provenientes de todos los parajes del municipio. 

Los chamulas, fieles a las ensefi.anzas de sus ancestros. detienden y cuidan con 

gran celo sus costumbres y tradiciones; portal raz6n se dice que. para Ia celebracion de 

alguna fiesta, las autoridades casi nunca se preocupan por conseguir a las personas que 

portan el cargo y sufragan los gastos, ya que la gente por si mi sma recurre a Ia ~ 

autoridades y expresa ante los oficiales el deseo que siente de querer ocupar algLill cargo 

religioso; segun esto son varias las personas que se anotan en las listas de espera para 

pasar por algun cargo llegando al caso de tener que esperar unos 20 o 25 aiios para 

recibir su cargo; cargos religiosos ("Nichimal abtel" o cargo tlorido ). mientras que los 

cargos del Ayuntamiento Constitucional supuestamente son un poco rechazados por Ia 

gente. En la celebraci6n de las fiestas las autoridades tiene una destacada panicipacit1n : 

las fiestas mas importantes son: San Sebastian en enero. el Canw' al en febrero. Ia 

ceremonia de la Semana Santa, San Juan en junio. Santa Rosa en agosto. San Mateo en 

septiembre y la Virgen del Rosario en octubre. 

1.1.3.- Condiciones de Vida 

Cada comunidad tiene una manera de vivir. una fo.rma de hacer las cosas. cada 

familia se distingue y se parece a las demas que confonm:n los diferentes parajes y por 

ende, del municipio. 

La mayoria de los chamulas se dedican al cultivo de Ia tierra. s1n embar12o. 

desarrollan actividades complementarias tales como Ia .cria de borregos. de donde 

obtienen la lana para hacer sus ropas, cria de aves y elaboraci6n de artesanias. 
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La gran cantidad de habitantes que existen no permite que las familias posean 

grandes extensiones de tierra para el trabajo agricola. por lo tanto. Ia siembra de mai z y 

frijol se da en cantidades muy pequefias que solo permiten obtener lo necesario para el 

consumo familiar, Ia siembra de hortalizas ocupa un Iugar importante dentro de Ia 

economia, por requerir poco terreno y tener mucha demanda en los mercados de lo~ 

municipios cercanos; los chamulas tambien siembran algunos arboles ti·utales propi os e l 

clima, tales como manzanas y duraznos. La escasez de tierras obliga a Ia gente a emigrar 

a Ia selva y a tierra caliente en busca de espacios para sus cultivos. 

Los chamulas no solo se dedican a Ia agricultura sino tambi~n a otras 

ocupaciones: la artesania es una fuente importante de ingresos. asi pnr e_jempln. algunos 

se dedican ala elaboraci6n de canastos, instrumentos musicales (arpas. guitarra. 'iolines 

y acordeones rusticos), otros curten pieles para hacer huaraches. morrales y cinturones: 

la elaboraci6n de sombreros ceremoniales, mesas. sillas. camas y clemas cosas que sc 

refieren a Ia carpinteria es otra de las ocupaciones: Ia alfareria ocupa un Iugar 

importante, Ia fabricaci6n de aguardientes es fuente clave de ingresns para algunos 

chamulas; una actividad que casi se esta acabando y que tiene sus inici os descle los 

antepasados mayas es la elaboraci6n de metates que eran muy utili zados por todos los 

hogares indigenas para moler el nixtamal antes de Ia aparici6n del molino de mano. 

Las mujeres ademas de ayudar a sus esposos en las labores agricnlas. tiene cnnw 

actividad especial Ia elaboraci6n de prendas de vestir de usanza chamula y de otros 

pueblos; las mujeres, mientras pastorean sus borregos. trabajan Ia lana n cont'eccionan 

mufiecos de trapo y pulseras de estambre que las venden en el mercado local o fcmineo . 

Las actividades que mencionamos antes, son desde hace tiempo practicadas por homhres 



y mujeres; pero la gente joven, al ver la escasez de tierras y Ia necesidad de obtener 

dinero, van aprendiendo otras actividades como son Ia albai1ileria. Ia sastreria. Ia 

herreria; algunos son comerciantes revendedores de frutas. hortali zas . maiz y fri_iol. 

otros se dedican a traer de otros lados grabadoras. televisores u otros objetos electricos 

para venderlos en el pueblo; algunos mas han emigrado a Ia ciudades a iniciarse como 

vendedores ambulantes de chicles y ropa, entro otras cosas. 

El chamula se caracteriza por su gran capacidad de trabajar. es n6mada. \a en 

busca de oportunidades para sobrevivir lo mismo pueden andar \ ·endiendo sus productos 

en su propio pueblos como en ciudades y otros pueblos. tales como Pantelh6. Simojobel. 

Tuxtla, Ocosingo, San Cristobal, Comitan, etc. 

1.1.4.- Caracteristicas del medio fisico 

Por su importancia reproducimos sinteticamente los rc sultado de una 

investigaci6n3
, que considero muestra con precision las caracteristicas del medio fi sico 

chamula: 

Clima.- El dominante es el templado-subhumedo. en los limites de las regiones Lkl 

norte y valles centrales se presenta el semicalido-subhtunedo. 

Geologia.- Calizas de cretacico inferior y superior. 

Hidrologia.- Drenaje subterraneo. 

Suelos.- Debido a las caracteristicas de pa1saJe y relieve. los suelos \ anan en 

profundidad efectiva y pedregosidad. De manera que se desc ri ben los sue los de 

dolinas o areas de mayor acumulacion y los de laderas (pendientes mayo res a .5 % ). 



Dolina: profundidad efectiva del suelo de 120-45 em: color amarillo o anaranjado. 

poca pedregosidad, menor a un 115%. Tamaiio variable desde gra' a a roc as 

( cambisoles ). Existen areas no utilizables en actividades agricolas por Ia ~ 

condiciones de drenaje Iento. 

Ladera: en la mayoria de los casos solo se encuentra un horizonte de I 0-25 em . de 

profundidad efectiva, textura arcillosa, color anaranjado. predregosidad mayor ck 

20% con alforameinto calizos muy fuertes (rendzinas). En areas donde Ia 'egetacion 

natural fue retirada los procesos de erosion laminar son avanzados. form~1ndo~e 

carcavas de profundidad considerable. La presencia de capas 'ariables de ceni za en 

algunas areas contribuye ala confusion para clasificar estos sue los. 

Vegetaci6n.- Bosque de pino-encino o encino-pino segtm Ia dominancia del genern 

presente; acahual; pastizales inducidos, cultivos templados de nw1 z. papa. frutales 

caducifolios y, en las zonas correspondientes a transici6n: platano. citricos. cai1a ' 

cafe. 

Usa actual.- Agricola: bajo los sistemas anual. de ai1o y vez. y de roza-quema ( R-Ol 

para cultivos anuales y perennes. En areas que lo penniten se presenta el riego para 

cultivos comerciales y de autoconsumo. 

Pecuario: ganado ovino de tipo criollo en pastizales inducidos. con menor frecuencia 

se presentan los caprinos, bovinos y porcionos. 

Forestal: se realiza mediante la extracci6n de lefia para autocon sumo. y madera para 

construccion de aperos de trabajo o viviendas. 



Descripcion del sistema terrestre chamula 

Es el sistema terrestre que cubre la mayor extension (55%). Su formaciL)n 

geologica se debe a la disolucion superficial de los estratos calizos. lo que facilita Ia 

presencia de salientes y pequeiias depresiones, dando como resultado un pai saic c;_1rsticu. 

En general este sistema esta constituido por conos y dolinas. sostiene una \ ~getacion de 

bosque encino-pino (modificada por el uso) y sobre el acttta un clima templ adu 

subhumedo (2,430 msnm), existiendo algunas pm1es de menor altitud con clima 

semicalido-subhumedo (1875 msnm). 

Los conos y dolinas se logran diferenciar facilmente entre s i. s in embargo deh ido 

a la topografia, se van a presentar variaciones en las lad eras de los co nos que es 

necesario mencionar e identificar como elementos constitutivos del s istema ( I~Ketas ). 

El cono como elemento del sistema es lo mas representatin1 ( debiclo a ello Ins 

instrumentos de trabajo son basicamente manuales). las pendientes es uno de los factorcs 

mas limitantes para realizar en ellos las actividades producti\as. ya que presenta un 

rango de variacion de 10-37%, lo cual segun la clasificac ion de capacidad de uso del 

suelo significa que " son tierras limitadas en su uso. generalmente no con\ e nientes a Ia 

agricultura, ya que las condiciones fisicas de pendientes pronunciadas. propici an el 

peligro ala erosion severa, efectos de erosion anterior. pedregosidad y zona radicularr de 

poca profundidad. 

Sin embargo, las practicas mas difundidas son las agriculas. por lo que Ia 

vegetacion es retirada de las laderas pronunciadas (25-3 7%) de_i anclo Llllicamente las 

cimas (37%) como reservas de uso forestal , esta deforestacion pro\(xa que Ia escasa 

capa de suelo que cubre ala caliza (15-20 em de profundidacl) se pi ercla a tr::l\es ck Ia 



acci6n erosiva del viento o la lluvia, dejando al descubie11o las calizas. Estas areas en 

ocasiones son dejadas como pastizales, sin embrago esto no es suficiente y cnntint"ta Ia 

erosion. 

En las laderas suaves existen obras de mejoramiento en las que se ha intentado 

recuperar el sueldo proveniente de las partes altas. por lo que bordes. que se han 

construido perrniten una capa mas profunda de sueldo (25-30 em): Ia pendiente de estas 

laderas suaves esta entre un 20-20%. Dadas estas condiciones de menor pendi ente y m~is 

suelo, dichas areas se utilizan mas intensivamente. Aun cuando no en todas se presentan 

las obras de mejoramiento, la poblaci6n ha implementado el uso de pequei1os escalones. 

similares a terrazas. 

Las partes mas bajas las constituyen las dolinas. que se loca l izan entre los conos. 

con una topografia c6ncava entre 1.1 0%, y que resultan ser el Iugar de sed imentac i6n de 

los suelos erosionados provenientes de las partes altas. En general las clolinas so n 

depresiones de escasa amplitud (1 0 m2) y los sue los que en elias se fnrma. at"111 cuandn 

son profundos (15-50 em), y de obstrucci6n variada son suelos de honcl onada . .. suelus 

que de ben su color rojo a la acumulaci6n de los de ladera y que por una act i \a 

lixiviaci6n con la perdida de materia organica y bases. se ac umulan L'l:-.;iclos e hidro:-.;idos 

de hierro. Son suelos coluviales o aluviales acarreados por el agua y el aire ... 

Lo anterior unido a la presencia de un drenaje subtetTaneo Iento. limita Ia 

utilizaci6n de esta depresiones c6ncavas, y Ia mayoria de las \ eces se presentan 

pastizales, o bien cuando existe Ia posibilidad de construir una represa por Ia presencia 

de un manantial u ojo de agua (Satjo, en Tzotzil). se utilizan como resen orios doncle 

tanto la poblaci6n como los animales beben y a estos mismos almacenes acuden las 



gentes a tamar agua para cubrir sus necesidades. Este ultimo usa no est::l muy difundidu 

debido a que son pocos los manantiales que existen. 

Ella da una idea de que las condiciones naturales para este sistema so n bastante 

restrictivas, siendo las limitantes mas importantes Ia topografia. Ia ernsi6n y Ia escasez 

de corrientes superficiales. 

1.1.5.- Perfil Demografico 

Los Altos de Chiapas es una region de 3.771 Km2 (el 5.1 % ckl territnrio estatal ). 

con una poblaci6n de 302 a 689 habitantes, en lamesa central del Estado. Perteneccn a 

la region de los Altos los siguientes municipios que en su integracic'ln predominan lo ~ 

grupos etnicos indicados: 

Amatenango del Valle (tzeltal); Chalchihuitan (tzotzil ): Altamirnao ( tzettal ~ · 

tojolabal); Chana! (tzeltal); Chamula (tzotzil); Chenalho (tzotzi l ): Huist::ln ( tzotz il 1: 

Larrainzar (tzotzil); Mitontic (tzotzil); Oxchuc (tzeltal): Pantelbo (tzotzil): Las Ro~a~ 

(mayoria mestiza); San Cristobal de Las Casas (mayorfa mesti za): T copisca ( mayuri ~1 

mestiza) ; Tenejapa (tzeltal); Zinacantan (tzotzil). 

La region enfrenta toda una serie de factores contrastantes: contradiccionc~: 

indfgenas y ladinos; caciquismo y mtsena; tierra escasa y pre~il.ll1 denwgr::llicas: 

tradicion y modemidad; religiones tradicionales e iglesias carol ica : protestantes: 

autoridades tradicionales y municipales. 

Los Altos tiene una de las tasas mas altas de analfabetismo ( ..J.l) . -+ ~'n en Ia regi6n. 

25.6% del estado y al 12.4% nacional) y una de las peores .calidades de\ ida del estado y 

el pais. Ambos indicadores se hayan intimamente asociadas a Ia probabilidad de \ida. 
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Sin embargo, los niveles mas altos de vida y de poblacion alfabetizada se encuentran en 

los municipios con una menor presencia indigena. El promedi o de pobl aci on incli gc. na 

en Ia region es del 66%. Sin embargo, de los dieciseis municipios de los Altos. cuatro de 

ellos tienen mas del 80% de poblacion indigena (Chamula. 0 :\chuc. T enc.iapa y 

Zinacantan) y siete mas del 70% (Chalchihuitan. Chana!. Chenal6. Hui stan. La rrain za r. 

Mitontic y Pantelho). En el otro extremo, solo cuatro de los munic ipi o de Ia rc.g il'l n 

tienen una poblacion indigena menor: San Cristobal (28% ). T c.opi sca (:29 . .:' 0 o ) y Las 

rosas (9 .2%) (veanse cuadros 1 y 2). 

Los municipios indigenas de Ia region tienen tasas de crecimi ento dc. mogr<.ifi co y 

una densidad demografica superiores al promedio nacional y al promc.dio de C hiapas. 

Ademas, Ia mayoria de Ia poblacion se dedica actividades agrico las . con Ia c:\cepcil'ln de 

San Cristobal de Las Casas (vease cuadro 4). 

En los Altos encontramos acentuado el problema de l mini fundi smn. en u1w 

region con las tierras menos fertiles ( el 99% es de temporal) y con una de las ta sas mas 

altas de densidad poblacional (95 ha/km2 frente a 43 ha/km2 de l Estado l . 

Todos esos factores hacen que doce de los diecise is muni c ipi o de Ia reg il'll1 sc 

encuentren clasificados con una calidad migratoria de expul sion. Sll ln cuatnl de cl lns 

estan clasificados con una calidad migratoria de atraccion (vease cuadw .:' l . 

1.1.6.- Poblacion 

La comunidad chamula esta integrada por parajes. en donde se ubican grupos por 

parentesco y patrimonio funcionando como una comunidad: Aqu i los habitantcs 



participan, necesariarnente, en todas las ceremomas religiosas baj o Ia tute la de un 

principal. 

El Municipio de Chamula tiene una poblacion de 51.757 habitantes . di stribuid ns 

en un territorio de 82 km2. De 1980 a 1990. Ia poblacion de chamul a creci () de 3 1.3(1 -.J. 

habitantes a 51 ,757, es decir, durante esta decada crecio a una rasa anual de 5. 1-.J.0 o. 

superior a Ia tasa de crecimiento del estado (4.5%) y desde luego. a todo e l pa is (.2 __ --; no) 

(vease gnifica 1 ). 

La densidad demognifica de los municipio de los Altos de Chiapas es una de Ia 

mayores del pais. Pero Ia mayor densidad demognifica Ia encontramos en C hamul a. que 

paso de 80 ha/km2 en 1980 a 132 hab/km2 en 1990 a Ia de l estado de C hi apas (-.J. 3 

hab/km2) y a la del resto de los municipio de la region . --~ 

La composicion de edades de la poblacion de Chamula nos re\ e la q ue pronto 

arribani a Ia comunidad una generacion de indigenas chamulas con mu ' pucas 

posibilidades de encontrar tierras, trabajo y los servicios basicos . 

Chamula, tiene uno de los grados mas altos de marginaci('l n ( e l Iugar _""; () <' . 

Nacional y 6°. Estatal) y uno de los mas bajos niveles de vida de l pa is (e l 1 . 2 5 r~1n de una 

escala de 1 00%). Se estima que alrededor del 92.1 % de Ia pobl ac ion chamul a ti ene 

ingresos inferiores ados salarios minimos por familia . El 71 .3 % de Ia poblaci 6n mayor 

a 15 afios es analfabeta, solo el 8.8% ha terminado los estudios de ed ucacion primari a. \. 

el 19.9% inicio los estudios primarios, pero no los concluyo (vease cuadrns 9. 1 o y 12 ). 

Chamula, segun CONAPO, tiene una calidad migratori a hac ia Ia e:\ pul si6n 

temporal o definitiva, porIa alta presion demografica sobre Ia ti erra y e l ba jis imo ni\ e l 

de vida. La mayoria de la poblacion economicamente acti va rea l iza mi grac10nes 



temporales o definitivas con el fin de mejorar sus ingresos. Alrededor del 6X ~ o de b 

poblaci6n econ6micamente activa tiene que emigrar temporalmente a Ia ciudades 

cercanas y a las fincas de otras regiones a emplearse como jornaleros para compensar cl 

desempleo y sus bajo ingresos en sus comunidades. 

1.1. 7.- La Tierra 

Las tres principales ramas ocupacionales de Ia poblaci6n C hamula son 1 ~ 1 

agropecuaria (88%), la comercial (9%) y la artesanal (3%). La mayor parte de Ia 

producci6n agropecuaria es de autoconsumo, con tecnicas muy atrasadas. en ticrras de 

muy mala calidad y un usufructo pulverizado. (vease gnifica 3 ). 

El 54% de las tierras de Chamula son de temporal. el 22% de agnstadero. el .2.2° n 

de monte y solo el 2% de riego. En las tierras agricolas existe una fuerte fragmentacit'l n: 

las unidades parcelarias con de alrededor de 9.5 hectareas en promedin. y en las partes 

bajas de los terrenos, el promedio es menor (vease grafica 4 ). 

En Chamula hay dos tipos de tenencia de la tierra: comunal ( 75°(1 l : Ia ejid ~li 

(25%). Las tierras en Chamula se asignan mediante dos formas: por herencia y por uso 

del suelo. En la adjudicaci6n por herencia, los usufructuarios Iegan sus terrenos a los 

miembros de su familia. En la denominada "por uso··. las autoridades adjudican las 

parcelas o terrenos abandonados con un considerable margen de discrecinnalidad (\C<tse 

gnifica 5). 

Las tierras en San Juan Chamula estan tan agotadas. que las 1 ~ 1111 i I ia s no puede n 

depender solo de la agricultura para su subsistencia. Esto ha pro' ncadn Ia 
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especializacion en pequeiias industrias caseras. para producir articul us comerc ia les y Ia 

venta de la fuerza de trabajo dentro y fuera el municipio . 

Si bien el uso y abuso de la tierra es general en todas Ia regiones montai1osas. hay 

dos razones que pueden explicar Ia forma extrema del uso que e\ iste en C hamul a. 

Siendo las tierras de este municipio las mas altas de Ia region no pueden generar un 

recrecimiento adecuado de la vegetacion para su uso intensi' o cu n e l ~ i ~tema lk 

desmonte y quema. en Chamula la densidad de poblacion ' a acn mpai1 ada ck una 

utilizacion mas intensa de Ia tierra. 

Por otro lado la existencia de una densa poblacion. mas a ll<.'1 de lo que Ia 

agricultura puede sustentar, ejerce una presion extraordinari a en las ti erras de l 

mumc1p10. En este sentido las especialidades ocupacionales de l municipi o signi tic an 

ingresos economicos de origen extemo, ademas de que cuenta con una ruerza de traba jn 

importante para ranchos y fincas cafetaleras. 

Ahora bien como el bosque esta abierto a Ia agricultura. los chamul as limpi an y 

queman a voluntad los terrenos mas promisorios. estableciendo asi l u~ dereclws de usP 

sobre Ia tierra: aqui lo caracteristico es que despues de un ai1o est~: te rreno puede se r 

abandonado. 

La agricultura de desmonte y quema reduce gradualmente Ia fe rt iliclad de l sue ln' 

aumenta el periodo de barbecho requerido para restaurarla. Este hec ho ha pro, ·ocado 

que los agricultores elijan entre abandonar su milpa o cambiar su moda li dad de cultin) 

de desmonte y quema, por una horticultura intensiva. Esto t:litim o c-s impo rtante 

observarlo, dado que en Ia comunidad Ia presion de Ia poblacion y Ia abundante fuerza 
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de trabajo disponible, implica un uso intensive de la tierra en donde Ia horticultura _iuega 

un papel fundamental. 

Este proceso es complementado con la cria de ovejas. en donck Ia fabricaci('Hl de 

prendas de vestir y el excremento de los animales se aprovechan para el abono a las 

tierras destinadas a la horticultura. 

Sin embargo es claro que la horticultura no puede practicarse por tiempo 

indefinido, dado que su proceso intensive agota aun mas Ia fertilidad del suelo. Esto ha 

propiciado que la cria de ovejas se vuelva mas predominante con el consecuente 

desplazo de la agricultura como forma esencial de explotacion. 

Es importante considerar que "la conexion entre creencia \ practica chamula 

respecto de la administracion de la tierra no significa que Ia uno sea Ia causa de Ia otra. 

sino mas bien que ambas deben ser vistas como aspectos de un sistema tradici onal que 

era de comprenderse en terminos de condiciones y causas mas amplia<· ' . 

Es clara que al irse agotando la productividad de Ia tierra. el indigena tzotz il 

chamula cada vez mas dependa de los ingresos procedentes del trabajo asalariado y de Ia 

artesanias. En este sentido tanto el trabajo asalariado como Ia produccion artesanal so n 

condiciones importantes en la comunidad chamula que parecen pro\·ocar directa o 

indirectamente, la utilizacion excesiva de la tierra. 

En el sistema agricola chamula muestra un uso intenso de Ia tierra en donck cl 

proceso de erosion ha trasladado el factor tierra para ser aprovechado en Ia lwrticultura. 

que con importante demanda en mercados regionales. es complementada con Ia \ enta de 

la fuerza de trabajo y de artesanias. 
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"Una vez roto el dominio econ6mico que los ladinos de las zonas montai'!osas 

ejercian sobre los indios, los nativos entraron activamente en Ia politica a ni\el loca l. En 

la cercana Chamula ... Ia reforma agraria y las actividades de organizacion de l trabajn de.· 

Ia era de Cardenas tambien tuvieron un efecto catalitico en el desarroll o del cacicazgo 

politico. En 1944, Chamula no habia reconciliado a! gobierno tradici onal con un nue\ o 

cuerpo de funcionarios municipales requeridos por la ley estatal. La heterogeneidad del 

control politico se complic6 aun mas por la presencia de un cuerpo de once escri banos. 

hombres j6venes asociadas con el gobierno civil. pero no parte integrante del mi snw. 

que, debido a su capacidad para leery escribir participaban en Ia mayoria de los asuntos 

que la comunidad tenia con el estado. Sin embargo. bac ia 196 .2 t.'l poder estaba 

claramente en manos de cuatro hombres, energicos escribanos y jo' enes de 19-l-...J.. cuya 

vision progresista los llevo a conquistarse Ia confianza de los chamulas. asi como 

tambien de los funcionarios del gobierno. Despues de 1944 cada uno de e ll os pudo 

perpetuar su tenencia de un puesto politico basta ballar otra pos icion cle poder. Uno de 

estos hombres se convirti6 en Secretario del Sindicato de Trabajo patrocinadn por el 

estado, un puesto clave de poder, ya que el chamula carec iendo de tierra conria en e l 

trabajo asalariado para su subsistencia. Otros dos de estos hombres se aseguraron 

puestos en la Junta Ejidal de Chamula. y el cuarto colauor6 con e l ln st ituto Nac ional 

Indigenista para iniciar la formacion de una tienda cooperativa y una linea de camiones. 

Cooperando con el exterior, estos lideres favorecieron sus propios intereses asi como 

tambien los de otros chamulas y desarrollaron una base politica que les permite eleg ir a 

los funcionarios municipales y de esta manera. dominar Ia politica interna de Ia 

comunidad. "6 



En este sentido la comunidad chamula pasa del control ladino al control 

consolidado del propio indigena en donde el factor economico. politico y social son 

promovidos y manejados por una minoria. 

Por lo anterior es necesario precisar que el hecho de que en Ia cnmunidad 

chamula la tierra presenta un agotamiento y erosion importantes. el uso intensin) a 

traves de la horticultura cobra otra dimension. 

Esta dimension tiene como contexte el incremento de Ia poblaciL1n y por emle de 

la necesidad de contar con extensiones cada vez mayores de tierra para Ia subsistencia de 

la comunidad. En este sentido el proceso de expulsiones por moti,os rei igiosos cobra 

importancia, dado que las tierras que de jan estos expul sados son uti I izadas 

"comunalmente" en la horticultura y pastoreo de ovejas. 

Ahora bien, la base del sustento es el maiz. calabaza y fri.ioles. compl ementada 

por la col y las papas. Casi todas las familias tienen un pequei'io rebar1o de O\ eias (de 6 a 

15) que son utilizadas para obtener lana pura. sus prendas de \estir y si quedaran 

excedentes es vendida en los mercados regionales. 

1.1.8.- Poblaci6n Econ6micamente Activa por Actividad Econ6mica 

La poblacion economicamente activa (PEA) de Ia comunidad chamula se 

concentra mayoritariamente en el sector primario 79.1 %. el sector secundario representa 

el 11.1% y el terciario 6.5%. (Ver cuadro 4 ). 

El92 .1% de la poblacion ocupada en alguna actividad. obtiene ingresos menores 

ados salaries minimo por jomada de trabajo, situacion que implica busca permanente 

de fuentes altemativas de ingresos. Estas fuentes de ingresos son fundamentalmente por 



el comercio, la venta de artesanias y la venta de su fuerza de trabajo en tincas cafetaleras 

de la region. Pocas son las familias que obtienen sus ingresos en alguna acti' id~H.l 

econ6mica directamente en el municipio, ya que estas son las que controlan el transpnne. 

la venta de velas, p6lvora, refrescos, etc. y la producci6n de aguardiente. 

Pese a que la venta de lana, como producto de la cria de OYejas. aparece como un 

comercio generalizado en la comunidad chamula. la incipiente industria de fabricaciclll 

de "Chamarros", cotorines, etc. aparece en manos tambien de pocas familias que s in 

llegar a ser un monopolio propiamente dicho. son las que compran Ia lana que no es 

vendida directamente por el indigena tztozil en los mercados locales y regionales. 

Lo anterior tiene como fundamento el hecho de que Ia agricultura ha ckjaclo de 

ser la actividad esencial del tzotzil chamula, provocando que tanto Ia honicultura. cria de 

ovejas y venta de artesania sea el complemento del ingreso familiar en donde Ia 'enta de 

Ia fuerza de trabajo aparece como la actividad central. 

La tendencia observada indica que esta situaci6n seguir~1 operando en el 

municipio chamula, ademas de seguir explotando de manera extensiYa sus bnsques para 

atender la demanda extema. Esta situaci6n en parte confirma el bajo ingreso ell' nii'los en 

las escuelas, dado que el trabajo en la parcela y Ia venta de artesanias requieren de su 

atenci6n mientras el jefe de la familia oferta su fuerza de trabajo dentro y fuera de Ia 

comunidad. 

Esto implica y da cuenta del acelerado crecimiento poblacional en el municipio. 

que al no contar con un sistema agricola adecuado y que pueda controlar Ia erosi('lll 

acelerada de sus tierras, la altemativa econ6mica esta en Ia venta de Ia fuerza de trabajn 

y de artesanias. Desde la decada de los treintas la comunidad chamula encontr6 en Ia 



venta de su fuerza de trabajo una alternativa importante para el desarro llo familiar y por 

ende comunal. 

Asi no aparece extrafi.o que en la actualidad esta actividad s iga presente en Ia 

cultura tzotzil chamula. Esto podria ser un indicador de Ia falta de atenci<.'ln en el 

cuidado de la tierra, de sus bosques y de la actividad propiamente comerci:1l a gran 

escala, por ejemplo la venta de lana fuera de los mercados locales : regionales. 

Es claro que ante la abundancia de la fuerza de trabajo el costo para su utili zacit)n 

tienda a bajar, en cuyo caso la extension de las jornadas laborales ser<'m ma' ores para 

poder acceder a un ingreso que pueda ayudar al presupuesto familiar. 

1.1.9.- Servicios Publicos 

De las 16 comunidades de los Altos de Chiapas. el municipi o Chamula es e l que 

representa el mas alto grado de marginaci6n. Asi obserYamos que cl 89.X0 
o de l:1s 

viviendas no cuenta con drenaje y excusado; el 43.3% no cuenta con cnergia ekctric~L cl 

65.9% no cuenta con agua potable; el 79.7% son viviendas con hacinami entos ' e l 

93.6% son viviendas con piso de tierra (vease cuadro 9). 

1.1.10.- Estructura Socioeconomica 

Es comun caracterizar a las comunidades indigenas como homogeneas si n ningLm 

tipo de privilegios y por ende sin una estratificaci6n soc ial 7
• si n embargo Ia realiclacl es 

muy diferente en el municipio Chamula. 



En un estudio 8 sobre la estructura ocupacional y distribucion del ingreso en Ia 

comunidad chamula. el investigador distingue tres grupos ubicados en el s istema ck 

estratificaci6n econ6mica: 

a) En la cuspide aparecen un reducido numero de aguardientero ~ . transporti sta:; y 

usureros que obtuvieron su riqueza al amparo del poder politico. como 

productos de su intermediarismo entre Ia comunidad \ Ia sociedad regional. 

estatal y federal. 

b) Un reducido sector de agricultores dedicados a Ia horticultura comercial \ al 

arrendamiento de tierras en "tierra caliente". 

c) El estrato inferior conformado porIa mayoria de Ia comunidad en condiciones 

de proletarizaci6n y semiproletarizaci6n. 

Por su parte otra investigaci6n 9 distingue Ia siguiente estratiticaci6n economica : 

a) Burguesia media rural , compuesta por propietarios y ·o arrendatarios de 

medianas extensiones de tierras en "tierra caliente ... No cuentan con tecnolngia 

avanzada ni desarrollan la producci6n a gran escala. Trabajan directamente en 

la organizaci6n para Ia producci6n realizada por trabajadores asalariados 

ademas de dar en arriendo sus tierras a campesinos indigcnas. Este sector 

participa tambien en el comercio y Ia usura. 

b) Pequefia burguesia, integrada por propietarios y/o arrendatarios de peq ueiias 

extensiones de tierra en las tien·as bajas organizanclo clirectamente su 

producci6n y contratando fuerza de trabajo . La diferencia fundamental de esta 

clase con la burguesia media, radica en el monto del capital que maneja . Los 
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cargos politico-administrativos importantes en Ia comunidad pertenecen pt)r 1,) 

general a la mediana y pequefia burguesia. 

c) Campesinos ricos, que poseen o arriendan terrenos de pequei1a e:-.:tensit1n. 

Participan de manera directa en Ia organizacion y rea li zac i,)n de l proceso de 

produccion contratando fuerza de trabajo . 

d) Campesino medio, son propietarios y/o arrendatarios y depende n hasicamentc 

de su fuerza de trabajo y del trabajo familiar. Los campes inos ricos : medi us 

producen por lo regular en '·tierra caliente'" (Chiapa de Corzo. Ia Cl) I1 Cl1 rcli a. 

Alcala, Villafores, Cintalapa y Angostura). 

e) Campesino pobre, son propietarios de parcelas minusculas c u~ a prod ucci t1 n no 

les permite subsistir, tiene que recurrir permanentemente a Ia ' enta de su fuerza 

de trabajo. 

La primera estratificacion no aparece suficientemente elaborada . stn embargo 

precisa y da cuenta de Ia clase que detenta el poder economico y po litico chamula. En Ia 

segunda estratificacion ya se observa una distribucion de clase. dando cuenra de Ia 

estrecha relacion existente entre elias. A il1i parecer las dos cl asiticac iones se 

complementan y dan cuenta de Ia estructura socioeconomica pre , ·aleciente en Ia 

comunidad. 

El capital productivo y comercial usurero esta ubicado en unas cuantas fa mi lias 

que a! ostentar el poder economico, tambien lo son del poder politico comunal. Los 

comerciantes usureros aseguran su acumulacion a! imponer mecani smos de e:-.: pl otaci t1 n 

directos a los pequefios productores, quedando asi a su domini o : contro l. La 



producci6n y distribuci6n de aguardiente es controlada por Ia burguc-sia media. Ia cua l 

decide a quien se le puede dar Ia "concesi6n'' . 

Ahora bien, por lo general Ia situacion de los campesmos med i(lS es m Ll' 

inestable, dado que dependen de las condiciones naturales durante el cicln agricola. 

Siendo estas condiciones adversas Ia cosecha no cubre Ia renta de Ia tierra ' en 

consecuencta pasa integramente a! poder del arrendatario y por ende. a Ills li la s de! 

proletariado: esto explicaria porque el tzotzil chamula prefiera incorporarse ~11 trabajo l.' n 

las tincas cafetaleras. 

Entre los campesinos ricos y medios existe un grupo reducido que sc- declica a Ia 

producci6n intensiva de hortalizas en terrenos dentro del municipio : que son los nws 

extensos. La caracteristica fundamental es que adquieren los terrenos de l municipi o no 

imponando su Iugar. Este gmpo produce para cl mercado reg ion ~•! ~ cucm;t cnn un ;t 

tecnologia relativamente avanzada: las tierras "dejadas·· por los chamulas c~~pul sadn :- jl\ ) l' 

lo regular, son trabajadas por este grupo. 

l.2.- E! Contexto Pofiti:...·o 

1.2.1.- La organizacMn politica 

La organizaci6n politica C!.1amub esta integrada PL'r cl Ayun tamicm,l 

Constitucional y por el Ayuntamiento Tradicional. El priri1ero en ci rec,)nocido por l<ts 

autoridades estatales y tienc una duraci6o de tres ai'ios : el segundo que dura un ai1o . no 

tiene reconocimientc legal por las autoridades. sin embargo sus lunc:iunes ~..·s t < i n 

directamente relacionada~ con la organiz1ci6n religiosa de Ia comunidad. Los llamac!os 

"principales" son un grupo de ancianos con funciones politicas 1.kntro de los cuales 



existe el "principal de principales" o lider de la comunidad. Los principales estan 

directamente relacionados con el Ayuntamiento tradicional. puesto que solamente Ia~ 

personas que han servido a este Ayuntamiento pueden formar parte del mi smn. 

Un elemento importante es el hecho de que los principales se ubican en los tr6 

barrios que conforman la comunidad chamula (San Juan. San Pedro y San Sebastian): asi 

los principales ejercen el control de sus '·parajes .. como gobierno local. en tanto cl 

ayuntamiento tradicional ejerce su control en la cabecera municipial. 

En este sentido tanto el Ayuntamiento Constitucional. el Ayuntamientt) 

Tradicional y los principales , conforman la organizacion politica de Ia comunidad 

chamula. El eje principal de la comunidad chamula tenia en los ··principales"· a su 

maxima autoridad dado que eran electos dentro de los .. pasado s" · 1l ancianos . que 

perpetuaban los usos, costumbres y tradiciones. ritos. ceremoniales. cumplimiL·ntos de 

cargos. comunicacion de mitos de una generacion a otra. La obligacit'l n de Ia comunid ~td 

es preservarla y garantizar su perpetuidad y Ia del universo de los di tlSes del que son 

parte" 10
. Asi los "pasados o principales". siguen jugando un papel central en 1<1 

conformacion y organinci6n de Ia comunidad. en donde est a ··mancra de ser.. . ~..·s 

trasmitida de generacion en generacion. 

Pese a lo anterior la organizacion politica Chamula desde los ai'los cuarenta. rue 

sufriendo una transformacion: con la aparicion del Ayuntamiento Constitucional. el 

"Tradicional" fue perdiendo importancia; '·tal situacion tiende a lic1uidarse y quedarri tan 

solo d Ayuntamiento Constitucional; la eliminacion total o JXtn.:ial de Ins otros 

organismos depende de la fuerza politica que adquiera en el futuro e l A\ untamientn 

Constitucional para convertirse en el organismo unico d control politico·· I; 
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El control politico finalmente esta bajo el Ayuntamiento Constirucional. en donde 

al propio Institute Nacional lndigenista es considerado como elemento central de estc 

proceso: "cuando lleg6 el .. INI para formar un nuevo grupo de indigenas en defensa de 

sus pueblos, aunque con la plena consigna desindionizante e integracioni sta .". 12 

El proceso si bien Iento rompe finalmente con una organi zaci<'m comunal \ 

afianza el control politico de una fraccion a tal grado de moditi car sustancialmentc cl 

quehacer de la propia comunidad, tal y como da cuenta Collier ya anteriPrmente ci tadu. 

El Ayuntamiento Regional era el gobierno ··rradicionar· de Ia cnmunidacl 

Chamula, impuesto en la colonia para sustituir al gobierno del centro ceremonial. La 

transformaci6n hist6rica del proceso se inicio con Ia moditicaci l'l tl de los ··usos ' 

costumbres" de la comunidad, pasando el control y poder politico. del Ayuntami ento 

Tradicional al Ayuntamiento Constitucional. 

Bajo esta perspectiva la consolidaci6n de este tipo de Ayuntamiento man ti ene las 

variadas "relaciones" hacia afuera con el gobierno estata l. manteniendn 

'·exclusivamente" al Ayuntamiento Tradicional y a los principales. para el control lwci a 

el interior de la comunidad. 

El esquema de funcionamiento es el siguiente: 

GOBIERNO ESTATAL 

A YUNT AM lENTO CONSTITUCION:\ L 

A YUNT AM lENTO TRADICIONAL PRI NCI P.-\LES 
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El funcionamiento de este control descansa en el presidente municipal. que desde 

los afios cuarentas preside el Ayuntamiento Constitucional y el Ayuntamiento 

Tradicional, en donde: 

1. El presidente y eljuez, aparecen como losjefes maximos de Ia comunidad. 

2. El Ayuntamiento Tradicional, esta encargado de organizar las tiestas. 

ceremonias religiosas y de "preservar los usos y costumbres··. 

3. El papel de los principales es el de ser representantes de los dikrentes paraies. 

siendo lideres y arbitros de cualquier disputa. 

Asi el control de toda Ia comunidades absoluto. siendo el presidente municipal Ia 

guia ··espiritual y material" del pueblo Chamula: es importante considerar que Ia 

comunidad Chamula no es m social m econ6micamente homogenea. s1nu que- mu,· 

estratificada. 

El pequefio grupo en el poder municipal controla Ia elaboracion y 'enta de 

aguardiente, el transporte y ademas, son usureros. En segundo plant) ubicamos aquel kl s 

campesinos que dedicados a Ia horticultura y otras actiYidades que controlan Ia 

producci6n y mercado en Ocosingo, es decir. son intermediarios. rent~m tierr:1s ' 

contratan fuerza de trabajo en Ia comunidad. La gran mayoria de Ia poblacit'm Ch:1mul ~1 

es pobre" contando con poca tierra y de mala calidad. 

Aqui es importante sefialar que el contacto permanente de las auwridades 

municipales con el exterior y concretamente con el gobierno estatal. a permiticlo cl 

control politico y econ6mico de este reducido grupo: e_ierciendo Ia funcit)n Ctli110 

intermediarios entre Ia comunidad y las instituciones gubernamentales (algunos fuero n 

promotores y maestros bilingi.ies). 



"Quienes se reivindican como los portadores de Ia tradicion y buscan impon~r su ~ 

criterio de autenticidad son con frecuencia los caciques locales que temen los cambios 

que puedan hacer tambalear su ejercicio centralizado del poder. como In 'emos en el 

caso de San Juan Chamula." 13 

El grupo en el poder participa activamente en Ia CEO IC de tendencia 

"productivista", en donde la liga con instituciones estatales y federaks para el apnyL) 

economico de proyectos es clave. 

El Consejo Estatal de Organizaciones Indigenas y Campesinas ( C EO IC l s~ 

constituye el 24 de enero de 1994 en San Cristobal de las Casas. surgiendo en torno ~~ 

diversas demandas de indole indigena-campesino y aglutinandn a m<'ls de .200 

organizaciones. La demanda fundamental seria Ia posesion legal de Ia tierra. asi cunw 

detener los desalojos de predios invadidos a partir del mes de enerL) de JlJ9-f. en 1..' ste 

sentido Ia CEOIC se convertiria en el conducto para resolver todas las peticiones de 

tierra para indigenas y campesino de Chiapas. 

Los lideres iniciales y visibles de Ia Comision Coordinadora de Ia CEO IC se rian : 

Antonio Hernandez Cruz, de Ia Central Independiente de Obreros r\gricolas : 

Campesinos (CIOAC); Jacobo Naza Morales. Solidaridad Campesina rvlagi sterial 

(SOCAMA); Margarita Ruiz Hernandez, del Frente lndependiente de Pueblos Indios 

(FIPI); Wilmar Cohachin Lopez, de Ia Organizaci6n Campesina "E miliano Zapata" -

Coordinadora Nacional Plan de Ayala (OCEZ-CNP) y Domingo L\'lpez Angel. de l<l 

Coordinaci6n Regional lndigena de Los Altos de Chiapas (CRIACl : Este t:tltimo aparece 

como lider de los chamulas expulsados. 
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En Chamula los actuales lideres de esta organizacion son Sebasti an Cruz U)pcz y 

Miguel Gomez Hernandez. El hermano de este ultimo. Manuel Gomez Hernandez e:'; e l 

representante de los catolicos chamulas, operando asi el control en lo material ' en lo 

espiritual. 

El tzotzil chamula ha seiialado que el '·gran jefe·· de los caciques es Antoni o 

Jimenez Gomez, que con absoluta discrecionalidad nombra a otros presidentcs 

municipales: tal es el caso de Domingo Lopez Ruiz. Manuel Hcrm1ndez (jt1 mez ' 

Salvador Lopez Gonzalez. 

En el terreno politico-electoral el PRI, siempre ha ganado las elecci ones: como 

lo muestra, el proceso electoral del 15 de octubre de 1996. al senalar que: 

"Los grupos caciquiles revalidaron en los comicios del domingo el co ntro l de l 

poder politico en San Juan Chamula, considerado el laborato ri o del indigeni smo 

mexicano, y obtuvieron una vez mas cien por ciento de los ' otos para cl Partido 

Revolucionario Institucional (PRI). 

"'Los resultados preliminares de la Comision Estatal Electora l se i1alan que en el 

municipio tzotzil de San Juan Chamula votaron 1 Omil 100 persona. toclos los e lectores 

indigenas, sin excepcion, quienes sufragaron a favor del partido ofi ciar ·. 

"Los grupos caciquiles de San Juan Chamula. que se empezaro n a gesta r descl e el 

gobiemo de Lazaro Cardenas, detentan desde hace 60 anos el control politi co a trm es del 

partido en el poder." 

"En San Juan Chamula se ha vuelto normal que el dia de las ' otac iones las 

autoridades tradicionales ordenen el cierre de todas las entradas de Ia zona do nde fueron 



instaladas las casillas electorales y meguen la presencia a representantes de Ia 

oposici6n." 

"Las mujeres y los hombres son organizados en grandes tiLh. El representantL' 

del PRI y del Comite Electoral son las (micas personas autorizadas a permanecer en Li 

casilla electoral. Los electores, la mayoria de ellos no hablan espai"'ol. pasan de utw en 

uno ala casilla. El representante del PRI indica al elector que cuadro tachar·· . 1 ~ 

Es importante sefialar que en la integraci6n politica chamula. el Ayuntamiento 

Tradicional y los "principales", tiene la finalidad de solucionar cualquier contlicto que S t.:' 

presente en la comunidad, que independientemente si son pt:tbliws o pri\ ados son 

sometidos al juicio de sus integrantes y por ende. acatados los dictamenes y sentencias 

que se nnpongan. 

La poblaci6n en la cabecera municipal se cambia cada ai"'o. dado que es c>l ti empn 

que duran en funciones las autoridades politicas y de Ia organi zacil)n religiosa. 1::-. 

obligaci6n de todo hombre casado servir por un afio en cualquier de Ins caq;os politicos 

o religiosos, sin ningun tipo de remuneraci6n. 

"Hasta el afio 1942, el Presidente del Ayuntamiento Constitucional era al mi smo 

tiempo el Presidente del Ayuntamiento Regional: llevaba .el bas tt'm de matH.!\) y era Ia 

autoridad reconocida oficialmente . . . " 15
. El bast6n apan:!ce en Ia comunidad como e l 

simbolo del gobiemo tradicional y quien lo lleva es respetado y obeclecido en el puebl o. 

Por su parte el gobiemo Constitucional no lo considera necesario toda \ ez que su 

operaci6n es de control extemo a Ia comunidad: ante el estado y laclinPs. 



Es importante sefialar que el Ayuntamiento regional representa el nn gen de l 

gobiemo en Ia comunidad chamula, el cual aparece como impos icion durante Ia coloni a 

para reemplazar al gobiemo indigena del centro ceremonial. 16 

Con lo anterior se establece que la fom1a mas antigua de go bi erno rue- Ia de In:-; 

' ·principales", la cual con la conquista fue reemplazada por el Ayuntami ento Regional y 

actualmente sigue funcionando el Ayuntamiento Constituciona l. como cen trn 

fundamental del control politico-religioso en Chamula. 

Si atendemos al devenir hist6rico de Ia comunidad chamula. poco a poco e l 

Ayuntamiento Constitucional ha incorporado los mecanismos de l cac iqui smo ladino que 

controla, somete e impone hacienda del acto de gobernar su ocupaci on. Ia cua l se trad uc e­

en un control politico permanente. 

1.2.2.- El Ayuntamiento Tradicional 

Contando con el presidente constitucional electo. Ia integ rac ion del 

Ayuntamiento es la siguiente: 

a) Barrio de San Pedro: 6 sindicos, 4 gobernadores. 6 alca ldes. -+ reg ionales y 

6 mayores. 

b) Barrio de San Juan: 2 sindicos. 4 gobernadores. 6 alca ldes y -+ reg ido res. 

c) Barrio de San Sebastian: 2 sindicos. 3 gobernadores. 3 a lcaldes.-+ reg ido res 

y 3 mayores. 

A este cuerpo de funcionarios se agregan 4 escribanos por el barri o de San .Juan. 

4 por el de San Pedro y 3 del barrio de San Sebastian . Este gru po de ciudadanos 

aparecen como los intermediarios entre el gobiemo estatal y muni c ipal. en donde se 
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pueden desempeiiar como consejeros y secretarios de alcaldes. desempei'lando incluso 

cargos en el Ayuntamiento Constitucional. 

El Ayuntamiento Tradicional cuenta con una estructura que se ramiti ca en toda 1 ~ 1 

comunidad y por ende, tienen que participar todos sus miembros integrantes. As i L1 

poblaci6n formada en tomo a un sujeto constituye Ia celula fundamental de Ia estruct ura 

politica indigena que ha evolucionado hasta nuestros dias. sin embargt) en Ia comunidad 

Chamula los "escribanos" son los funcionarios con mayor prestigio JWiiti co. 

Lo anterior se hace importante por destacar, dado que los ··esc ribanns" · aparecen como 

funcionarios permanentes y son quienes mantienen el control politi co de Ia comunidad. 

incluso es el grupo politico de donde salen los presidentes del A' un tami entn 

Constitucional. 

La Designacion de Cargos en e/ Ayuntamiento Tradicioua/ 

En Ia designaci6n de funcionarios y cargos para el Ayuntami ento Traclic iona l. el 

que ha gobemado adquiere el poder y mecanismo para des ignar a sus sustitu ttl. ya se~1 en 

forma individual (presidente en turno) o en forma colectiva (anteri o rcs presidentes ) . . pcro 

independientemente de Ia forma de ser elegido. el nuevo funci onari o tiene que cnntin uar 

con las tradiciones politicas de la comunidad. el no hacerl o implica sanci ones por parte 

de quien lo impuso y que son los que realmente detentan el poder. 

Para designar al funcionario y el cargo. normalmente Ins integ rantes del 

Ayuntamiento de un barrio se reunen en la Casa del Primer Alcalde. Iuga r en clo nde sc 

decide que familia debeni participar. Este proceso es el que ha propi ciacio el nw' or 
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numero de problemas en la comunidad, dado que algunos funcionarios intrigan para dar 

cargos a las familias que quieren perjudicar. 

Asi la designaci6n de un puesto con frecuencia se presta a , ·cnganzas. clandn lo <; 

cargos al indigena que tiene mucho menos recursos economicos. Una ' a clcgidos toclas 

las autoridades, tienen que hacer juramento de que desempei'i.anin con gusto el cargo para 

el que han sido designados. 

La designaci6n de funcionarios se hace rotativamente en los tres barrios. s1n 

embargo existe una conducta institucionalizada en el sentido de forzar al indigcna tzotz i I 

a participar en la estructura politica de la comunidad. haciendo sacriticios que lcsionan 

aun mas su economia y por ende, la integridad familiar. 

El Simbolo del Poder 

En la comunidad Chamula, el baston aparece como el simbolo del gobi crno : de l 

poder de mando en los integrantes del Ayuntamiento Tradicional. "Paret los chamula. el 

bast6n de mano no es solamente el simbolo del poder. sino el poder mi smn: por su 

relacion con la divinidad, es el que hace de los funcionarios que lo portan personas 

sagradas; esta relaci6n del simbolo de mando con los dioses Ia encontramos en Ia epne<I 

prehispanica entre los antiguos mexicanos" .17 

Por ello, de todos los miembros del Ayuntamiento Tradici onal el presidente es 

qmen centraliza todas las actividades; lo cotidiano es dirigirse a 01 en demancla de 

justicia: la jerarquia de todos los miembros del Ayuntamiento se mnnti ene con nbso luto 

respecto y obediencia, del puesto inferior al superior. 



Dependiendo de la falta, la justicia chamula se impa11e en los para.1c-s o en Ia 

cabecera municipal, por regia general la justicia se hace en el ·· i'vluktaklum·· (gran 

pueblo), las faltas mayores como el homicidio son atendidas por las autnridack<; 

estatales. 

Los Escribanos 

El prestigio politico de este grupo es supenor al de cualquicr miembro del 

Ayuntamiento, este prestigio radica en el hecho de que los indigenas que sabe n hablar 

perfectamente el castellano, ademas de saber leer y escribir. son los Lll1icos que pucden 

estar "en contacto" con las autoridades estatales o federales. colocandolns asi por encima 

de las demas autoridades de la comunidad. 

Una de las caracteristicas fundamentales es que los ··escribanos·· ac t(tan como 

defensores y abogados en todo litigio, o como interpretes y consc-j erns en las 

transacciones comerciales, explotando asi toda oportunidad para incremcntar su prestigi o 

y poder politico. 

Por la importancia que el escribano tiene en la comunidad chamula. es necesario 

consignar las funciones principales que desempefia: 

=> Su cargoes por tiempo indefinido, reanudando anualmente sujuramento. 

=>Son el conducto para operar cualquier asunto con las autoridades estatales y 

federales. 

=> Cuidan las oficinas y documentos del Ayuntamiento Traclicional. 

=> Tramitan todo documento oficial sobre obras ptlblicas. 

=> Realizan las colectas econ6micas que se requieran . 



~ Llevan todos los asuntos, agenda y compromisos del Ayuntamiento. 

~En cualquier conflicto de tierras, los escribanos tienen que ir ~~ medir ' 

repartir la tierra entre los interesados. 

~ Acompafi.a a las autoridades del Ayuntamiento los dom i n~os para cohrar a 

los comerciantes el impuesto de plaza. 

~ Vigila el trabajo de obras publicas. 

~ Figura como tesorero por el cobro de impuestos. 

De este grupo salen los puestos para el Ayuntamiento Constitucional. que es el 

6rgano politico que controla ala comunidad de conformidad con los intereses del estado. 

Los Principales 

Son los ancianos que han desempefi.ado cargos importantes en el A' untamientu 

Tradicional y que gobieman en los parajes. solucionando los problemas que 

eventualmente se presentan en el municipio. Para llegar a ser ··principal"· cs condicion 

haber sido primer alcalde, primer gobernador o presidente: el gobierno de los parajes 

esta bajo el mando de estos principales y es un cargo vitalicio. Las caracteristicas 

fundamentales del "principal" son: 

~ Ser un cargo vitalicio. 

~No asisten al pueblo a tomar juramentos. 

~ Hacen justicia en cualquier conflicto del para.1e que no implique 

participaci6n de autoridades de la cabecera municipal. 

~ Trasmiten las 6rdenes del Ayuntamiento Tradicional. 

'~ Realizan la obtenci6n de cuotas que el Ayuntamiento Traclicional solicite. 



::::>Son ampliamente respetados dado que representan Ia tradi ci6n de l puebl o. 

::::>Decide lo que debe hacerse en todos los actos de importanc ia para Ia 

comunidad. 

::::> Cuando se rompen las normas tradicionales. se cita al principal de 

principales y el dice la ultima palabra. 

1.2.3.- El Ayuntamiento Constitucional 

"Por decreto de 1937 y 1938, del departamento estatal de asuntos indigenas. sc 

exigi6 a los chamulas la reforma de su jerarquia politica tradicional en dos sentidos. 

Primero, el puesto politico electivo superior, el de presidente o primer magi strado (sic 1. 

ya no seria ocupado por un anciano monolinglie como era lo acostum brado. sino por un 

hombre joven, instruido que hablara el castellano y el tzotzil. y que estu\ iera dispuestn a 

cooperar con el departamento de asuntos indigenas. Segundo. se aumento a oc ho Ia 

cantidad anterior de cuatro escribanos ... Los ocho nuevos escribanos fu eron e legidns ~~ 

dedo (sic) por el director del departamento de asuntos indigenas. tnmando en cuenta su 

relativamente elevado nivel de cultura, su conocimiento del caste ll ano y su promesa de 

cooperacion con los funciones ladinos. Pertenecian a Ias pocas t~unili a s que ahora 

constituyen el nucleo de la oligarquia que controla la politica chamul a··. 1
s 

En este sentido el indigena tzotzil chamula quedaria organi zaclo de conformi clacl 

con el corporativismo de estado implantado por Lazaro Carcknas ( 193 -t-1 9-tO) . 

desplazando Ia autoridad real por una forma ajena inclu~o a las ··rradi c ioncs·· . que a 

traves de los ancianos se trasmitia. 
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Asi el control de Ia comunidad tiene su especificidad a partir de Ia segunda mitad 

de Ia decada de los afios treintas, si bien incorporandoles en un proceso homogeneo de 

organizaci6n politica, estatal y nacional, rompia con Ia organi zac i6n comunal de 

identidad, es decir, ya no seria el "anciano o principal .. comunal quien cont rn la ria los 

destinos del indigena tzotzil chamula, sino un grupo de ··j on~ nes instruidos·· que 

hablaran el castellano. Este proceso implic6 , como se sei'i.ala. que en manos de pocas 

familias quedaran controlados los destinos de toda una comunidad que incluso ya clesde 

los afios treintas fueron considerados como una oligarquia. 

Lo anterior propici6 que Ia comunidad chamula entrara en Ia logica y dimimi ca 

del propio e incipiente desarrollo capitalista en el campo estatal. as i y tras muchas 

decadas de sometimiento un grupo indigena privilegiado por el simple hec ho de habl ar y 

escribir el Castellano, irrumpia Ia tradici6n tzotzil chamula y de paso limi ta ria l:t 

organizaci6n econ6mica, politica y religiosa. 

"Solo unas pocas familias ricas .. . tienen suficiente ti erra para su propi o sustentn 

y para el cultivo excedente que les produzca dinero en efecti vo .. . Estas famili as son las 

que "acceden" a ocupar los principales cargos comunales en donde ·· . .. Ia oportuniclad 

de ocupar los cargos superiores tienden a estar abierta so lamente para cle term i nacl as 

familias influyentes, lo cual sugiere una especie de estratiti cac i(m soc ial de 1<:1 

comunidad." 19
• Sin embargo el autor no precisa dicha estructura. pese a que sei1 ala que 

pertenecen al nucleo de oligarquia que controla Ia politica chamula. 

Lo anterior vendria a confirmar el porque el cargo de pres iclente muni cipal es 

fundamental, maxime si consideramos que este .. cargo·· representa tener e l control 

absoluto del mumc1p10, ya que implica gobemar por tres ai'i os el ayuntamiento 



constitucional y el ayuntamiento tradicional ; '· ... para el cargo de presidente (municipal l 

es muy peleado; cada trienio hay problemas, hay division entre Ia gente que desea 

colocar a su candidato".20 

"Las autoridades constitucionales se encuentran representadas pnr: I presidente 

municipal, 1 sindico, 6 regidores propietarios y tres regidores suplentes. El cargo de 

presidente abarca los dos tipos de cargo, o sea que es Ia cabcza de los cargos 

constitucionales asi como de los tradicionales. "21 

En " .. el ayuntamiento constitucional, ... aunque se celebran elecciones fingidas 

para elegir a los miembros el ayuntamiento, sus seis puestos son ocupados por 

candidatos escogidos por la oligarquia dominante representada por las fam i I ias 

poderosas, y por los anteriores ocupantes de los cargos... el presidcnte municipal . . . 

tiene Ia responsabilidad de toda la jerarquia politica y acttta como _j ua principal en los 

tri bunales de j usticia. "22 

Es importante recordar que en Chamula solamente pueden elegirse candidatns 

para competir dentro del PRI, dado que ninguna partido politico fuera de este. es 

aceptado por las autoridades comunales. Lo basico sin embargo es que ·· ... el 

ayuntamiento constitucional ha desplazado en importancia a los demas aparatos de 

gobiemo tradicional, ya que alrededor de el gira Ia brecha por el poder politico: brecha 

en Ia que participa el sector medio rural emergente .""23 

Los cargos del Ayuntamiento Constitucional son repartidos entre el grupo de 

escribanos, los cuales tiene que pertenecer a los tres barrio. en los cuales esta di' idicla Ia 

comunidad. Los funcionarios mas importantes son el presidente municipal. e l secretario. 

los regidores y el sindico. 
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El secretario debe conocer perfectamente Ia lengua indigena ademas de tener 

algunos conocimientos sobre Ia administraci6n municipal. dado que una de s u ~ 

funciones es llevar el libro de registro de nacimientos. defunciones. lc\'antar aetas . etc. 

Los sueldos por lo general son muy bajos, por ello este funci onari o ··cnmplementa·· sus 

ingresos por medio de multas y vendiendo aguardiente adem as de Ia cuotas por cualq ui er 

motivo. 

Lo anterior basicamente corresponde a Ia comunicaci6n que el Ayuntami e nl(1 

Constitucional tiene con el gobiemo del estado y sus autoridades. toda \ ez que los 

esquemas administrativos suelen repetirse y si consideramos que ~o n los e~c riba nn~ 

quienes manejan este tipo de organizaci6n politica. las formas de nbtener pnder 

econ6mico y politico son ilimitadas. 

1.3.- El Contexto Religioso 

La organizaci6n religiosa funciona en relaci6n y ajuste con Ia orga lll zac iL) n 

politica tradicional de Ia comunidad, dado que los cargos re li giosos al igual que los 

politicos, se hac en por barrios, En cada uno de ellos se ti ene cleterm i naclo n Ltmero de 

cargos, dando asi el cuerpo de funcionarios religiosos de toclo el muni cip io: Asi Ia 

organizaci6n politico-religiosa guarda una relaci6n muy estrecha. 

"Cuatro grupos de funcionarios dirigen Ia vida politica y rei igiosa en Chamul a. 

El primero es un cuerpo municipal '·electivo". el ayuntamiento const itucional . . .. sus sc is 

puestos son ocupados por candidatos escogidos porIa oligarquia dominante representada 

por las familias poderosas, y por las anteriores ocupantes de los cargos ... . el pres iclente 

municipal .. tiene Ia responsabilidad de toda Ia jerarquia politica y ac t(ta como el .i uez 



principal en los tribunales de justicia. Simultaneamente. el presidente encaheza Ia 

tradicional jerarquia civil, Hamada ayuntamiento regional. Este segundo grupo de 

funcionarios constituye el cuerpo gubemamental que se ocupa efecti\ amente ck lo:-; 

asuntos chamulas. Esta encargado de las cuestiones legales. financieras ' 

disciplinarios ... ". 

"Un tercer grupo de funcionarios, que constituye la jerarquia rcligiosa. patrocina 

las actividades ceremoniales privadas y publicas en honor de los santos .... todos In:-; 

cargos religiosos . . . , insumen mucho dinero y tiempo. raz6n por Ia cual son sumamente 

prestigiosos. En realidad, los cargos se clasifican en.tenninos de dichos costos .. . ~ ~ 

Asi los cargos superiores corresponden al de .. pasi6n .. : los menores al de 

mayordomo y alferez, dado que el primero tiene como objetivo el culm de los santos : 

los segundos, al cuidado de sus objetos sagrados. 

"Existe un cuarto grupo, que comprende a funcionarios que no tiene ningt:111 tipo 

de organizaci6n corporativa" 25 
, en donde su clasificaci6n. duracion. costo linanciew , 

prestigio es de forma variable. Este grupo estaria conformado por aquell os cargos que 

por su impacto comunal no implican prestigio, tal seria el caso de cuctcros. limpieza del 

lugar sagrado, organizaci6n de colectas, etc . 

AI tzotzil que ha desempefiado algun cargo religiosos se les ll ama ··pasaclos·· 

(Martoma, Pasion y Alferez), situaci6n que aparece en los cargos politicos con los 

llamados "principales". 

La organizaci6n religiosa en la comunidad chamula consen a Ia estructura de Ia 

. Iglesia Prehispanica, " . .. entre los antiguos mexicanos los cargos rei igiosos estaban 

divididos entre los sacerdotes: Los habia sacrificadores. adivinadores. compositores de 



himnos, autores, otros omamentaban los altares y otros que se encargaban de cuidar y 

limpiar el templo".26 

En Ia comunidad Chamula el culto, cuidado y atencion de los santos csta 

asignado a las "mayordomias", las cuales estan conformadas por un grupo de indigenas 

con funciones distintas para el culto de los santos. asi al frente de cada una de elias 

existe un "mayordomo". Cada una de esta "mayordomias·· esta integrada de Ia s iguicnte 

man era: 

~ El Lapok es el encargado de vestir al santo y de avisar al presidente municipal 

cuando el santo ya no tiene ropa, (cargo vitalicio). es el que dirige el ritual de 

cada mayordomo en las fiestas , ordena lo que se tiene que hacer para el bucn 

desempefio de su cargo, de conformidad con los ritos y costumhres 

tradicionales. El Lapok consulta al "fiscar· las fee has en que de ben hacersc 

las fiestas de las mayordomias y los cam bios de ma' ordomns: c I 

incumplimiento del Lapok es castigado con Ia prision. 

~ Mayordomias existentes: Martoma Sacramento. que cuida a San .luan: 

Martoma Jtotik, que cuida a San Mateo. Ia sei'lor del Cielo y al Sei'lor 

Esquipulas; Martoma Santo, cuida a San Sebastian: Martoma 0:-.:ib' ink. cuida 

a San Miguel; Martoma Rosario ; Martoma Santa Rosa y Martoma Nii'lo. 

Virgen del Rosario, Ia de Sacramento. Santa rosa y Martoma Santo . 

~ El mayordomo de cada santo tiene Ia obligacion de cubrir los gastos que sc 

originan en Ia fiesta el dia del santo; es importante seilalar que para obtener 

recursos economicos el mayordomo vende aguardiente. controlaclo por las 

autoridades municipales. 



:::::::> El culto a los santos en Chamula se mantiene como entre los antiguos me:\ica 

con la obligaci6n perpetua de quemar incienso ante sus idolos cuatro 'eces al 

dia; al amanecer, al mediodia, al anochecer y ala media noche . 

:::::::>A cada mayordomo lo acompafian en todas las ceremonias los mus1cos: el 

aguador (Jabi) que lleva agua para regar el sitio donde testa colocada Ia 

imagen del templo; el petatero (Chuch'po"p"). que lie\ a el petate para colncar 

a la imagen cuando se le cambia de ropa; el que barre doncle esta Ia imagen: 

los antofieros que se encargan de llevar y quemar los cohetes. 

:::::::>En todas las fiestas el consumo de alcohol. p6lvora. velas. tlores. Inc1enso \ 

refrescos se hacen indispensables y estos procluctos son controlaclos por las 

autoridades tradicionales y municipales. 

:::::::> Para el cuidado y atenci6n de los santos. los mayorclomos deben permanecer 

en la cabecera municipal durante todo el afio. desde que recibe su cargl) \ 

hasta que lo entrega. 

"En cada tipo de mayordomo hay un ··Bankilal Martoma .. : un .. ltz Ina! 

Martoma", o sea un mayordomo mayor y otro menor; solo Ia virgen de Guadalupe tiene 

mayordomo por barrio porque es de nueva creaci6n (sic):. alguien cometi6 un delito : 

como castigo se le impuso el cargo de "Martoma Valalupa ... 27 

Desde el juramenta el mayordomo ·· ... se preocuparc\ por consegu1r a su 

"Yajotikil" quien le dara consejos sobre el "Chotanej pox·· o sea. cuando el mayordomo 

comienza a vender trago".28 

Otra categoria de funcionarios religiosos son los ··f\Jterez··. los cuales tienen a su 

cargo la organizaci6n de las fiestas en cada santo en las fechas indicadas por las 
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autoridades; al igual que los mayordomos, todos los gastos que e I proceso ceremnn i :-11 

implica son absorbidos en su totalidad por el alferez. Este funcionario s religioso dura en 

su cargo un aiio, y puede participar solamente en los barrios de San Pedro ' San Juan . 

En las fiestas consideradas "grandes" participan dos alterez pnr santo. a esws 

festividades corresponden las de Sebastian, San Juan. San Pedro. Sagrado Cnrazon. San 

Pablo, Santa rosa, San Agustin, San Mateo, San Nicolas. Virgen del Rosario y San 

Francisco. Las fiestas de santos consideradas "chicas .. yen Ia cual so lamente panicipa un 

alferez son Santa Cruz, San Andres, San Miguel. San Jose y Guadalupe: cada alf~rez 

cuenta con dos "Kareros" como ayudantes. 

El "fiscal" aparece como uno de los cargos religiosos mas imponantes. dado que 

quien lo ocupa debe saber leery escribir, considerando que su acti, ·iclad fundamental es 

infom1ar de las fechas en que deben realizarse las fiestas: este cargo es por tiemp~1 

indefinido y el no cumplirlo implica prisi6n. Todos los funcionarins religiosns est~1n 

estrechamente relacionados con el fiscal , el cual consulta el calendari~1 de tiest~1s y .iam <:is 

debe equivocarse. 

Cada barrio tiene sus sacristanes, cargo que es vitalicio y se turnan para cuidar el 

templo, tocar las campanas y atender al sacerdote cuando llega a Ia comuniclacl: este tipo 

de funcionarios religiosos son los que conocen el ritual del culto catL11 ico y pueden 

sustituir en algunas funciones al sacerdote. El '·Comisario·· es un funcionario religiosos 

para los tres barrios y dura en el cargo un ai'io. participando en las fie stas religiosas de 

toda Ia comunidad. 

Ahora bien, sin duda uno de los funcionarios religiosos mas importantes en Ia 

comunidad Chamula es el "Alferez Pasion", el cual es encargado de reali zar Ia tiesta de 



camaval y cada barrio cuenta con uno. Este funcionario recibe Ia ··conces ion·· del 

comerc10 de aguardiente por el tiempo que dura su cargo. ··Iibrandolo·· ckl traha jn 

agricola. 

La fiestas mas importantes son: San Sebastian en enero. el Carna,·al en febrero. Ia 

ceremonia de semana santa, San Juan en junio. Santa Rosa en agosto. San Matern en 

septiembre y la Virgen del Rosario en octubre, es decir practicamente todo el ai1 o . 

1.3.1.- El Sistema de Cargos 

Yael hoy Dr. Collier 29
, en 1969 daba cuenta de Ia exi stenci a de fam i li a~ ' 

grupos econ6micamente fuertes en San Juan Chamula. los cuales pod ria fac i I mente 

detentar algun puesto en el Ayuntamiento Constitucional o en el fhunrami c: nt n 

T radicional. 

Lo anterior considerando que dichos cargos dan .. prestigio·· : ··poder·· a l interi o r 

de la comunidad, ademas de que los costos asociadas a las di ferentes fi esta corren ::1 

cuenta del indigena tzotzil por medio del ' 'sistema de cargos··. los cmles dificilmcnte 

pueden ser ocupados por el indigena mas pobre de entre los pobres. 

Es asi como el "sistema de cargos" opera en Ia realidad comt.1 LIIW estratiticac iL'l n 

social en la comunidad, dando el poder real a un sector reducido en donde Ins ca rgo~ 

mas importantes son "repartidos" entre ellos . Treinta ai'ios despues se puede atirm ar 

que este sistema no solamente se ha perpetuado. sino que se ha perfeccionado a tal grado 

que sus consecuencias son parte de lo tratado en este trabaj o. 

Estos grupos han acrecentado su poder en la comunidad. dado que lo econ6mi co. 

politico y social no escapan a sus dictados, en donde a traves del ··s istema de cargos·· 



realizan la purga permanente de cualquier disidente bajo el prete:-.:to del ··mllti\n 

religioso" . 

A pesar de que las expulsiones por motivos religiosos han seguido. el fenomeno 

de la conversion religiosa del tzotzil chamula sigue vigente. con Ia no\ edacl de que 

dichas expulsiones ahora no tienen un fundamento estrictamente religioso. sino que se 

trastoco abarcando todo el aspecto economico, politico y social. 

"La organizacion ritual india es el tipo sistema de cargo tan ampliamente halladt) 

en Mesoamerica .... Caracteristicamente, el ritual del cargo se limit<1 a los hombres del 

municipio que ocupan puestos asociadas con el cui dado de santos carol icos .. . se espera 

que todo varon adulto preste servicio ritual a la comunidad. en algt:m momento de su 

vida, ocupando un puesto religiosos al nivel mas bajo. Durante el alio de su sen icio. e l 

hombre dejani su paraje para ira vivir en el centro municipal con el objeto de rea liza 

ceremonias religiosas con grandes gastos a sus expensas. El fuerte costo de este ritual 

requiere de afios de cuidadosos ahorros del magro excedente de Ia producci<-)n agricola 

que sobrepasa sus necesidades de subsistencia".30 

Pese a lo anterior se sigue afirmando que ·· ... las recompensas espirituales : 

sociales del servicios son tan grandes, que muchos buscan prestar posteri ores 

• . " 31 l 1 d b d serv1C1os , o cua e suyo es a sur o cuando seguimos observando que el indigena 

tzotzil prefiere cambiar de "religion" a seguir siendo motivo de gastos asociados con sus 

"tradiciones". 

Segun el Dr. Collier, el sistema de cargos tiene su fundamento en que : 

1. Se promueve la homogeneidad social a traves de los \'alores compartidos que 

la participacion en el sistema implican. 
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2. La participaci6n no define fronteras de la pet1enencia a Ia comunidad . 

3. El ritual del cargo era un molde dentro del cual Ia religil)n aborigen podia 

adaptarse arm6nicamente con el catolicismo espanol. y. 

4. La instituci6n tiene un efecto nivelador Ia diferencias de riqueza que de utr~1 

manera se acumularia. 

Desde mi punto de vista ninguno de los puntos anteriormente referidos ticne 

actualmente fundamento dado que noes la propia comunidad quien ddine y ddiendc el 

sistema de cargos, sino que por el contrario, son determinados por el poder centr~1l 

ubicado en los Ayuntamientos Constitucional y Tradicional. 

Lo curiosa de lo expuesto por el autor es que el mismo llega a Ia conclusil'm ck 

que, "puesto que los hombre ricos del sistema estudiado escogen los puestos de cargos 

mas costosos-prestigiosos, el sistema mas bien parece validar Ia estratiticacil'lll e:-.:istent..: 

dentro de la comunidad, que promover la homogeneidad econ6mic~1 ... ;: f'vbs at:m . ·· . . . 

la legitima tenencia de la tierra implica la fidelidad u obecliencia de un indi\ iduo a las 

instituciones politicas y religiosas de su municipio".33 

En este sentido el "Sistema de cargos" opera mas como proceso depurador de 

disidentes politicos y religiosos, que como aglutinador-homogeneizaclor comunal. 

"Los individuos tienden a seguir una can·era religiosa n politica. con 

participacion conjunta por lo general limitada a los niveles superiores ... 1\dem::ls. Ia 

oportunidad de ocupar los cargos de rango superior tiende a estar abierta solamente para 

determinados familiares influyentes, lo cual sugiere una especie de estratiticaci6n soc ial 

de la comunidad."34 



Segun Ia opinion de varios tzotziles chamulas. si los cargos no son asumidos : 

desempefi.ados adecuadamente y con gusto, Ia comunidad sera destruida por Ia ira (sic) 

de los dioses y los santos. "Cuando se habla de servir en el sistema de cargos. se emplea 

el verbo Kuc, que significa "acarrear" o "soportar" (como una cm·gal .... por ese medio 

conquistan la estimacion de Ia comunidad y de los dioses. ""35 

Asi para poder identificar con precision a los grupos del poder en Ia comunidad 

tzotzil Chamula, solamente habria que ubicar a los indigenas que detentan Ia posicion de 

principal de principales, pasion, mayordomo y alferez. 

El hecho de no seguir participando en el sistema de cargos de ninguna manera 

implica que el tzotzil chamula deje de conservar su cultura. sino que simplemente opta 

por liberarse de Ia carga economica, politica y moral que implica seguir las "tradiciones·· 

de Ia comunidad a cargo de las autoridades. 

Para designar a los indigenas que tendran que acceder a un cargo tradicional. es el 

presidente municipal quien lo decide. Este proceso se llama "nopalajel .. : .. se hace en 

secreto en Ia casa del primer alcalde en donde solo entran las autoridades: estas 

reuniones se hacen en tres ocasiones, (En San Juan. San Pedro y San Sebastian) ... ;r, 
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Capitulo II.- Algunas Tesis en Torno a/ Poder 

En la historia de la conformaci6n, estructuraci6n y desarrollo d~ las di t~r~nt~s 

sociedades, el amilisis del poder ha formado parte consustancial en Ia organizacic'm 

politica de cada naci6n. Asi el estudio de su especificidad muestra las clif~r~nt~ s forma s 

de articulaci6n que el propio estado guarda conforme ala sociedad y \ icewrsa. 

Este proceso analitico propicia contar con todos aquellos elem~ntos clistintin)s 

que hacen posible entender la raz6n de ser de los fen6menos ecom'lmicos. politicos y 

socio-culturales de un pueblo. Bajo esta perspectiva es que a tra\es d~ Ia dilucidacion 

causal se analizaran algunas tesis en tomo al poder que se consideran ad~cuadas para los 

fines y objetivos de la investigaci6n. 

11.1.- Autoridad y liderazgo 

El concepto de autoridad (autoritas) de ongen romano. prm 1ene dd \ erbo 

"augure" que significa aumentar; al respecto Hannah Arendt llama Ia at~ncion sabre el 

origen romano de la palabra autoridad y reflexiona en torno a como Ia ausenc ia d~ un 

concepto griego similar se manifiesta en las obras de Plat6n y Ari stote les. 1

• Como 

primer acercamiento, se considera "que los que estan en posicion de Ia autoridad hac~n 

cumplir, confirman o sancionan una linea de accion ode pensamiento .. . ~ - o cuanclo "Ia 

autoridad, en el sentido de que se trate, quiere clecir: imposicion de Ia \ nluntacl de otro a 

la nuestra; autoridad supone, por otra parte. s Ll bo rei i nac ion". "1 



Es importante sefialar que el concepto de autoridad comtmment t' t'S asoc iado a 

aspectos de caracter religiosos y de tradicion. En este sentido Ia autoridad t'S ddinida <.k 

muchas formas: Como atributo de una persona. cargo u oticio qut> cia cit>rt>cho a dar 

ordenes; como una relacion entre los rangos de superior y suhorciinacio: como una 

autoridad que hace que una orden se cumpla y como base de un compo rtami t> n to:~ 

En la perspectiva sociologica y de la propia ciencia po litica. el cnnc t> ptn <.k 

autoridad frecuentemente es asociado con los de poder. liderazgo e intlu t> ncia. ' . Es cla ro 

que en el campo de las ciencias sociales los conceptos adquieren cit>rto grado ci t> 

especificidad, observandose que el concepto de poder es mucho m~is ampl io qu t> t> l dt> 

autoridad. Asi es importante sefialar la distincion que Weber hace entrt' t>l t>_jt> rcicio dt> l 

poder y la relacion de dominacion: 

"El concepto de poder es sociologicamente amorto . Tocias Ia cuali ciadt>s 

inimaginables de un hombre y toda suerte de constelaciones pos ib ks pu t>dt> colocar a 

alguien en posicion de imponer su voluntad a una situac ion dada . El con ct>pto dt> 

dominacion tiene por eso que ser mas preciso y solo puede signiti car Ia probabilidad 

de que un mandato sea obedecido"6 

Y efectivamente el poder se manifiesta cotidianamente en toda Ia ac ti \ idad soci al 

del hombre, en donde su actividad se enfrenta a organizaciones .i erarqui zadas en torno a 

un grupo que implica obedecer para poder acceder a lo deseado. 

Los analisis que sobre el concepto de poder ha reali zado \\ r\'l ng. In li t> \ a ro n ~ ~ 

clasificar las diferentes modalidades de su ejercicio en consideraci on a Ia cli w rsicl acl cit> 

sus fundamento. En este sentido para que el poder de un indi viduo o grupo sea t> fecti \o. 

puede apelar a las sanciones fisicas, ala persuasion. a los temores y a Ia mani pulac ion: 

dependiendo de sus bases, el autor distingue las relaciones que son as imetricas de las 



que ex1gen reciprocidad. En las relaciones asimetricas se ubica Ia ruerza ' Ia 

manipulacion; en las relaciones de reciprocidad las de persuasion y autoridad . 

Cuando el poder se ejerce por la fuerza esta sustentado por Ia 'iolencia. por el 

contrario, cuando se ejerce por medio de Ia manipulacion. presupone un esfuerzo 

predeterminado de influir en Ia respuesta del individuo o grupo de los que ob' iamente se 

les oculta el ejercicio del poder. 

Con base en lo anterior podemos decir que a difercncia de Ia rucrza . 

manipulacion y persuasion, Ia autoridad tiene su base de existencia en cierta legitimidad 

y de una estructura jenirquica que lleva a ordenamientos institucionalizados :-; _ Sin 

embargo, esto ultimo no implica que Ia autoridad renuncie al e_iercicin de Ia ruerza y Ia 

violencia; tal seria el caso del Estado. 

Asi cuando Ia autoridad es legitima, su fundamento es Ia ley. aqui Ia autoridad se 

diferencia del poder coercitivo y del liderazgo sustentando en Ia capacidad de intluir y 

en Ia persuasion por Ia legitimidad. 

En este sentido se conceptualizaria a Ia "aut6ridad". como una relaci<) n de nrden 

y obediencia en Ia cualla autoridad tiene el derecho de mandar y l o~ ot ros Ia nbligacion 

de obedecer. Esta relacion no descansa ni en argumentos razonados y compartidos ni en 

el mero poder coercitivo, sino en una estructura cuya razon y legitimic.lad es reconocida 

'I tanto por los que mandan como por los que obedecen y donde cada uno tiene un Iugar 

jenirquicamente definido. 

Dentro de la esfera politica en Ia mayoria de los casos. es necesarin ic.lenti ticar a 

esta "autoridad" dado que las decisiones politicas muchas veces no pro\ icnen de Ia 

autoridad formal , asi es dable diferenciar a esta de Ia autoridad real. 
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El concepto de autoridad tiene un contenido .. subjetivo ... dado que in\ olucra a los 

sujetos que mandan asi como los que obedecen. Esta relacion en su mantcnimiento y 

continuidad, dependen del prestigio de los individuos que detentan los distintos puestos 

o cargos. Asi Ia autoridad legal presupone un conjunto de reglas compartidas en donde 

se consignan los limites de Ia obediencia. Para ser legitimos. estas normas deber se r 

comunes a un amplio numero de personas y no limitarse a regir (micamente l~t s 

relaciones que estrictamente se establecen entre los que mandan y los que obedecen. 11
' 

En efecto cuando una regia o norma de conducta es conocida y compartida po r 

una sociedad determinada, el comportamiento queda enmarcado en derechos \ 

obligaciones bien definidos, precisando tanto Ia s autoridades asi como sus alcances \ 

limitaciones. 

Por otro !ado y con referencia a Ia libertad. autoridad y democracia. Sartori 

afirma que: ". La libertad verdadera acepta Ia autoridad de Ia mi sma forma que Ia 

autoridad verdadera reconoce Ia libertad. La libet1ad que no reconoce Ia autoridad es 

una libertad arbitraria licencia no libertad. Viceversa. Ia autoridad que no reconoce Ia 

libertad es autoritarismo ... Ia democracia necesita Ia autoridad y 11n es. sin embargo 

autoritaria. Cuando examinamos el autoritarismo desde Ia optic a de Ia I i hertad. se 

deduce claramente que el autoritarismo mega Ia autoridad ( puesto que Ia 8utoridad 

define Ia libertad). Como acertadamente apunta Friedrich. ··en una soc iedad totalitaria. 

Ia verdadera autoridad se destruye del todo .. ."'. Del mismo modo. puede dccirse que 

cuanto mas autoritario es un regimen, menos descansa en Ia autoridad. ·· II 

De ahi que, para Sartori el autoritarismo sea un sistema politico en cl cual las 

libertades sociales son minimas. "Si bien el autoritarismo puede proporcionar una 
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definicion a contrario de la democracia. hay que ser cautos si lo que se pretende es 

conocer la noci6n de autoritarismo como contradictorio de democracia··. 1 ~ 

Esta distinci6n que hace al autor sobre autoritarismo en un sistema democrarico. 

muchas veces no lo apreciamos al considerar que en una sociedad democr:itica se hace 

impensable enfrentarse ante este tipo de posiciones. que sin embargo en mi t)pinion su 

expresi6n pasa muchas veces desapercibida. 

La autoridad emerge de un proceso de organizaci6n social. con sustento en 

factores institucionales. Por el contrario, el termino liderazgo es utili zado para referirse 

a los atributos personales por los cuales se ejerce el poder. Asimismo el concepto de 

liderazgo se asocia con el de "guia", "dirigente" o ··persona intluyente··. que busca 

cam bios sociales y que tiene su base y expresi6n en las movilizaciones colecti' as. 1
; 

Sin embargo aqui el autor considera que Ia autoridad es e:-.:clusi\ a de flctnres 

institucionales, dejando a un lado aquella autoridad que no tiene su base en Ia legalidad. 

En este m1smo se presenta el liderazgo. dado que puede presentarsc 

institucionalmente o no. 

Los origenes del liderazgo comunmente se han situado en el conlt':-.:to de las 

pequefias comunidades y de las sectas religiosas. Esta interpretacion ha sido contirmada 

por investigaciones hist6ricas de las primitivas fonnas de. gobierno cnnw Ia de los _ides 

tribales y los dirigentes de las pequefias ciudades-estado in,·esticlos de autoridad 

absoluta. El poder es inherente tanto al status como a Ia persona. lo que contrihuye a Ia 

personalizaci6n delliderazgo. 14 

Esto implica que una autoridad puede tener un poder y I iderazgo real. s1 n 

embargo no seria privativo exclusivamente de pequei'ias· comunidades. dado que estos 



dos factores estarian en funci6n de los intereses concretos del indiYiduo o grupo soci:1l 

determinado. 

En este sentido, el proselitismo que opera en Ia genesis de los 1110\ imicntos 

religiosos se inspira frecuentemente en figuras profeticas como f\· lois~ s . [\·lahoma. o 

Jesus 15 
• "La personalidad unica e irresistible que moviliza y arrastra a las masas hacia 

nuevas metas y nuevos caminos de salvaci6n religiosa se com·icrte en prototipo de 

liderazgo" .16 

Por su parte, Macfarland analiza como en el vieJO testamento se encuentra d 

prototipo del paradigma carismatico, en las relaciones de los judios con [\i(oi se~ aparecen 

los tres elementos de los procesos psicol6gicos y sociol6gicos de liderazgo: el I icier. los 

seguidores y Ia situaci6n de grupo 17 
. Elliderazgo ya nose e:-;:plica en l'unci\~ ll de rasgos 

y atributos fijos, sino que es concebido como resultado de Ia interacci\:lll sncial. del 

"papel'' que juegan algunos individuos y de las esperanzas mutuas de Iiden~ ~ : 

seguidores. 18 

En este sentido aparece como elemento fundamental Ia iclenti ticaci\:lll de un 

individuo o comunidad con ciertos elementos materiales o espirituales de un grupo 

determinado, los cuales eventualmente pueden ser modificaclos en funcil:lll de los 

intereses concretos a los que se aspira. 

En el estado.modemo, ellider y sus partidarios ya no se intluyen reciprocamente 

de forma directa sino que se relacionan indirectamente a traves de una seric de personas 

que desempefi.an diferentes cargos en el sistema politico. 19 

Ahora bien el poder es una dimension de todas las relaciones soc iales. incluiclas 

las econ6micas, pero en el capitalismo el poder del estado cobra especial releYanci a 

dado el canicter abstracto (separado) de la instancia estatal respecto de Ia soc ieclad. \ su 
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funci6n de centro nodal o elemento cohesionador del conjunto de los ni\ e les de Ia 

estructura social. 

La cohesion estatal de las formaciones sociales capita li stas indica que nos 

encontramos en presencia de sociedades divididas en clases y c uy ~1 reproclucc it'l n esta 

mediada por la intervenci6n de aparatos especializados en Ia coacc ion ' c l consenso 

orientados a! mantenimiento del orden social. 

El principio de la autonomia relativa del estado alude a una do bl e Situaci \'l n: 

autonomia relativa de Ia instancia politico-estatal en Ia que se ' eri fie an prjc ticas de 

lucha y alianzas por el control del estado entre las distintas clases. rracciones y grupos 

sociales organizados politicamente; y autonomia relativa de Ia clase do minante respec to 

a! poder del estado por Ia cual el con junto de los aparatos de estado no pueden ser ' i stos 

como instrumentos directos de Ia dominaci6n politica de clase si nn que . ~ ~ su ' o 

imponen Ia presencia de su materialidad y Ia 16gica de su reproducc ill ll y fun cinnamiento 

limitando las tendencias instrumentalistas de las clases en grados 'ari ables segun los 

caso hist6ricos. 

11.2.- Poder y dominacion 

Desde Ia perspectiva weberiana el concepto de poder es rel ~ t c i o na l puesto que 

alude a una capacidad virtual, presente en las relaciones soci ales: Weber sdta la que e l 

:"Poder significa la probabilidad de imponer la propia vo luntad de ntro de una re lac i6n 

social, aun contra toda resistencia y cualquiera sea el fundamento de csa probabi I id ad ." - ~ 11 

Definido asi el concepto de poder es extenso y limita su utilidad analit ica 

especifica. Weber lo reconoce al afirmar que el poder es una noc i6n ··s(K ink1g icamente 

amorfa". 
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En cambio la dominacion es una potencia en acto: .. . .. Entemk mos por 

dominacion un estado de cosas por el cual una voluntad mani ti esra ( mandato ) de l 

"dominador" ode los "dominadores" influye sobre los actos de otros (del ··dominadn·· n 

de los "dominados"), de tal suerte que ( ... ) estos actos tiene I ugar como ~ i Ins 

dominados hubieran adoptado por si mismo y como maxima de su obrar cl contenido 

del mandato."21 

Sin embargo Weber mantiene una definicion de dominac ion mas cercana a Ia de 

poder: "Por dominacion debe entenderse Ia probabilidad de encontrar obedi enci a a una 

1' 

mandata de determinado contenido entre personas dadas:· -- . En esre sentido 

encontramos que en la primera definicion la "probabilidad·· ha desapareci do y Ia 

dominacion aparece como el poder puesto en practica. 

Dentro de la concepcion weberiana del poder. es necesann especi li car sus 

formas, por lo que es importante dilucidar la nocion de poder politico. E:\ iste un tipo de 

relacion social que Weber llama asociacion y que se caracteri za por : ~ · ; 

a) definir los limites que lo separan del entorno: 

b) establecer un orden interno; 

c) organizarse jerarquicamente distinguiendo. como minimo. entre un diri ge nte 

y los demas miembros de Ia asociacion: 

d) otorgarle al dirigente la funcion de cautelar Ia vigencia del o rde n dotandolo. 

eventualmente , de un cuadro administrativo. 

Una asociacion es de dominacion cuando su continuidad temporal y su 

funcionamiento estan fundados en un orden interno que obliga a los do minados a 

obedecer los mandates de los dominadores . 
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El orden se refiere a las condiciones, circunstancias momentos. etc .. en que los 

dominados deben someterse a los mandatos y . aunque su formulacit1n habitual sea 

normativa y juridica, este orden puede ser consuetudinario y para que e:-.:isra basta detlnir 

los limites de Ia asociaci6n, sus jerarquias y las obligaciones de los dominantes ' los 

dominados. Asi una asociaci6n de dominaci6n es una asociaci6n politica cuando: 

a) opera en un "ambito geografico determinado··: 

b) su "existencia y Ia validez de sus ordenaciones .. estan garanti zadas ··de un 

modo continuo por Ia amenaza de Ia fuerza fisica por parte de su cuadro 

d 
. . . 24 

a mimstrativo. 

La fuerza fisica simb6lica (amenazas) y real (aplicaci6n ) es Ia nnra di stinti\ a de 

Ia asociaci6n politica y Ia forma mas caracteristica. difundida y cksarrnllacla de 

asociaci6n politica es Ia estatal. "Por estado debe entenderse un in stituto politico de 

actividad continuada, cuando y en Ia media en que su cuadro administratin) mantenga 

con exito Ia pretension al monopolio legitimo de Ia coaccil'l!l fi sica para el 

mantenimiento del orden vigente."25 

En el estado el recurso a Ia coacci6n fisica :esta legitimado. pero es s1empre su 

"raz6n ultima": "Es de suyo evidente que en las asociaciones politicas no es Ia coaccil'lll 

fisica el unico medio administrativo, ni tampoco el normal. Sus clirigentes utili zan todos 

los medios posibles para Ia realizaci6n de sus fines. Pero su amenaza : \.'\ entual empleo 

es ciertamente su medio especifico y, en todas pm1es. Ia ··t:IItima ratio·· cuando los clemas 

medios fracasan."26 

Es importante sefialar que Weber no define al estado por sus tines. sino por su 

medio especifico, dado que los fines del estado son mtdtiples v cnmpleios y. lo mas 



importante, siempre esta latente la posibilidad de que su medio espec ifi co se co n\·icrta 

en fin: "Desde el cuidado de los abastecimientos hasta Ia protecciL1 n del a rte. no ha 

existido ningun fin que ocasionalmente no haya sido perseguido por las asoci ac iones 

politicas ( ... ) Solo se puede definir, por eso, el caracter politico de una asocJ ac Jon por 

el medio -elevado en determinadas circunstancias al fin en si- que sin serk e:\c lusi\o es 

ciertamente especifico y, para su esencia, indispensable : Ia coacc i6n risi ca ... :-

Ahora bien si la coacci6n fisica es el medio especifico de las asociaci ones de 

dominaci6n politica, este se da combinado con otros medios y no sicmpre directamcntc 

utilizado. Al respecto Gimenez describe como formas tipicas de dominaci6n politica: 2s 

1. Dominaci6n pura: su medio caracteristico es Ia violenci a fisica. efec ti \a o 

simb6lica, y sus mandatos son obedecidos en terminos de una aceptaci t'l n 

fundada en el temor, asi la sanci6n fisic a es mas cos tosa que acatar e l 

mandato. 

2. Dominaci6n por autoridad: su medio caracteristi co es e l consenso prod ucido 

por un conjunto de creencias compartidas sobre Ia kg itimi dad de los 

mandatos. Las ideologias legitimadoras pueden se r tradici ona les o 

innovadoras. Las primeras son propias de las sociedacles clo nde dominan 

estructuras ideol6gicas basadas en la costumbre. Las segundas responden a 

Ia emergencia social de nuevas expectativas encarnadas en un ··profe ta .. n 

"jefe carismatico". 

3. Dominaci6n por direcci6n: su medio caracteristi co es 1<1 ··co mpetencia 

tecnica" de los dirigentes. Los dirigidos obedecen porque establ ece un 

calculo racional que les permite reconocer una competenci a especi fica en los 



dirigente a los que les delegan poder. El poder de direccion es un poder 

delegado y por tanto temporal , reversible y acotado a una funci on especitic:L 

En la pnictica ninguna de estas formas de dominacion se da de manera pura. l~1s 

modemas sociedades capitalistas combinan las tres formas . La tendencia destructi\ a de 

la dominacion pura se frena con alguna dosis de consenso ( autoridad ). El 

mantenimiento del consenso se funda en la demostracion de una cierta competencia 

(direccion) por parte de los mandatarios. Y la direccion necesita de Ia fuerza para 

reprimir a los que no respetan las reglas. 

Los medios de dominacion politica (represivos e ideologicos l ti ene Ia forma de 

un conjunto de aparatos o instituciones que garantizan el cumplimienro de los mandatns 

dentro de un territorio. Este poder instituido que mantiene ··con ~.\ito Ia pretension al 

monopolio legitimo de la coaccion fisica" es lo que se denomina estadn. segt:111 Ia c~khre 

definicion weberiana. 

/1.3.- Clientelismo y Poder 

En este punto seguiremos la propuesta teorica de Graziano ~" qu1en distingue 

entre un clientelismo "tradicional" y un clientelismo ·· de masas·· . .'\ si tenemns que pnr 

sus caracteristicas generales el clientelismo es una relacion.: 

1. Desigual: entre un patron y un cliente, entendidos como rnles que ponen en 

interaccion a personas de diferente estatuto economico y soc ia l. o .... sea . a 

personas con acceso desigual a recursos economicos. politicos. culturales. etc. 

Esta desigualdad, que esta en la base de la relacion. se e.\presa tambicn en los 

resultados de la misma: la desigualdad de posiciones soc ial es y acceso a los 

recursos que tienen, inicialmente, los patrones y cliemes reaparece en los 



resultados del intercambio reforzando los privilegios del patr6n y Ia sumisit'll1 

de los clientes. 

2. De reciprocidad: en Ia que se intercambian .. favores··. entendiendo por tales 

desde riquezas materiales hasta asistencias de trabai o. apoyn politico. 

consejos, protecci6n, etc. La reciprocidad no supone equi,alencia en los 

intercambios, ni siguiera supone que lo que se intercambi a sea de Ia m1 sma 

naturaleza. Aqui reciprocidad significa que entre ambos polns de Ia relacit'ln 

clientelistica existe el acuerdo tacito de que los t[l\·ores se r;in retri bu idos 

cuando se reclamen y no esta mediada por forma alguna de contrato escrito o 

verbal. 

3. De amistad instrumental: instrumental, porque Ia relaci6n es pragm ~1 tica y los 

individuos concurren a ella orientados por el beneficio que esperan obtener n 

impulsados por Ia necesidad que precisan satisfacer. amistnsa. pnrque cst~i 

constituida de un conjunto de elementos culturales. mas o menos rituali zadns 

y variables segun las tradiciones de cada sociedad. qu~_' ··ocultan ·· n 

"disfrazan" su caracter instrumental. 

4. Personal: es una relaci6n "cara a cara·· establecida pnr indi\ iduos que 

personifican roles de patron y clientes. pero se entabla y nwmi ene c11 base de 

cumplimiento de una expectativa de reciprocidad compartida. 

La desigualdad y reciprocidad giran. en ultima instancia. en tnrno a Ia necesidad 

que tiene los clientes de acceder a algun recurso monopolizado por el patrl'ln ( tien·as. 

relaciones politicas, medios de comunicaci6n, etc.) y a Ia necesiclad que tienc este de 

dotarse de una base de productores y/o apoyos politicos para sustemar. consolidar \ 

desarrollar posiciones de predominio social. 
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La amistad instrumental y personificacion se relacionan con el hecho de que en e l 

clientelismo existe una tension entre su canicter instrumental y su form::1 personal. c:Jra a 

cara. que socializa Ia relacion encubriendo su fondo pragmatico . 

Desde el punto de vista del poder un patron puede disponer de ::1pnyos politicos ::1 

cambio de beneficios economicos y/o de proteccion social y co11Struir un::1 red de 

relaciones clientelares que conformen una base electoral o una fuerza mo\ ili zabk. 

Aun cuando los roles de patron y cliente se despersonitican y el Iugar de Ius 

individuos es ocupado por organizaciones sociales. los apoyos siguen dandose en los 

tem1inos pragmaticos del instrumentalismo en el intercambio de t~1, · ores. Graziano 

propone hablar de "clientelismo de masas'·, entendiendo por tal. una relaci()n que 

mantiene todas las notas del clientelismo. menos su caracter personal. dnnde los 

individuos involucrados concurren encarnando alguna categoria social (obreros. 

empleados publicos, afiliado a un sindicato o a una partido politico. etc.) pero siempre 

movidos por las ventajas particulares que esperan obtener. Ahora nl1 se rec ibe Ia tutela 

de tal o cual patron personificado, sino lade una institucion a Ia que sl:.' le brinda apnyo a 

cambio de favores. 

Pero no solo los clientes "sociales " buscan patrones .. institucionales ... tamhi~n 

estos ultimos tratan de organizar a sus base sociales como clientelas corpnrati\'i zadas 

enfatizando los aspectos instrumentales de la relacion. 

Segun Graziano, esta tendencia al clientelismo de masas so lo puede se r 

contrarrestada por la "reforma burocratica" de los aparatos de estadn. q uc supone Ia 

superacion del instrumentalismo particularista en las relaciones politicas (partido­

militantes: sindicato-bases: estado-clases), anulando el utilitarismo en aras de una cierta 

"neutralidad" institucional. Esto es, logrando que las instituciones estatales. partidarias 
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y corporativas funcionen en base a las leyes. reglamentos. ordenanzas. etc. que Ia ~ 

fundan y regulan y no en base a los intereses particulares de los ocupantes de los cargo~ 

directives. 

Esto no supone anular el canicter clasista del estado y sus aparatos. s ino fundar 

un sustrato legal que fije las "reglas del juego politico ... dado que Ia ret<.--,rma burocratica 

implica introducir entre los titulares y los cargos Ia mediacion de controles lega les 

despersonalizados, pero no supone que estos controles sean una barrera a Ia emergencia 

del interes de clase. La reforma burocnitica obliga a que Ia clase dominante ejerza ~ u 

poder mas como "direccion" que como "autoridad' ' o como .. dominacil')Jl pura ... 

"Las reglas burocraticas impiden solo la manipulacion de Ia burocr~1e ia . 1w el 

acceso privilegiado a los cargos y a los recursos por parte de quien ret"1ne Ill ~ req ui sitos 

(de instruccion, de patrimonio, etc.) para administrar. El poder de los grupos 

dominantes no puede menos que obtener ventajas con este uso mas seguro y relinado de 

la hegemonia de clase. "30 

Con elfin de precisar concepto vertidos en este punto. diremos que Ll hurocra c i ~1 

en un medio de administracion y gestion. que consiste en Ia reglamentacit.)Jl 

despersonalizada de todas y cada una de las esferas publicas suj etas a regulacit'm estatal. 

Este medio, constituido por el conjunto de reglamentaciones lega les que orclenan y li.ian 

los procedimientos de intervencion estatal. esta integrado a una forma de dnm i nac il'll1 

especifica que Weber denomina " legal burocnitica .. : Gimenez ··direcci()n .. : que 

Borricaud, resume como sigue: 31 

I. Autoridad delimitada mediante reglas estipuladas ~cg un criterios 

impersonales y no-arbitrarios. 



2. "Actitud regular continua" en el manejo de los asuntos oficiales. 

3. Cargos ejercidos bajo supervision jenirquica. 

4. Separaci6n entre el titular del cargo. el cargo m1smo ' los ··recursos de 

gesti6n". 

5. Tnimites con base documental. 

La reforma burocnitica consiste, entonces. en Ia emergencia de Ia forma de 

dominaci6n burocnitica en el Estado, conformando un proceso p~)r el cual se 'a 

imponiendo la mediaci6n del reglamento burocnitico en Ia seleccion de los titulares de 

los cargos y el ejercicio de los mismos. 

En el caso del poder local y municipal en el campo mexicano. es factible pensar 

que la "reforma burocnitica" no se ha llevado a cabo y. mas bien. se mani fie stan fuc:-rte s 

tendencias ala manipulaci6n pragmatica y particularista de los aparatos del estado y del 

PRI, cuyas estructuras estan fuertemente integradas a! estado. Sin embargo Ia au senci~1 

de reforma burocratica no significa ausencia de btirocracia. asi conw Ia exi stencia de 

burocracia, no supone automaticamente "neutralidad burocratica·· en Ia admini straci on 

de los asuntos publicos. 

Asi observamos que el Estado puede estar organizado formalmente comn aparato 

burocratico y, sin embargo ser objeto de una instrumentalizaci6n eli recta por parte de los 

titulares de los cargos, los grupos y clases sociales a los que pertenecen. 

Bajo esta perspectiva la burocracia es un tipo ideal de funcionamiento del Estaclo 

y Ia reforma burocratica es el proceso por el cual se verifica Ia aplicaci('lll de Ia norma 

burocratica en Ia realidad, en el que es posible llegar a un 6ptimo de acercamiento al tipo 
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ideal, pero jamas coincide con el plenamente y las burocracias reales suelen pree:-,:i stir ~~ 

la reforma burocr:itica constituyendose en el principal obstaculo para su reali zacil'll1 . 

Ahora bien el concepto de "facci6n" alude a una forma de agrupamiento \ 

movilizaci6n social que no responde ala forma clasista de alineacion pnlitica . ~v1ientra s 

en los conflictos clasistas lo sujetos movilizados se agrupan a partir de cortes 

horizontales que incluye a individuos de similar situaci6n soc ial en terminos 

socioecon6micos y de similar adhesion ideol6gico-politica en terminos de Ia orientacil.lll 

de la acci6n, existen formas de agrupamientos politicos que atraviesan \·enicalmente a 

las clases sociales definidas a nivel socioecon6mico entre las que interesa destacar a Ia 

descrita con la noci6n de "facci6n". 

Alavi, define a las facciones politicas como: ··I) ... grupos que emergen durante el 

conflicto: II) son grupos politicos que participan en un conflicto organi zado sobre Ins 

usos del poder politico; III) no son grupos corporativos: b<is icamenll' nn son 

permanentes aunque puedan durar largos periodos de tiempo a difercncia de los linaj es 

que existen por adscripci6n de los miembros y son permanentes ): IV l snn reclutados por 

un lider; los miembros pueden pertenecer a facciones unicamente gracias a Ia ac ti\ iclad 

dellider, puesto que la unidad no tiene existencia corporativa ni un Lll1ico principi o clarn 

de reclutamiento. El lider, al ser el responsable de Ia organizacion del personal de Ia 

facci6n suele ser un individuo con mayor poder politico que cualquiera de sus 

seguidores; V) " los miembros de las facciones se reclutan segun di stintos 

principios", o lazos con ellider de la facci6n"32 

Resumiendo, las "facciones" son agrupac10nes politicas \ erticales no 

corporativas que surgen y se mantienen en funci6n de un contlicto en torno <t l poder y 

cuyos miembros son reclutados por un lider con mayor poder pol iticn. La facci()f1 



politica se distingue de otras formas de agrupamiento vertical. como por e. je. mplo de un 

partido politico policlasista, en el cual su participaci6n se limita a Ia e:\ istenc ia : 

duraci6n del conflicto, en donde el centro y reclutador es el lider que manti ene una 

relaci6n personal con los seguidores. 

Asi definidas, las facciones politicas estarian constituidas por el acct onar del 

lider que las recluta. Como observa Alavi 33
• esta es una detinici\'l n \ o lumari sta que 

ignora las determinaciones estructurales presentes en toda soc icd ad. ~ i bi en Ia :-; 

facciones son reclutadas por un lider en Ia coyuntura de una contl icto de ]1l)(.kr. ··estos 

agrupamientos verticales no se dan en una situaci6n de indeterminaci (·m··. sino que 

siguen tendencialmente Ia forma impuesta por las relaciones clienteli sti cJs pree:-.; istente J 

Ia movilizaci6n faccional. Relaciones clientelisticas que a su w z. sc asientan sobre 

condiciones de existencia que impulsan a los sujetos a establecerlas : rcproducirlas. 

En el ambito sociorural, donde el capital subsume al trabaj o campesino. las 

clientelas son frecuentemente estructuradas en torno a algLm rec urso ecom)mico 

monopolizado por el patron (creditos, demanda de productos. transpnrte. puesto de 

trabajo, medios legales de dotaci6n de tierras, influencias politicas. etc . l :·· . .. sc co nc ihe. n 

como detentadores locales de poder o bien como emprendedores politicos 

manipuladores que organizan grupos politicos con sus sequitos de .inrnal eros. aparce rns 

y otros dependientes econ6micos ( ... ) y alianzas con otros grupos o indi\i duos 

influyentes"34 

La solidaridad politica hacia ellider que los clientes econ6micos ck spli egan en Ia 

movilizaci6n faccional , no se agota en las determinaciones provenientes de los lazos de 

dependencia econ6mica, lazos que en definitiva son de ·explotac ion encubi erta por Ia 

ideologia de Ia reciprocidad. 



La relacion patron-cliente, asimetrica por definicion. y que no es perc ibida 

directamente como tal por los sujetos que la entablan. recibe reforzamiento de dos 

estructuras que penetran e influyen los agrupamientos horizontnles ck las c lnses: Ia 

estructuras de parentesco y la estructura politica. 

El parentesco, real o ficticio, introduce en la relacion patrc) n-c li ente . demciHllS 

paternalista que atenuan su canicter instrumental. recrean la ficci on de Ia recip roc idad y 

estrechan "aparentemente" la distancia de clases fijada por los di ·tinws nin:les sncin-

economicos de los sujetos involucrados. 

Una estructura clientelistica de base economica v reforzada por lazos de 

parentesco consanguineo o real, encuentra su extension limi tada al n(nnero de 

descendientes y al numero de mujeres disponibles para ceder en matrimoni o. 

El establecimiento de lazos de parentesco fictici o por medi o del compadrazgo. 

apadrinamiento, etc. , permite la ampliacion de la red de intluen c i ~1 s e in corpora un 

elemento ausente en los lazos consanguineos : la voluntad del sujeto que \ isuali za las 

ventajas del nexo. Pero el canicter personal de la relaci6n lim ita In \ olun tad del patn'l n 

(que se orienta a ampliar indefinidamente sus parentescos ticticios ). suponi endo que 1<1 

expansion voluntarista de los parentescos ficticios acttle en situaci('lll tk abunda ncia ck 

recursos humanos y de medios materiales. o sea que exista el n(Imero suliciente de 

clientes potenciales y el patron disponga de los medios mnte ri aks mininw para 

consolidar su clientela. Esto con fundamento en el hecho de que Ia re laci l'lll c li enteli stica 

noes una mera ilusion ideol6gica, sino que compromete Ia reciproc idad de am bas partes 

a cederse beneficios. 

Por otro lado, la estructura politico-administrati va del Estaclo conforma un 

conjunto de posiciones intermedias entre los distintos ni ve les nac ionak s. regionales \ 
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locales reforzando el poder economico y social de sus integrantes y me_jorando sus 

posibilidades de acumulacion y acceso a recursos economicos que. como 1~1 tierra. el 

riego, el credito, etc. , son objeto de control y supervision estatal. La contluencia de 

poder economico y el acceso directo o indirecto a los cargos de Ia estructura polftica en 

una persona o en un grupo cerrado y reducido, consolida a sus clientelas yes condici6n 

clave para su ampliacion. 

11.4.- Caciquismo y 0/igarquia 

Como acercamiento conceptual y considerando que representan modal idades 

distintas de dominacion, las llamaremos de autoridad con base clientelitica. Detiniendo 

al caciquismo, Pare lo caracteriza como: 35 

1. Un fenomeno secular: de Ia colonia a nuestro dias: 

2. Con un conjunto de notas invariantes: 

~ ejercicio informal y personal del poder: 

~en zonas rurales y areas restringidas (nivel local o. a lo sumo regional) : 

~con funciones de mediacion entre las bases local es \ las instancias 
superiores de poder; 

~ basado en Ia manipulacion y el control de los canales de comunicaci6n. 

Sin embargo el canicter secular debe matizarse. dado que pur ejemplo Bun~ ;(, 

muestra que, en Ia historia de Mexico, han existido ··cacicazgos·· de di\ ersos tipos 

basados en el modelo diadico patronlcliente; patron hacendado/cliente indigena: patn)n 

militar/cliente campesino movilizado; patron comerciante/cliente productos. Cada una 

de las cuales ha existido en diferentes momentos historicos encarnando clistintas 

modalidades de articulaci6n entre las tendencias del estado nacional \ de Ins patrones 

regionales. 
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La informalidad en el ejercicio del poder politico tampoco cs una nota constcmte 

del caciquismo, asi lo reconoce la autora cuando menciona que : ··Aunquc cl caciquisnw 

es un fenomeno que corresponde a la organizacion informal del poder. no c:--.:cluye ILl 

participacion del cacique en el sistema formal. participacion necesa ria cnn cl tin de 

anudar nuevas relaciones politicas. "3 7 

El ambito de operacion del cacique: zona rural. area restring ida. 1w c~ un atri butn 

constitutive de esta forma de dominacion sino, una consecuencia ck e lla . [ I aspecw 

rural esta dado por el tipo de recursos que controla que han sido hi stt1ricamentc agrarios. 

pero no existe razon alguna para agotarse en ellos. Lo reducidn en que npera cl 

caciquismo es consecuencia del caracter personal de las relaciones clientelisticas sobre 

las que asienta su poder. 

Sus funciones de mediacion son evidentes. Al ser el cacique el ··hombre fuene·· 

de la localidad todos los asuntos economicos. politicos y sociales de importancia pasan 

por el tamiz de su control personal. El acceso a los canales de comunicacit1n es Ia cl~l\ e 

de su posicion preminente dentro de la comunidad dado que un cacique que domina 

plenamente una region es, al mismo tiempo, el principal canal de comunicaci t1 n con el 

exterior. 

Conceptualmente diremos que el cacrqursmo es una forma de dominacit'ln pnr 

autoridad basada en el establecimiento de clientelas personales en \ i rtud cle Ia propi eclad 

y/o control de recursos economico, politicos y sociales. constituyendn estructuras de 

mediacion entre los niveles locales de poder y la sociedad global. 

Ahora bien, en caso de la dominacion oligarquica se preseman simi I i tudes \ 

diferencias con el caciquismo, comenzaremos por precisar una detinici6n y c\ aluar sus 

caracteristicas para luego intentar una comparacion entre las dos. 
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Para Castillo, aparece como: "Grupo de personas con lazos de parentesco que 

actuan solidariamente y que utilizan como base de poder Ia explotacion de recursos 

agrarios." El concepto de oligarquia trasciende al de familia dado que: ·· .. . no basw 

que haya lazos de parentesco sino que es necesario que estns sean utili zados 

funcionalmente como mecanisme para poder actuar hacia una finalidad_ .. _;s 

AI definir a la oligarquia como grupo es necesario di stinguir dns tipos de 

relaciones: las establecidas al interior del grupo y las de este y su entorno exterior. Hacia 

adentro del grupo las relaciones se basan en los parentescos reales (consanguineos y 

politicos) con elfin de establecer alianzas que ala vez que incluyan a ciertos titulares de 

patrimonies hereditarios excluyan a otros. 

Mientras las alianzas matrirnoniales permiten incrementar los patrimonios 

previendo que los sujetos concurrentes a elias sean herederos so h entes. las norm as 

legales de la herencia -al prescribir el reparto patrimonial entre los cl escendientes­

tienden a subdividirlos. 

Ante los efectos atomizadores de la herencia. Ia olig:arquia cksarrolla estrategias 

de preservacion de los patrimonies que pueden describirse asi : 

1. Limita el numero de los herederos potenciales ··ctesconociencto·· sus 

conexiones con algunos farniliares. Por ejemplo. desherecla a sus hi_ios 

"naturales" y, en muchos casos. a algunos de sus hijos ··legitimos" ·: 

2. Establece como norma intema de Ia familia Ia oblig:aci(H1 de ··wnder·· las 

tierras heredables al mayor de los hijos varones o a otro bendiciado por Ia 

eleccion paterna como apto para continuar con Ia empresa fami li ar. En Ia 

rnayoria de los casos la "venta" es transada a prec ios y plazos Je pago 

favorables para el nuevo latifundista; 



3. Favorece el establecimiento de algunos familiares fuera de Ia zona \ k s 

facilita medios economicos a cuenta de la herencia: 

4. Fomenta alianzas matrimoniales entre miembros de Ia bmilia (so lo quedan 

excluidos los matrimonies entre hem1anos). o entre mi emhros d~ familias 

distintas pero dentro de Ia misma oligarquia. 

Las estrategias 1, 2 y 3 tienen efectos preservadores del patrimonio p~m no In 

incrementan. La cuarta, en cambio, constgue ambos objetiYos y es ampliamente 

utilizada. 

"La herencia es un sistema de transacciones entre padres e hi_ios y r~gula. por 

tanto, relaciones familiares. Las formas de herencia tienen al mi snw tiempo 

consecuencias economicas y no pueden ser tratadas como algo separado de l~b formas de 

acumulacion de capital que existen en el sistema economico nacional y regional .. . _;,1 

Hacia afuera el grupo oligarquico establece dos tipos de relaci ones: relaciones 

clientelisticas con sus arrendatarios y jomaleros estables y alianzas politicas con ott\ls 

grupos y clases de similar o superior posicion social que Ia suya. 

Con lo anterior podremos definir a Ia oligarquia. como un grupn c~rradn que 

actua solidariamente manipulando sus lazos de parentesco y sus clientelas paru mantener 

y reproducir su posicion economica, politica y social permanentememc. 

Ambas formas de dominacion. Ia caciquil y Ia oligarquica. ti enen en com(tn su 

base clientelistica y su capacidad de movilizacion faccional. Por ntro I ado. cs t ~1 ci I 

prever que una dominacion caciquil estabilizada en el tiempo ti ene bu~nas posibilidades 

de evolucionar hacia formas oligarquicas. De hecho este es el origen de buena parte de 

las oligarquias latinoamericanas que cuentan entre sus ancestros a patrones hacendados \ 

a caudillos militares. Las diferencias importantes a destacar son : 



1. El canicter individual del cacique y el grupal de Ia oligarquia: 

2. El hecho, decisivo para el caso mexicano. de que Ia oligarquia di sponga de 

los mecanismos de Ia herencia para transmitir sus patrimonins rurales 

legalmente, lo cual le permite tomar una mayor di stancia social respecto de 

sus bases clientelares e incluso, introducir administradores y capataces que 

faciliten su ausentismo para emprender empresas politicas fuera de Ia zona. 

Los caciques, en cambio, al no acceder a Ia propiedad legal de Ia totalidad de 

los patrimonios economicos sobre los que tienen contro l. sc 'en compelidos 

a mantenerse en estrecha relacion con sus clientes. estableciendo ,. 

reproduciendo lazos de parentesco ficticio. 

La consecucion de los fines de Ia dominacion oligarquica puede reclamar Ia 

especializacion de algunos de sus miembros en el manejo del aparatn politicn 

administrativo, como ocurre cuando el Estado inicia un proceso de nwderni zacil'ln ' 

burocratizacion que no desplaza a las oligarquias y. a menudo. es impul saclo por elias. 

En tal circunstancia se desarrolla lo que puede llamarse una elite de base olig~1rquica que 

se define como el :"Conjunto de personas que surge como un sec tor di ferenciado de Ia 

comunidad, reclutando sus miembros de los grupos oligarquicos que lc sin en de 

base."40 

De este modo podemos conceptualizar a Ia oligarqi.Iia dicienclo que. es un grupo 

cerrado que actua solidariamente manipulando relaciones de parentescn y especiali zando 

a un sector de sus miembros en el manejo de Ia cosa p.ttblica. a Ia , ·ez que organi za a sus 

dominados como clientelas economicas y politicas con ' las que manti ene relaciones 

asimetricas de intercambio de apoyos y favores. 
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Capitulo III.- La ReligiOn 

El estudio critico y de evaluacion es fundamental para entender como Ia rei igit'ln 

se ha articulado en el devenir historico de los pueblos y naciones. dando incluso 

identidad a su organizacion y funcionamiento, ya que al transformarse las condiciones 

historicas, sociales, economicas y psicologicas de los pueblos. tambien se moditican 

necesariamente las creencias religiosas, por ello. al analizar Ia religion hay que 

considerar que se trata de un fenomeno esencialmente complejo. En este sentido Ia 

religion es infundada, puesto que el sentimiento religioso es un fenomeno humano que 

corresponde a determinadas condiciones genericas del espiritu y de Ia sociedad . 

Para los fines de la investigacion se analizani el cristianismo y e l protestantismo. 

dado que sera el marco de referencia mas adecuado para estudiar Ia problem<1tica de Ia 

comunidad chamula yen gran medida, aportando elementos importantes para tkmostrar 

las hipotesis. 

III.l.- El Cristianismo 

A la muerte de Cesar Augusto (14 de la era cristiana) como primer em perador 

romano, surgio un hombre que predicaba una doctrina peregrina. este hombre llainaclo 

Jesus hablaba a las muchedumbres y las seducia con su elocuencia: se dice que obraba 

prodigios en favor de los pobres y desvalidos, y tenia frases contra e l cgoismo del poder 

y de la riqueza; segun esto su celo por la verdadera religion era ardoroso y su 

actitud contra la hipocresia irreductible. 
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Tal fue su impacto que imprimi6 un nuevo sesgo a Ia marcha de Ia ci,ili zaci t1 n. 

cambia que opera mas por medio de sus sucesores que por si mismo. ya que ni 'j, il.) e l 

tiempo necesario para operar una transformaci6n tan completa. ni escribi ('l documemo 

alguno que sirviese de base a Ia nueva organizaci6n que se habria de I k' ar a acabo: cstc 

hecho seria analizado ,entre otros, por Hobbes. 1 

La instituci6n del cristianismo en su organizaci6n y reglamentaci l'm cornu ~ ~ 

cargo del circulo de discipulos de Jesucristo. El punto de partida. real o hipotctico. !'uc 

que Jesus les encarg6 partir a diversas partes del mundo a predicar su doctrina. siendo 

sus mejores exponentes Pedro y Pablo. 

Ahora bien, es importante considerar a! cristianismo desde el punto de 'i sta de l 

misterio y de su actuaci6n como sociedad secreta en los primero ti empos. hasta que 

Constantino el Magno la legaliz6 entrando Ia nueva creencia con e l Gmic ter de re li git'm 

oficial. 

Segun la iglesia cat6lica despues de la ascel1si6n permanec icrnn los aposto lcs y 

los fieles que formaban la naciente secta ocultos en .l erusa len. sc reunian en casas 

particulares; el cristianismo tenia caracter de asociaci6n contraria a las k yes de l Estado . 

y como asociaci6n clandestina, no pudo ocultar su actuacion lo cual implicl) busca r 

refugio en la sombra, encontrandolo en las catacumbas. Estas catac umbas eran e:-; tensos 

laberintos excavados debajo de las colinas que rodeaban Ia ciudacl de Roma. 

Primitivamente fueron los cementerios ellugar de reunion. contando ya en el s iglo II con 

mas de veinte, sin embargo el gobierno se vio precisado a dec larar il egal Ia re li git1 n 

cristiana y persiguiendo a los que la profesaban. Pese a que los cri sti anos tcnian en las 
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catacumbas una verdadera organizaci6n secreta que funcionaba normalmente. no les 

puso a salvo de las persecuciones que se implementaron contra ello. 

En cuanto a la administraci6n, tenian un fondo comt:m para au:\ ili ar a lu ~ 

condenados a trabajo en las minas por los emperadores. asi como au:\ ili o a Ius po br6 

cuyo responsable era el diacono. Los sacerdotes recibian tambien de Ia caja comt:m lu 

necesario para subsistir, dicho fondo corria a cuenta de donaciones. 

Con el paso del tiempo y dada la responsabilidad admini strati\a de l d iacono. 

aparece la legalizaci6n de la propiedad de los cementerios. formando la base de 

propiedad eclesiastica, consecuencia natural de la forma corporati\ a adoptada por la 

iglesia en sus relaciones con la sociedad civil, a pattir del sigl o Ill: es importante 

recordar que el cristianismo tuvo que registrarse como una asoc iac il'm de fun erari as para 

poder operar concierta libertad en su organizaci6n. Finalmente ll egl) la ~poca en que c l 

cristianismo goz6 de libertad, con el edicto de Milan en el ai1o .3 1 .~ ~:.' n Ia persona de 

Constantino el Magno, sin embargo el cristianismo no dejo de tener un ca racte r de 

misterio. 

Estos misterios los podemos observar en el proceso de JnJcJ aci cm. ya que 

teniendo su ongen en las catacumbas, los aspirantes form aban lo que se ll amaba 

catecumenos. Lo cual consistia en una serie de pruebas que se imponian a Ins que ~ ~.., 

convertian al cristianismo, a traves de ritos y obligaciones moral es pcrfectamente 

determinados; comprendia sobre todo la formaci6n doctrinal. por med ia de Ia cual se 

llevaba al catecumeno gradualmente al conocimiento de los misteri os. 

Las razones que tuvo el cristianismo para investir de mi steri o Ia cli sciplina y 

adoptar esta especie de secreto, las enumero San Agustin. y son: ··que mi steri os ta n 



incomprensibles al entendimiento humano y sus sencillos ritos no fuesen moll\ o de 

irrisi6n para los gentiles y los iniciados; para fomentar Ia veneraci6n a ta les ri tos y para 

que Ia misma curiosidad fuese un acicate para los catecumenos a conseguir e l perkcw 

conocimiento de ellos."2 

Considerado como hecho hist6rico, el cristianismo era trasccndcntal y habia de 

producir una verdadera revoluci6n en Ia sociedad; sus maximas ~: ra n diamet ralmcntc 

opuestas a las que formaban Ia etica del ambiente general. [ n cstc scntidn cl 

cristianismo se nutri6 de individuos descontentos. de personas q uc buscaro n Ia 

renovaci6n y regeneraci6n, maxime si consideramos el abuso del podcr y de l despo ti snw 

de Ia epoca. Sin embargo se considera que el cristiani smo no ti cnc o ri gina lidad en 

cuanto a sus ritos y ceremonias: "El judaismo con su profetas . las sihil as ct)n sus 

augurios, las leyendas y mitos orientales con su significado aleg6ri co. hab ian i nt·i I rrado 

en el mundo Ia idea de un proximo comercio de Ia divinidad con el g0 nero humano. y los 

sacrificios expiatorios eran un excelente preparaci6n para Ia ctoct ri na ru n lamental del 

cristianismo, o sea el sacrificio del hijo de Dios ... 3 

"Otro punta capital era Ia libertad. en los dos conceptos de politica y sncia l: Ins 

romanos. libres en otros tiempos, rugian de indignaci6n al \ ersc so mctidos al yugo 

imperial, y por lo mismo habian de abrazar una doctrina que los red imia de ta l ~ ugo: los 

esclavos, por otra parte, al columbrar su liberaci6n y al convencersc de q uc las nue' as 

teorias ensalzaban Ia dignidad humana especifica e inculcaban c l respcc tn de los 

derechos del hombre, ansiaban que prevaleciesen en Ia sociedad. 'i endo en e li as el fi nal 

de su postraci6n y abatimiento. Finalmente. el aspecto sociali sta-comuni sta de Ia nu t: ' a 

iglesia era bastante a seducir al mundo, cansado ya de los abusns de l despori smo 



encamado en hombres destituidos en virtudes civicas y mas bien corrompidos. sin otra 

fuerza que la materia".4 

A pesar de la fuerza progresiva que se veia predominar en el cri stianismo. nn 

faltaran elementos que lo contrariasen, y ya desde un pnncipio se \ io el fen omeno 

repetido en la historia del cristianismo de las sectas disidentes. 

Antes de proseguir con el desarrollo del cristianismo. es importank sei1alar cl 

papel que Constantino el Grande signific6 para Ia iglesia cat61ica. \ que mu\ bien 

podemos considerar el parteaguas en la historia del cristianismo de perseguidos a 

reconocidos y coptados por el imperio romano. 

Asi durante casi tres siglos los cristianos se habian opuesto al imperio. se hahian 

negado a cumplir los requisites del culto imperial. es decir. a jurar leal tad al Cesar . Pese 

a que los cristianos no habian presentando ninguna amenaza polirica al imperio. su 

negativa en la practica signific6 un rechazo permanente para el mi smo . Asi al perder Ia 

iglesia la protecci6n que tenia como secta judia empez6 Ia persecucil'l n. los cuales en sus 

inicios eran acusados de toda clase de vicios y subversiones. 

La cuesti6n alcanz6 su punto mas algido en el ai'io 248 durante las celebraciones 

del primer milenario de roma. "Decio, que subi6 al poder en 2-t9. compartia el mito 

popular segun el cual, dado que los dioses antiguos habian hecho que roma fuera grande. 

abandonarlos, sobre todo por el dios de los cristianos. era Ia rai z del cambio del 

momento. En el afio siguiente instituy6 la primera persecuci6n uniwrsal de Ia iglesia. 

que continuo con diversos niveles de intensidad y ferocidad durante \·einte ai1os. En 

calidad de huesped en la corte de Diocleciano, el joven Constantino obsern) lo siguiente 

gran persecuci6n. "5 



En este senti do en Ia persona de Diocleciano habia tenido Constantino una buen 

maestro en el arte de gobemar un imperio, sin embargo los martires signiticarnn para 1~1 

iglesia mas adeptos, paradojicamente, a cuenta de las persecuciones. ··Diocleciatw 

empezo Ia persecucion en el aiio 303, al sucederlo. Galemio Ia renon'1: persistil'l durante 

seis aiios, sin embargo en el aiio 311 promulgo un edicto de tolerancia .. La persecuciL'lll 

cesaria con la condicion de que los cristianos rezaran por el emperaclnr y el estado. pern 

en la pnictica ese edicto solo funciono en apariencia. 

Para Constantino este hecho implico un cambio radical en su actuaci(1n. dado los 

cambios operados a raiz del edicto de tolerancia y que supo capitalizar es decir. 

necesitaba adoptar la forma de legitimacion mas apropiada de todas aq ue li as que tm i era 

a su alcance; su decision no fue de caracter religiosos. sino pragmatico. 

Bajo esta perspectiva es claro que Constantino no experimentn nlllguna crt s ts 

religiosa, su cambio o como suele decirse, su conversion. no ticnc como clemento 

central ningun movimiento religiosos, smo por el contrario. ticne una dimens iL'lll 

religiosa de una crisis politica. 

Lo anterior puede quedar mucho mas claro cuando Burckhard en 18.52 da 

respuesta a Ia pregunta (,Se convirtio Constantino a! cristianismo "? . mani fe stamln que ""sc 

han hecho intentos frecuentes de penetrar en Ia conciencia religiosa de Constantino : 

construir un panorama hipotetico de cambio en sus convicciones religiosas. Tales 

esfuerzos son futiles. En un genio impulsado sin pausa porIa ambicit'ln el ansia de poder 

no puede hablarse de cristianismo o paganismo. de religiosiclacl consciente n 

irreligiosidad; un hombre asi es esencialmente religiose. aunque se prese ntn a si mi smo 

en medio de una comunidad eclesial".6 



En este sentido, la base de funcionamiento noes la experiencia re li giosa. sino Ia 

profunda reflexion sabre todo los errores de los anteriores gobernantes . escogi endo a 

Dios como nuevo protector, pero no a Cristo como tal. es decir. hacer cualquier 

referencia a Cristo; Este hecho es palpable al analizar los aco ntec imi ent os que su 

biografo Eusebio relata. 7 

Pese a que se habia tornado una decision relativa a Ia re li git.\Jl . peru 1w un <l 

religiosa, no se sabe cuando Constantino tomo la decision raciona l. es tra t ~g i ca de al iarse 

con el Dios de los cristianos. Constantino al heredar e l trona de l Cesar. tenia que 

conquistar roma, "asi fue como ... .llego al puente Milvio. como un lider del antigut) 

testamento cuyo ejercito se viera superado numericamente .... pero que ti ene de positada 

su confianza en el sefior. .. Antes de la batalla, Constantino ... En un gesto dramli tic n : 

simbolico, decidio hacer publica la nueva alianza. para que pudiera ponerse a prueha de 

forma manifiesta"8 

Contra lo que se esperaba, Constantino derroto a Majencio en ill bata ll a de puen te 

Milvio en el afio 312. sin embargo lomas importante habia s ido su ma ni tiesta a li an7a 

con Dios; fue la victoria de la nueva alianza entre Constantino y e l DiPs de los cri sti anns. 

La iglesia se libro de la tortura, la degradacion y los ataques arbitrar ins de un sP in gol pe. 

ademas de que la politica hizo alga mas que dej ar a Ia iglesi:-1 en pa7: dec linn 

decididamente a su favor. El edicto que puso fin a las persecuciones claw del a i'lo .~ 1.:;. 

haciendose extensiva no solamente a los cristianos. sino a toclas las limnas de 

monoteismo. 

Si comparamos las condiciones del cri stiani smo al fin a li zar e l siglo II. con 

respecto al anterior, debe tenerse en cuenta la perseverancia con que Ia igles ia 



perfecciono la organizaci6n al difundir sus ensefi.anzas. al tratar de conciliarlas con Ia 

obediencia propia de la cristiandad primitiva, pues fueron esteriles los esfuerzn~ para que 

la fe de Cristo se adaptara a las ideas predominantes en aquellos tiempns. por ello ·· ... Ia 

iglesia experiment6 cambios al proponerse coartar Ia libertad de e:\pre s i~'lll : Ll 

independencia religiosas; no era posible denominarse cristiano o hijn de Dio~ . sin 

obtener el beneplacito de la iglesia, debiendo el individuo comenzar d ec iar<.llldn~e 

subdito sumiso de la misma, revistiendo esta dictadura tutela (en ) car:icrer perenne y 

estando obligado el individuo a depender siempre del dogma. del sacerdote. del culto y 

dellibro".9 

A pesar de todo lo dicho " .. .la iglesia llevaba en su seno germenes de di\ is il'ln : 

fraccionamiento que, andado el tiempo, habfan de desarrollarse : producir Ia 

desmembraci6n del oriente, separandose aquella gn1n parte de Ia iglesia. dandn elln Iugar 

al llamado Cisma de Oriente" 10 
. En las primeras etapas del cri stiani ~ mn. en el oriente 

predomino la actividad cientifica mientras que en · occidente las contrm ·er~ias estahan 

centradas en los aspectos teol6gicoantropol6gicos. 

Tal seria el impacto de la actividad cientffica. que implic() Ia eli\ is i('lll de las 

iglesias griega y latina; la primera hizo tabla rasa de Ia idolatria: aniquik1 el pnliteismo. 

sin embargo la iglesia cat6lica es evidentemente Ia construcci6n mj~ ~~11 ida que se ha 

erigido en todas las epocas, dotada de una unidad que le permiti6 resistir los em bates \ Ia 

adversidad y que pese al tiempo se conserva todavia una parte de su antigua ejecutoria . 

Una de las caracteristicas de la administraci6n de Ia iglesia era Ia instituci6n del 

"diezmo", o sea, el impuesto del diez por ciento que cobraba sabre las rentas: Este 

impuesto lleg6 a ser una fuente de riqueza par Ia iglesia. Otro elemcnto caracteri stico \ 
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privativo del cristianismo es Ia de las " indulgencias .. que. segun Ia doc trina. son Ia 

misi6n de las penas temporales merecidas por los pecados. 

"El catolicismo romano, en su aspecto externo. a pesar de alardear de su respeto a 

Ia autoridad divina, se fue desviando por completo del evangeli o . .. . pues Ia igl es ia se 

obstina en proseguir por lo mismo que antes . Y asi es como el cato li c ismn romanc\ 

seculariza el evangelio; porque proclamando que Cristo fund o un n~ ino . pretende que 

este es el de Ia iglesia romana, que esgrime a un tiempo dos armas : e l poder espiritua l y 

el temporal." 11 

La iglesia a! convertirse en un poder temporal ll egaria a ser una monarquia. 

estableciendo Ia infabilidad del Papa, naciendo una teocracia que se cnnfundiri a con e l 

absolutismo de un poder autoritario. 

Ahora bien, un elemento central que es importante menc1 onar cs In relat i\ n ~~~ 

modernismo, dado que atacado fuertemente porIa iglesia cat61ica. da cuenta del ulteri o r 

desarrollo de los grupos religiosos disidentes que a los ojos de Ia iglesia representaron un 

peligro real en Ia "disputa de las conciencias" . dandose como respuesta uno de los 

pasajes mas irracionales de Ia historia como lo fue Ia .. santa inqui sici 6n ... que mci.s 

adelante comentaremos. 

El modernismo, en lo teol6gico y critico. desde su origen fu e obj etn de Ia mits 

absoluta hostilidad por parte de Ia iglesia, dado su celo por todo aquell o que signi ticara 

progreso y renovaci6n. Los puntos en que Ia iglesia esta en abierta cnntracl icc i(m con Ia 

ciencia moderna son: 

a) Los conflictos acerca de Ia naturaleza del mundo. 

b) Acerca de Ia edad de Ia tierra. 



c) Acerca del gobierno del universo. 

Un ejemplo de lo anterior seria Copernico. quien hecho por tierra las ideas de Ia 

iglesia, el termino su obra en el afio 1507 pero la publico en el aiio 15-+3. por lo cua l fu e 

considerado por la santa inquisicion como heretico. 

Contrario al modernismo, la ciencia sagrada. obviamente i nterpretada por Ia 

iglesia, daba por ciertos los siguientes hechos: 

a) Que la fecha de la creacion del mundo era relativamente inci erta. no pasando 
de 4 a 5 mil afios antes de Ia era cristiana. 

b) Que la obra de la creacion habia durado seis dias naturales . l1 de\ einticuatro 
horas. 

c) Que el diluvio habia sido universal y que solo se habian sa h ado los ani males 
que Noe introdujera en el area. 

d) Que Adan habia sido creado en estado de perfeccion. pero lwbiendo pecado . 
sus descendientes compartirian Ia pena debida a su culpa. 

De todos estos puntos, los mas importantes eran Ia fecha de crcacion : e l primer 

hombre, no dando pie a ninguna controversia, maxime si consideramos que los escriws 

de la iglesia como la Biblia tendrian necesariamente que sufrir modi ticac iones. 

Puesto que Ia "intolerancia religiosa" de nueva cuenta _iuega un papel importante 

en la sociedad contemporanea, es necesario detenernos <! examinar de manera general 

algunos aspectos de la actuacion de la iglesia catolica en la:edad mecl i ::~ . 

La edad media marco el inicio del llamado .. San!o Ofici o··. ti empo que estu\ o 

marcado por una brecha permanente entre la inteligencia y Ia fuerza brLita. b te hecho 

adquiere mayor relevancia si observamos que en Ia edad media es clo nde las I uchas. de 

altivez y fiereza de los guerreros, se revelaron ante el clero. el cual sin estar formacl o por 

hombres con poder fisico y material, su fuerza radicaba en las .. concie nci as··. 
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Como organizaci6n centralizadora que poco a poco fue dcsarrolbndosc. Ia 

jerarquia cat6lica asi como la supremacia de la sede romana se conYirtil'l en Ia fucrza que 

gobernaria los destinos del mundo yen donde la hegemonia del papado seria cnmpleta. 

"En virtud de esta misma jerarquia. los obispos ejercian una autoridad no menns 

absoluta, y el humilde ministro del altar era el instrumento mediante el cual los decretos 

papales y episcopales eran puestos en vigor en el pueblo. por donde cl simple sacerdok 

no solo disponia de una fuerza sobrenatural que lo colocaba por encima del com(m de los 

mortales, sino que su persona y sus bienes eran inviolables··l 2 

Ahora bien, sera necesario mostrar los elementos y caracteristicas fundamentales 

de la Santa Inquisici6n, dado que por su organizaci6n y funcionamiento guarda cierta 

relaci6n con los acontecimientos de la comunidad objeto de estudio. 

La genesis de la inquisici6n, la podriamos ubicar durante Ia pnmera cruzada 

convocada por el Papa Urbano II en el afi.o 1096. en donde se entn'l en un periodn ck 

guerras, importantes transformaciones econ6micas '" lllO\ imientos sociaks que 

trastocaron radicalmente la Europa Medieval. 

"El gobernante secular habia sido degradado de su posici on de esplendor e<.tsl 

sacerdotal, el Papa habia asumido un nuevo poder de intervencion y direccit1n tanto en 

los asuntos espirituales como en los seculares. la regia benedictina habia perdido su 

monopolio en la vida religiosa, el derecho y la teologia habia recibido un impul sn 

totalmente nuevo y se habian dado varios pasos impm1antes hacia Ia comprensi<'l n. e 

incluso el control, del mundo material." 13 

Los cambios ocurridos fue la consecuencia de un SLJbito crecimiento de Ia tasa ck 

desarrollo econ6mico, sobre todo cuando la sociedad feudal tu\ o que entrar en 
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competencia con nuevas formas y rutas comerciales. Este hecho es importall!e el 

destacarlo, dado que este proceso implico cambios substanciales en las ··conciencias·· de 

Ia sociedad. " .. Estas rutas sirvieron tambien para forjar un vinculo directo con Ia here.iia 

oriental; las ideas fluyeron junto con las mercancias y llt~Yaron cl Ia e~pectacular 

proliferaci6n de movimientos hereticos, que fue uno de los rasgos m:1s di stinti\ os de Ia 

Europa del siglo XII." 14 

De lo anterior podemos afirma que es por medio del conocimie11lo de ntro~ LNh. 

costumbres y tradiciones, como el individuo y por ende. una sociedad puede mani t'e star 

cambios importantes en funci6n de los beneficios que se puedan obtener. sin embargo 

este proceso ni con mucho es automatico. 

Asi Ia proliferaci6n de Ia herejias se empez6 a desarrollar durante el alio I 150. 

obligando a Ia jerarquia eclesiastica a inventar una actividad protectora y de repres i(.lll. 

Este proceso condujo a que Ia iglesia cat6lica introdujera una serie de mediclas que 

tendrian como consecuencia Ia fundaci6n del "tribunal eclesiastico llamado lnqui s iciL'ln ··. 

La herejia es considerada como una doctrina teol6gica que se ~ns ti e ne contr~l 1,1 

doctrina cat6lica, sin embargo a finales del siglo XII no habia !eyes en contra de Ia 

herejia, "transcurri6 un siglo entero antes de que Santo Tomas de .-\quino -cu: os 

escritos aun sostiene Ia base de Ia doctrina cat6lica en nuestros dias- pudiera decir de ill 

herejia que era "un pecado que merece, no solo Ia e:\comunil.lll. s ino tambien 1,1 

muerte." 15 

Es Gregorio IX en el aiio 1231, quien promulg6 Ia constitucit1n de Ia llamada 

excommumcamus, Ia cual aport6 !eyes detalladas para el castigo de los herejes. los 

aspectos fundamentales son los siguientes: 16 
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1. La entrega de los herejes al brazo secular. 

2. La excomuni6n de todos los Cataros, Valdenses y otros her~.i~s. asi como d~ sus 
defensores, seguidores, amigos e incluso aquellos qu~ no d~nunci~n a las 
autoridades los herejes que pudieran conocer. 

3. Los sospechosos de herejia que no se sometieran a Ia .. ~xpurgaci(m canonica·· 
en el plazo de un afio a partir del memento en que se sospcchar:1 ck ~!los sc 
convertian automaticamente en herejes. 

4. Cuatro clausulas pasaron a ser leyes desde aquella fecha: 

a).- Cadena perpetua para los herejes impertinentes. 

b).- Se negaba el derecho de apelaci6n. 

c).- Los sospechosos de herejia no podian ser defendidos por abogados. 

d).- A los hijos de herejes se les excluiria de los nombrami~ntos ~cksiasticos 

basta la segunda generaci6n. 

5. La exhumaci6n de los herejes no castigados. 

6. La demolici6n de los hogares de los herejes convictos. 

Pese a no ser acatadas inmediatamente, Gregorio IX proporcion('l a los .i u~c~s u1w 

arma importante para suprimir a la herejia. Es importante observar In di spucsto en los 

seis puntos anteriores, dado que si recordamos Ia intolerancia de Ia igks ia cat\'llica 

guarda mucha similitud con la intolerancia religiosa existente en Ia comunicbd chamula. 

que mas adelante analizaremos. 

El proceso que se seguia para realizar el juicio y Ia sentencia. era cl siguientc : L1 

citaci6n; interrogatorio; sentencia que consistfa en Penitencias: La cnntiscaci\)11: prisi\'ln 

y La hoguera. 

La citaci6n corria a cuenta del sacerdote el cual informaba a! sospechoso en su 

hogar y luego repetia publicamente los cargos durante Ia misa del domingo s i gui~nte. 

que por lo general eran tres; dado que el objetivo central era hacer que los herej~s 

volvieran a la fe cat6lica. Por otra parte, ·· ... las personas que r~\ elaban a los 
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inquisidores la presencia de herejes en su region podrian ser recompcnsadas con un 

maximo de tres afios de indulgencias por su informacion. ··' 7 

El objetivo fundamental del interrogatorio era el obtener una confes ion por mcdi o 

de Ia cual el sospechoso de herejia volviera a la fe cristi ana. Sin embargo no ern 

suficiente con confesar, sobre todo cuando existia Ia t011ura. ya que nl sospec hosos se k 

exigia informacion sobre su familia, amigos o conocidos. 

Un aspecto central en el interrogatorio era el secreto que el prop1 o proceso 

envolvia, dado que el acusado jamas se enteraba de los nombres de sus ncusadores o de 

testigos de cargo, por lo que durante el interrogatorio se respondia tndo sin snber cl 

origen del mismo, es decir, se respondia ciegamente a las preguntas fo rmul adns. 

Una vez que el sospechoso era encarcelado para su procest) . e l Snnto Oticio 

contaba con tiempo ilimitado para preparar y analizar el caso . as pectn ~s t e que conduj n ~ ~ 

Ia mano secular a operar de la misma manera. En muchos paises incluido 1\ l ~\: ic o cl 

retardar Ia sentencia fue una practica sistematica. hoy parece por I o menos 

tendencialmente, que este proceso quedo en Ia hi storia : sm embargo las comunidades 

indigenas son las mas afectadas. 

El inquisidor procuraba obtener una confesion. valiendose de todo poder de 

persuasion, sin embargo en Ia mayoria de los casos recurria a Ia tortu ra. Este medi o para 

obtener las confesiones tambien opero en Ia mano secular que incluso hoy. lines el sig lo 

XX, sigue presente en las corporaciones policiacas. 

En cuanto a la sentencia, una vez dado el fallo condenator io por here.iia. Ia 

inquisicion se limitaba a declarar Ia existencia del delito y entrega a Ia 'ictima al brazo 

secular. La sentencia definitiva era pronunciada ante el tribunal integ rado por religi osos. 
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escribanos seculares y abogados. Las sentencias incluian desde Ia recitaciL)n de pkgarias. 

peregrinaciones, la asistencias regular a la iglesia. Ia disciplina. el ayuno y las multas. 

hasta la confiscaci6n de bienes, prisi6n y muerte en la hoguera: Estas sentencias guardan 

relaci6n con lo que ocurre en Chamula. ecepto Ia tiltima que en su Iugar opera Ia 

expulsion comunal. 

Sin duda la confiscaci6n de bienes fue uno de los factores que mas aprnwclw 1 ~1 

iglesia cat6lica, dado que el Santo Oficio desde sus inicios adoptt.) con c:\ccl entcs 

resultados. Uno de los aspectos mas desastrosos. sobre todo para los ricos. fue Ia pr<'tctica 

extendida de confiscar propiedades incluso antes de celebrase el _juicio. Sin embargo 

"Fue en el siglo XV cuando los procesos se multiplicaron y las doctrinas de Santo 

Tomas de Aquino se hicieron sentir con todo su peso sobre los te6logns .. . ··l ~ 

Es asi como la iglesia cat6lica a partir de Constantino. se fue erig.iendo un juez de 

Ia moral y dellibre pensamiento, en donde ejerci6 un control politico muy por cncima de 

los aspectos teol6gicos y pastorales de la iglesia. 

Un elemento central del Santo Oficio fue que actu6 comn defensa de sus 

intereses, tanto econ6micos como espirituales. ademas de conYertirsc en el sistcnw de 

persecuci6n mas eficaz organizado desde entonces. pese a ello en su l~mna original no 

hubiera podido subsistir, dado el avance mundial de Ia tolerancia y pluralidad politica . 

En este sentido una caracterizaci6n mas apropiada para el Santo 01icio. es qu~._' ·· .... L1 

inquisici6n quema y tortura con el objeto de perpetuar un credo. un ritual y una 

organizaci6n eclesiastica-politico-financiera considerada necesaria para Ia sal\ acion del 

hombre" 19 

104 



Lo anterior es importante destacarlo dado que muchos procedimientos del Santo 

Oficio, fueron implantados en el Mexico Conquistado. asi con Ia llegada de los primero~ 

misioneros franciscanos en el afio de 1524. se inicia el proceso e\angelizador del 

cristianismo; posteriormente en el afio 1526 se incorporan los dominicos y ~n 15:;:; lu ~ 

agustinos . 

Es menester recordar que tanto franciscanos como dominicos jugaron un papel 

fundamental en el Santo Oficio en toda Europa y que en Ia Nueva Espai1a representl) un 

reto enorme, dado que la iglesia catolica se enfrento segtm esto. a todo un pueblo ck 

"herejes", por ello " .... las preocupaciones religiosas arraigadas que lle\'aron en todo 

tiempo el alma del conquistador Cortes ... , (llevando incluso) una Imagen de Ia \ 1rgen 

Maria"20 

Asi Heman Cortes " ... siempre puso esmero en llevar a realidad paralebmente Ia 

conquista religiosa con la conquista politica y militar. Nadie fue _j,unjs tan se\ ern cun 

los blasfemos y abiertamente puso en sus ordenanzas que el lin primario de Ia 

expedicion era extirpar la idolatria y convertir a los indigenas a Ia fe cri sti,ma ... ~ 1 

De muy diversas formas poco a poco C01tes tue introduciendo Ia acti\ idad 

cristiana entre los indigenas, dado que tanto el aspecto religiosos como el lenguaje 

fueron las piedras angulares de las actividades cotidianas de Ia fuerza cnnquistaclora. As i 

"para todo Mexico, habia en 1559: 380 franciscanos. en 80 casas: :210 dominicos. en -W 

casas y 212 agustinos, tambien en 40 casas"22 

Todos estos misioneros tenian que llegar a todo aquel indigena de Ia Nue\ a 

Espana, independientemente de las montafias y lo accideritado de Ia topografia. adema~ 

todos sus viajes los realizaban a pie, por ello la necesidad de construir iglesias y 
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monasterios que les permitieran una actividad regional nuis actin. L~~ \·ariedatks 

lingliisticas implicaron un estudio profundo del mihuatl. dada Ia importancia que para cl 

proceso de evangelizaci6n tiene el aspecto de Ia lengua. este proceso ni con muclw ti.t 

facil y requiri6 un conocimiento de varios idiomas para poder conso liclar el cristianismo 

entre los indigenas. 

"AI llegar a Mexico los espaiioles, Ia sociedad se hallaba eli\ idicla en cmtro 

fratrias , subdivididas a su vez en veinte clanes secundarias locales. llamaclos cal pull i. 

Estos tenian posesiones particulares y se administraban libremente. Constituian Ia uniclacl 

prim aria de esta sociedad. "23 

Es importante destacar que el aspecto religiosos estaba fundido en toda Ia \·ida y 

organizaci6n politica de los indigenas, en donde Ia religion se manifesta ha en un 

politeismo extraordinario. Los actos de Ia vida tenian como eje principal las ideas 

religiosas, raz6n por Ia cualla existencia de ceremonias y ritos eran innumerabks. ··L;t 

religion aparece como un conjunto de ritos y creencias a los cuales no esta ligado ningt"tn 

sistema de moral ; los ritos mismos - sacrificios humanos. embriaguez y antropofogia 

rituales- eran con frecuencia sangrientos y contrarios a Ia moral human:t. ·- ~ 4 

Es claro que con el tiempo se fueron perfeccionando los mdl)dos 

evangelizadores, sin embargo es de notarse que entre los dominicos. franci~canos \ 

agustinos siempre existieron dos tendencias claras: una favorable y otra hostil haci a los 

indigenas, destacandose los franciscanos por su intolerancia y reacc iPncs \ iokntas. I:::sto 

queda claro si consideramos que los franciscanos fueron los primcros en perseguir Ia 

herejia en Europa, asimismo Espana figura entre los paises en donde Ia Santa lnquisicion 

floreci6 con el rey Felipe II, dando el resplandor de Ia "verdadera fe .. como caracteristica 
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fundamental. Hecho por demas elocuente si observamos que Ia Santa lnqui sicion lkgL'l a 

condenar a reyes y principes. 

La intolerancia de muchos misioneros sin duda toco otro aspcc tn ncgati\O en c l 

largo proceso evangelizador, dado que Ia actividad religiosa fu c una propucsta 

totalmente nueva, que propicio Ia ruptura radical y absoluta con el pasado. c!' dec ir. sc 

trato de borrar a las religiones indigenas. 

Caso diferente oper6 con todo aquello que no se trastocn con lu re li giosn. 

manteniendo los usos, costumbre y tradiciones. incluso adaptaron sus metodos de 

ensefianza a Ia idiosincrasia y capacidad del indigena. As i ..... los mi sioneros 

multiplicaron ceremonias, instituyeron representaciones edificantes. pcro. al L1 brar as i . 

reemplazaban lo antiguo por lo nuevo: nunca amalgamaban ni continuaban ni 

desarrollaban lo antiguo".25 

Bajo esta perspectiva no es dificil comprender Ia brec ha pcrmanente de los 

misioneros en contra de toda manifestaci6n religiosa que o li era a pagani mo . .. ... no 

podian tolerar que prosiguieran en paz las ceremonias paganas en el mi smo Iugar en que 

era predicado el cristianismo: era forzoso. entonces. arrasar los tt" mpl us y e:-; pul sar a los 

sacerdotes". 26 

El trabajo misionero propiarnente dicho implic6 el estudio y Ia pr<ic uca dt" las 

lenguas indigenas, elemento fundamental para todo proceso e\ e~ nge l izador seri o \ 

objetivo. Por ello" .. durante el periodo 1524-1572. fij ando Ia atenc it'l n so lamcntt" en Ia 

Nueva Espana y en los libros que se refieren a Ia obra evange li zadora hallamos por lo 

menos 109 obras, de las cuales 80 fueron escritas por franci scanos. 16 por do minicos. 8 

por agustinos y 5 an6nimos".27 
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La obsesi6n en contra de Ia idolatria y Ia herejia lleg6 a ser tan dominante en 

algunos misioneros, que todo lo relacionado con Ia vida indigena era catalo~adn como 

hereticos, tomando fuerza Ia tendencia destructiva de los mi sinnen)s i'ranci scann~ 

animada y sostenida por las autoridades civiles y eclesiasticas. 

Esta influencia provoc6 el "Concilio Primero Mexicano. en 1 .55 5. para e\ i t ~tr 

confusiones de los indios y por errores de traducci6n. que se rcco~1eran todo~ lo 

sermonanos en lenguas de indios ... y darles mas tarde otros nue\ ns. aj ustados a ~u~ 

alcances ... con Ia firma del sacerdote que se lo ponia en las manos. El Cnncilin de 1565 

prohibi6, a su vez, que anduvieran en manos de indios textos de Ia Sagrada Esc ritura y 

cualquier otra lengua que no fuera el catecismo traducido por los reli~io sos y aprobado 

por los obispos"28 

Lo anterior implic6 una organizaci6n misionera que le~ pern11llera oper~tr 

eficientemente el proceso evangelizador, en donde se apreciaron ··tres tipo ~ de mi sinn : 

misi6n de ocupaci6n, misi6n de penetraci6n y misi6n de enlace .. ~<) 

En el primer caso los conventos se estructuraron regionalmente y controlados 

desde le centro; el segundo se referia ala fundaci6n de casas en zonas de dificil acceso y 

el ultimo caso, se establecian casas de enlace con los conventos estahlecidos. De csw 

forma el proceso evangelizador tenia una permanencia importantt' en todas las 

comunidades de Ia Nueva Espana. 

"La penetraci6n espiritual, con los rumbos que habia de seguir. los territorios que 

habia de trabajar y los conventos que habia de fun dar. se debe en primer y pri nc i pa I 

termino al celo apost6lico y la iniciativa de los religiosos de las 6rdenes mendicantes los 

frailes fueron la piedra angular de la joven iglesia en Mexico.··-' 11 
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La organizaci6n y consolidaci6n de la iglesia cat6lica fue mani fest<.lnd ose en 

Mexico durante los siglos XVII y XVIII, con todo lo que implico perfeccil)nar sus 

metodos evangelizadores y su posicionamiento en Ia vida economica. politica y sncial 

del pais. Fue asi como Ia tradicional pnictica de Ia caridad cristiana se con' irtil'l en el 

siglo XIX en una lucha por solucionar Ia "cuestion social ... situacion que se tr ~1stoco con 

problemas de indole economicos y politicos de Ia propia igles ia. que tr~1jo CllllW 

consecuencia el nacimiento delllamado "catolicismo social"·. 

" ... el catolicismo social deriva de Ia corriente intransigente catl'll ica. : que ambos 

se desdoblan ... en tres vertientes: La de los tradicionalistas. Ia de los snc iales : Ia de Ins 

dem6cratas." 31 
• Este tipo de catolicismo aparece como un mo' imi ento en cnntra de Ia 

modernidad, en donde su fundamento era antiliberal y antisocialista. El catolicisn1(\ 

social en el pais adopto una fisonomia propia de acuerdo a las caracteristicas soc ia les. 

politicas y economicas de la sociedad, en donde elmismo crecimiento de Ia poblacil)n. 1~1 

consolidaci6n del Estado y el episcopado mexicano formaron Ia columna 'ertebral del 

ulterior desarrollo como naci6n. 

' · Cuatro momentos tuvo Ia formaci6n de Ia alternativa social Cltl'llica me:\icana. 

El primero se inicio a Ia caida del imperio de Maximiliano y se prolongo hast~t Lt cuart~t 

reelecci6n de Porfirio Diaz (1867-1892) ... En estos 25 afios tlorecieron en i\ k:\ico los 

cat6licos tradicionalistas e intentaron oponer un proyecto propio ... al t ri unfantc prnyectn 

liberal. .. durante el cuarto y quinto periodos presidenciales de Diaz ( ll-19.2-1900). tomaron 

Ia delantera los cat6licos liberates que, amparados en Ia politica de conciliacil'ln yen el 

crecimiento del regimen, buscaron el entendimiento con los hombres del 
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porfiriato ... Empero, para fines del siglo hicieron su irrupci6n los cat61 icos soc iales \ 

fueron cobrando progresiva vigencia durante un decenio ( 1899-1909) ·· -~ ~ 

Al inicio del siglo XX aparecen los dem6cratas cristianos ·· ... proponiendo un 

proyecto sociopolitico aut6nomo frente a la crisis final del porti ri at(\ ( 190ll-191 1 ) y 

contendiendo con propios y extrafios durante un lustro de vida me:-,:icana. Despu~s lk 

1914, las circunstancias mexicanas cambiaron radicalmente. tanto ]Xlra Ia naci () n conw 

para los cat6licos" .33 

Sin duda una de las enciclicas que mas impacto causo en nuestro pats fue Ia 

aparici6n de la "Rerum Novarum", la cual " ... fue publicada en Roma a mediados de 

mayo de 1891 , y ... en Mexico nose conocio sino hasta un mes despues· · 34
. Sin embargo 

los catolicos mexicanos ya antes de esta enciclica habian participado en las acti\ idades 

sociales, obviamente coordinadas por la Sociedad Catolica Ia cual tenia como obj etin) 

·· ... Conservar, difundir y propagar ... la religion catolica. apostolica y romana··. ;< 

La Sociedad Catolica se concebia como un apostolado y nn se wnsideraha un 

partido politico, sino un movimiento religioso argumentando que ·· J\ nsotrns en pnlitica 

dejamos a los muertos que entierren a sus muertos. y dando al cesar lo que es del cesa r. 

damos a Dios lo que es de Dios. La politica gracias al cielo. no nos pertenece. sino por 

su aspecto religioso, yen todo lo demas noses extrafia. porno decir que desagradablc."-3
' ' 

En efecto, la enciclica sirvio de ocasion para que los catolicos se e:-,: pl ayaran en 

defensa de la iglesia y de la religion. El argumento principal estuvo orientaclo a Ia critiGt 

del liberalismo y a las reformas politicas, culturales y economicas: incluso sc ll ego a 

replantear la necesidad de una monarquia y el gobierno de Ia aristocracia. 
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Es claro que en el devenir hist6rico del catolicismo sociopo liticn en iV I ~ -..:ic n S L' 

inserta en el contexto que dio paso a los partidos cat6licos Europeos y Latinoamericanns. 

consolidada en Ia democracia cristiana. En este sentido Ia .. Rerum No\ arum· · actul) 

como justificaci6n del antiporfirismo que se fue diluyendo en un antiliberali smo s iempre 

presente entre los cat6licos intransigentes. 

Es importante sefialar que Ia "enciclica Rerum Novarum·· en i'vk -..: ico. por los 

temas tratados de politica, religion, trabajo, Ia cuesti6n obrera y soci a l causo moles ti as 

dentro y fuera de Ia iglesia, que fueron mas alla de un frente cat61ico com t:111 . 

111.2.-E/ Protestantismo 

La reforma del siglo XVI fue el acontecimiento mas transcendente y hene fi c iosn 

de Ia historia, dado que el protestantismo represento una reacci6n e n~ rg i ca : \ igo rosa 

que dio Iugar a un movimiento en oposici6n a! catolicismo en dos as pectos: el dt' 

reforma y el de revoluci6n. De una parte emprendi6 Ia modificaci on de Ia ig les ia. y de 

otra limit6 su poder autoritario y restituyo en el cristiani smo su senc ill ez primit i\ ~1 . 

minimizando Ia fastuosidad del culto externo. 

Los precursores del protestantismo tuvieron su a utor \ apt'lsto l en cl fra ilc 

agustino Martin Lutero, considerado como un hombre estudioso y de espiritu anhelante. 

" La ocasi6n de exteriorizar Lutero su rebeli6n contra las doctrinas cat('l licas fue e l 

trafico inmoral que se hacia de las indulgencias : aquella fu e Ia primera prn testa . cl 

primer paso por el camino de la rebeli6n ... en abril de 1521. obliuadn a retracta rse \ a 
~ . 

prometer no poner mas en tela de juicio las casas de Ia iglesia .... d ij u a l cesa r : a los 

congregados: Ya que vuestra majestad imperial y vuestras se i'i.o rias e\i gen una respuesta 
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categorica, voy a darsela escueta y terminante; si no se me convenciere con Ia Escritura 

en Ia mano y con razones decisivas, no puedo ni quiero retractanne en nada. pues es un 

peligro obrar contra mi conciencia; por otra parte. no creo ni en el papa. ni en los 

concilios solos, ya que es evidente que varias veces se han equi' ocadn : conrradicho: La 

Sagrada Escritura me domina exclusivamente. y mi conciencia reposa en Ia palabra de 

Dios"37 

Por lo antes dicho podemos decir que el protestantismo no aparece comn un 

fenomeno espontaneo ni arbitrario, dado que incluso su nombre implica una oposicit'ln 

contundente contra el predominio y hegemonia del papado. El protestanti smo fue l'l 

producto de muchas tentativas realizadas durante Ia Edad Media. que si bien tenian un 

mismo objetivo, habian fracasado al no contar con un ambiente propicio. sin embargo cs 

importante considerar al protestantismo como una necesidad soc ial de reno' ~Jci1'l n . 

La obra de Lutero salvo substancialmente el ideal cristiano. dado que s tn 1~1 

aparicion de la "reforma" el credo cristiano dificilmente se habria mantenido como hasta 

Ia fecha. " ... con verdadera claridad de juicio la reforma. como rl'\ nluci<'nl. lie' n Ia 

religion a sus origenes, restituyendo al evangelio Ia supremacia que lwbia perdido cas i 

por completo, asi como restauro Ia vida religiosa a! predicar Ia ohsLTYanci ~l de sus 

preceptos desconocidos de Ia muchedumbre. porque el clero. que se hahia con' enido en 

un panisito, rehuia explicar al pueblo la doctrina construida en los I i bros Sagrados··. ;,~ 

Un aspecto fundamental que no se puede soslayar. es que el estudio de Ia hi storia 

de las religiones evidencia que Ia iniciativa reformadora signitica no solamente una 

revision de Ia doctrina, sino una rectificacion de la conducta poniendo un l·renn a Ia 

corrupcion desmedida del clero. Lutero en el Siglo XVI aparece como el iniciador de Ia 
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critica reduccionista, al prectsar que el cristianismo deberia consistir St'l ln \ 

exclusivamente en "La palabra de Dios", la cual quedaria sintetizada en dos principios: 

Creer y fiar en la posesi6n de un Dios misericordioso. 

En su predicaci6n conmovi6 a las gentes al sentar Ia tesis de Ia unit:ll1 indi so lubk 

con Dios; " Ahora se yo, y creo firmemente y sin temor alardeo de esta creencia. que 

Dios. el sumo y el 6ptimo, es mi amigo y mi padre. y que en cualquier lance est<-1 El a mi 

diestra y calma a las tempestades y todo cuanto pueda hacerme padecer: el eje de 1'-1 

conciencia religiosa es el de suscitar la fe que es el principia. medio y lin de Ia 

religiosidad, siendo esto considerado como el principia fundamental en el cual se asentt'l 

La Reforma y que significo que merced a Cristo. llega el hombre a nhtener Ia paz y Ia 

libertad en Dios."39 

La reforma de cada iglesia siempre tomo en cuenta el criterin de sus respecti\os 

directores, situaci6n que exigia adecuarse al modo de ser y a Ia constitucit)n pnlitiGt de 

cada pais. Asi el protestantismo '· ... en las ciudades libres cuy'-1 nrgani zacil'l n cr<.t 

democnitica, determino la agrupaci6n de los elementos protestantes pt)r JXIIToquia. 

nombnindose para regirlas predicadores y administradores. y all i dunde las autoridades 

municipales se asociaron al movimiento. ejercieron Ia direcciLm de las iglesias 

nacionales ... "40 

En la historia del protestantismo se distinguen tres tipos de s istemas organicos 

eclesiasticos: el episcopal, el territorial y el colegial. En el primern corresponck a los 

tiempos antiguos y unida a la autonomia aristocratica. por su parte el s istema territoria l 

fue consecuencia de la caida del feudalismo y de las grandes corporaci ones. asi mi smn el 

sistema colegial pertenece a la epoca de reivindicaci6n de los ckrcclws del puebl o. 
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afirmando el respeto a las mayorias y en donde la iglesia aparecia como corrdati\ a en 

los regimenes fundados en la soberania popular. 

Bajo esta perspectiva la transformaci6n iniciada en el culto indi\·idual terminn 

por hacerse comunal, en donde la reforma protestante implico Ia aperturJ de In-; 

elementos otrora esgrimidos por la iglesia cat6lica. es decir. se sacaron del nh id t) 

preceptos y maximas de los primeros tiempos del cristianismo. En este sentid n Ia 

reforma protestante muy bien puede considerarse revisionista. dado que hace hincapi 0 en 

el culto tradicional , ritualismo y practicas extemas de la devoci6n. ::ts i como e l negar el 

valor de los sacrificios, la misa y cuanto acto implicara la salvaci6n del alma. 

Respetando el bautismo y la eucaristia. los demas sacramentos se ~1bn li e ron 

desechando incluso el concepto de que la gracia y Ia protecc i6n de l Sei1 or se ohti ene 

mediante la oraci6n, el sacrificio y la divinidad, hechos estos muy arrai gados en Ia 

iglesia cat6lica. En este sentido el protestantismo al negar el sacramento rea l izo en Ia 

practica una obra de contrastaci6n de los valores. lo cual implico abrir nue\ os c 1uses a Ia 

espiritualidad. 

AI formular el pnnc1p1o de que a la voluntad divina se deben todas las 

condiciones humanas, como el matrimonio. la autoridad y Ia sen idumbre. tij o Ia 

maxima ... en virtud de la cual todas las funciones que reali za el hombre ticnc un \ a lnr 

espiritual. ya que fueron instituidas al servicio de Dios. De ahi Ia relati \a simplicidad y 

sencillez de la doctrina reformadora, y por esto no se halla en el protestanti smo Ia se ri e 

de sutilezas, de peticiones, de principios, de logomaquias y aniticios que en t' l 

catolicismo".41 
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Noes dificil comprender que el protestantismo se enfrento a Ia igksia cat6lica en 

una epoca de mayor fuerza de esta, resistiendo los embates del tiempo y del a' ance 

indiscutible del pensamiento filos6fico. Asi el protestantismo tloreciL'l en los paises en 

donde la conciencia era mas libre y en donde tanto la filo sofia como Ia teolngia 

observaron mas progreso; Alemania, Inglaterra y Holanda. 

"Lo propio puede decirse de norteamerica. en donde el <trhnl frnndosn del 

protestantiSmO tUVO mas ramificaciones, permitiendo eJ deSel1\"0J\·imientll de las ide<IS 

por modo siempre gradual y sucesivo, porque el libre examen no es una conquista 

politica, sino un atributo inherente a los fueros de la personalidad humana . "42 

Es menester observar que uno de los puntos en que el protestanti smn di fiere del 

catolicismo es lo relativo al culto y veneraci6n de Santos. dado que son cnnsicleraclos 

inutiles como mediadores ante Jesucristo, ademas de no figurar para naLb en las 

Sagradas Escrituras. 

//1.3.- En Disputa de las Conciencias 

Independientemente de estar de acuerdo o no con el alzamiento zapatista de enero 

de 1994, este hecho puso de facto en la discusi6n viejos y nueYOS agra' ios en contra Lk 

la poblaci6n indigena y campesina en el estado de Chiapas. Asi las mani fe staciones ' 

contradicciones economic as, politicas, 
. . . 

SOClOeCOI101111CaS. soc iocu I turales \ 

socioreligiosas afloraron en la escena nacional. 

Dado que el objeto de estudio es el analisis del fen6meno sncioreligioso en el 

estado de Chiapas en general y de la comunidad chamula en particul ar. nos pe rmitieron 

dar cuenta de las formas y contenidos de su existencia y prolife raci6n. m<.1:-,:ime si 
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consideramos que "los sincretismos" indigenas han provocado posiciones irreductibks 

en las diferentes comunidades y que peses a ello. el fenomeno del "conwrso sq;uc 

presente. 

La situacion actual del mosaico catolico en el estado de Chiapas .. presentaria Ia 

siguiente configuracion: 

Cat6licos indigenas: llamado habitualmente catolicismo etnico. incorpora en Sll \ is iclll 

del mundo aspecto singulares del catolicismo. 

Cat6licos tradicionalistas indios: tiene Ia caracteristica de que las religiones etnicas 

aparecen como las mas importantes sobre los dictados catolicos. Pnr lo regular son en 

extrema intolerantes con otros credos y son los expulsadores comunales e:\istentes. 

Cat6licos mestizos (coletos): tiene su origen en el periodo colonial e independiente y 

aparecen como Ia clase ideologica dominante. 

Cat6licos mexicanos: conformada porIa mayoria de los catolicos del estadn. tiene un 

gran enfasis en los aspecto devocionales y normalmente separan lo politico del aspecto 

religioso. Un 75% emplea a Ia iglesia como agencia de sen ·icios religiosos. 18% en 

pnicticos devocionales y solamente el 7% se involucran conscientemente. 

Cat6licos de teologia de Ia liberaci6n: aparecen organizados en las comunidades 

eclesiales de base y parte de Ia nocion de "pecado social.. . Estan en mayor o menor 

grado distribuidos en todo el estado. 

Cat6licos de Ia teologia india: vinculados con Ia anterior. sc carac tcri zan por 

configurar una sintesis del sincretismo etnico con Ia teologia de Ia liberacic)Jl 

latinoamericana. Los operadores principales son los catequistas. laicos que funcionan 
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como especialistas religiosos y que su condicion eventualmente les permite 

desempefiar un liderazgo politico. 

Cat6licos integristas: se caracterizan por asumir Ia doctrina de Ia igksia catol ica comP 

la base estructural de su sistema de vida, aparecen como los descenclientes hi storicn~ 

de la revolucion cristera de 1926-29. 

Cat6licos integristas de clase alta: desarrollan teologias y pr::lcticas soc iales quc:­

combinan la adhesion a la doctrina de la iglesia con ideologias clasistas de Ia alta 

burguesia. Son la oposicion estructural ala teologia de Ia liberacion. 

Cat6licos carismdticos: guardan similitud con las concepciones pentecosteses y creen 

en el nacimiento de espiritu santo yen los dones de curacion y profecia. 

Por su parte las religiones no catolicas presentes en el estaclo. estaria i ntegradas 

por: 

Protestantes hist6ricos: incluye las llegadas a Mexico durante el s iglo XIX 

(presbiterianos, reformados, luteranos, bautistas. metodistas y nazarenos. ). 

Pentecostales o Pentecosteses: incluye a cristianos que . creen en el renacimiento del 

espiritu santo, dones de lengua, profecia y sanidad. Con un desarroll o importante. se 

estima que aglutinan a mas del 7% de los no catolicos. 

Neopentecostales: representan una fusion de teologias pentecostaks reformadas \ de 

teologia de la prosperidad. Plantean una participacion creciente en lo politicn y social. 

incluso proponen la creacion de un partido politico. 

Grupos paracristianos: posee estructuras sectarias y libros sagrados di stintos a los de 

-1 .; los protestantes y catolicos, como los mormones y testigcis de .leho\ ~t. 
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Los evangelicos incluyen a las orientaciones del protestanti smo hi stt'l rico . a los 

pentecostales y neopentecostales. Estos evangelicos se han caracteri zado po r parti c ipar 

de manera creciente en todos aquello asuntos de indole politico y soc ial. si endo scns ihks 

a las discriminaciones desarrolladas por los catolicos intolerantes. 

La diocesis de San Cristobal impulso los dictados del Concili o Va ticano II. en 

donde la formacion de catequistas Jaicos jugo un papel fundamental. dadtl c l traba jo 

pastoral sistematico que se desarrollaria. Este proceso tiene como obj eto e l poder cubrir 

suficientemente la poblacion rural , que por sus caracteristicas es ta di se minada en 

pequefios grupos: aqui podemos decir que la llamada teologia de liberac ion se tras toc1 

en la teologia indica que le obispo Samuel Ruiz Garcia patrocina. 

La posicion del obispo antes y durante el alzamiento za pati sta impli ct'l una 

ruptura con los coletos y por ende, con el poder establecido en e l estrado de Chi apas. 

Asi por medio del establecimiento de la CEOIC los indigenas y campes 11 w s 

desarrollaron una lucha tenaz por recuperar sus ti en·as. co n e l cPnsccucnte 

enfrentamiento de los guardias blancas. 

La lenta integracion y funcionamiento del protestanti smo hi stl'l rico en f'v"lt~ '\ico . no 

fue motivo de estudio y amilisis en las diferentes zonas indigeno- rura l de l pais. s in 

embargo seria en la decada de los afios setentas cuando las contradicciones dnc trina les 

hacian su aparicion con nitidez. 

Los conflictos entre evangelicos y catolicos tradiciona li stas tra jeron como 

consecuenc1a en San Juan Chamula el despojo de ti en·as \ propicdades e inc luso 

asesinatos: aqui es importantes sefialar que desde 1963 los tradi c io nali stas chamul as 

habian abandonado los dictados de Samuel Ruiz. Asi Ia autori clad tracl ici ona li sta de 
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chamula se vinculo al PRJ, quedando de esta forma ··protegidos .. contra Ia aplicacil'ln de 

Ia ley del estado, asegurando para ello un apoyo incondicional en cualquier contienda 

electoral. 

En este sentido evangelicos y tradicionalistas han signiticadl) una permanente 

disputa por las conciencias indigenas en todo el estado de Chiapas. particularmente en 

los Altos y que hoy muestran signos alarmantes ante las posiciones irreductibl es que 

ambos grupos defienden. Pese a que sonya mas de 30 mil los exp ul sados por moti\ o~ 

religiosos, en donde Ia violaci6n de los derechos humanos. Ia inexi stenc ia del estadn de 

derecho y las componendas caciquiles siguen prevaleciendo. 

Por su grado de influencia local es crucial estudiar el papel que ha _iugadn !:.1 

teologia calvinista protestante en relaci6n a las decadas de expulsiones Lie e\ ang~l icns en 

San Juan Chamula ... , . .. El calvinismo protestante y el catolicisnw . . . ticnen muclw 

en comun, particularmente en lo que respecta a su trasfondo agustiniano : neoplatt'l nico 

... ambos han incorporado elementos sincreticos afines. pero man ten iendo d i ferencia s 

liturgicas y en determinados puntas dogmaticas. Como elementos comunes cnmpanen 

hist6ricamente proyectos politicos, teocraticos. form as de gobierno pi ram idales con 

estructuras autoritarias y una soterologia eclectica que mcorpora conccptos del 

paganismo grecoromano a Ia tradici6n cristiana de Ia era preconciliar .. . -l-J 

Las diferencias liturgicas y dogmaticas han propiciado Ia intolerancia ck los 

indigenas tradicionalistas, en donde Ia defensa de Ia .. costumbre .. no ticne frontera. dado 

que si consideramos que desde los afios setentas el fenomeno se man i fc sto. han pasado 

seis sexenios con este y otros de gobemadores chiapanecos sin hacer \ aler e l estado de 

derecho. 
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En este contexto es importante sefi.ala que .. una de las causas que mas han 

contribuido a! conflicto de San Juan Chamula atafie a los mismos c\ ang~l icos y se 

refiere concretamente al calvinismo. El presbiterianismo sostiene casi tndos los puntns 

doctrinales del calvinismo yen este sentido Ia pasividad y el fatalismo nwstradn durante 

decadas por los expulsados fue en gran parte resultado de dicha tilosol'ia ··. 4
' 

Sin embargo "el exito que ha tenido el protestantismo en algunas COlllUilidades 

indigenas se basa en su rescate como '·culto de crisis··. por parte de los scc torcs mas 

desprotegidos de la sociedad indigena". 46 Esta crisis se manitiesta en cl rcchazt) al 

"sistema de cargos" que a traves del sincretismo. las autoridades trad icional istas tratan 

de seguir manteniendo. 

El protestantismo brinda una respuesta a Ia cns1s por l<t que atra\ iesa b 

comunidad, por las siguientes razones: 

a) Su aceptaci6n provoca una ruptura definitiva con las 'ic_1as cstructuras 
comunitarias manipuladas y controladas por los caciques: el sistema de 
cargos y el trago como bebida ceremonial. La com ersi11n ~ tl prntestanti snw 
es una abierta rebeli6n frente al poder caciquil. que tinea su poder en cl 
respaldo que le proporciona el estado. 

b) El protestantismo proporciona una ideologia de salvacit1n ~ - reno' acit.lll de Ia 
sociedad; apuntando hacia una renovaci6n de Ia 'ida sncia l. re liginsa. 
cultural y politica. 

c) El florecimiento del protestantismo ha permitido Ia formllcil)n de un nue\ n 
liderazgo indigena, opuesto alliderazgo caciquil de Ia comunidad. 

d) La nueva religion ha reorganizado Ia vida comunitaria. 

Asi el protestantismo y la problematica politica unida a el. so 11 de una 'igencia 

actual, en donde Los Altos de Chiapas se convirti6 en el semillero de Ia con\ ersit)n 

.1. 47 
evange 1ca. 
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Ante el hecho es importante sefialar que el indigena tzotzil chamul a no es un 

"enano mental", ni mucho menos incapaz de entender las posibilidades rea les y ob_jeti, ·as 

de un cambio de vida. En mayor o menor medida el indigena tzotz il poco a poco busca 

las posibilidades de mejores estandares de vida. proceso que no ataik e'\c lusi' amente a 

sus condiciones materiales de existencia. 

La vida existencial del indigena tzotzil se ha desarro llado ba jo el contro l de IJs 

autoridades tradicionales y constitucionales, bajo un esquema religiosos impuesto y co n 

el control partidista del PRI. Asi teniendo presente estos elemento Ia 'ida del indigena 

chamula, se ha enfrentado crecientemente a una situacion de pres iL'm. sumi SIOIL 

obediencia, etc. de sus autoridades, situacion que a! ser confrontada con otras 

circunstancias y formas indias de vida, se opta porIa conversion re li giosa. 

Esta conversion no es inmediatista sino que opera como tndn un procesn de 

donde la situacion existencial es confrontada con una realidad que ti ene muchas cl~cadas 

de no cambiar. Es claro que cualquier persona puede optar por el credo reli gioso que 

mas le agrade y por ende, que conforte su vida espiritual y materi a l. sin embargo este 

derecho queda cancelado en San Juan Chamula. 

El aspecto religioso se presenta ante la vida del indigena tzntz il como Ia ·· o tr~t 

mitad" de su vida espiritual, dado que una parte irreductible lo representa el sistema de 

cargos, es decir, el sincretismo en Chamula ha sido catolico. sin embargo toda re li gi6n 

"externa" tiene que adecuarse a los dictados de las autoridades. ta l es e l caso que 

solamente se pueden oficiar misas cada 15 dias y no como el credo ca tl'l lico lo dicta. de 

cada 8 dias. 
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Al considerar el nivel de infrasubsistencia que enfrenta el indigena tzo tzi I 

chamula, cualquier situaci6n que mejore esa condicion aparece en el escenario 

existencial como la oportunidad de optar por el cambio. proceso que implica romper en 

parte con las tradiciones comunales." . . . se destaca Ia importancia de cnmprencler 

posibilidades de su inserci6n en procesos de cambio y/o su refuncionalizacit'm ante el 

desarrollo que les impone el presente."48 

Esto implica en un primer momento, que el indigena al veriticar su condicil'm 

intema de explotacion y opresion, busque las fom1as y mecanismos de transfnrmaci l'm 

dado que los aspectos materiales en el indigena son comunmente asociadas al aspecto 

espiritual, en este sentido el aspecto religioso figura como elemento detonador en Ia 

perspectiva de cambio de vida. "Algunos conversos cambian su religil'ln. cuandl) 

mantienen una expectativa de aminorar condiciones de depauperacil'l n a las que se ' en 

sujetos. "49 

Es en este contexto economico, politico y sociocultural en donde e l aspectn 

religioso adquiere una disputa de las conciencias. en donde los d i fercntes credos de 

conformidad con sus formas, liturgias y dogmas. plantean Ia transfnrmaci6n material­

espiritual del indigena tzotzil. El punto fundamental aqui es obsen ar que e l indigena 

converso solamente rompe de facto del control establecido por sus autoridades. mas no 

· con las ·'tradiciones" que por generaciones sus antepasados le han trasmitido. 

El impacto de este proceso trae como resultado Ia eli fcrenciacit'ln social. 

considerando que " ... el sistema de cargo que resultaba de una in stitucion que claba 

cohesion a Ia comunidad homogenea, perdi6 sentido en una comunidad diferenciada. 

sobre todo para Ia masa campesma indigena sumida en condiciones de 



semiproletarizaci6n, para la que la participaci6n en el sistema de cargos resultaba 

demasiado onerosa. "50 

Las caracteristicas del aspecto religioso en Chamula tiene dos componentes 

fundamentales, dado que mientras la iglesia cat6lica acepta las condiciones se las 

autoridades comunales e intenta persuadirlos para su integraci6n de Ia llamada teologia 

india, ademas de no "opinar" en el sistema de cargos existentes: las iglesias pn1testantes 

no solamente cuestionan las liturgias y dogmas cat6licos. sino que hacen de l sistema de 

cargos el punto de partida para la atracci6n de fieles . 

Lo anterior tiende a ser reforzado por las religiones protestantes ya que sus 

'·pastores" son indigenas comunales que. una vez educados en los credos. participan 

activamente en la conversion del indigena tzotzil. Esto e.'\plica en pane. porque 

tendencialmente las religiones protestantes han mostrado exito en el recluramiento de 

fieles . 

Por lo regular el "sacerdote" cat6lico no prov1ene de Ia comunidad en domk 

profesa la fe , no asf el "pastor" de las religiones protestantes que es nall \ o ck su 

comunidad. Este hecho hace posible que se incorporen en el di scurso rei igioso aspectos 

precisos de la vida material y espirituaL ademas de dar cuenta de su e' oluci (m como 

parte de su comunidad. En este sentido el "sacerdote" cat61ico esta limitado ya que tiene 

que pasar algun tiempo antes de entender los usos. costumbre y tradiciones. 

Este hecho fue perfectamente entendido por Ia iglesia cat() I ica. que como 

respuesta formo un movimiento eclesiastico de base. integrado por laicos 

comprometidos con la fe y que como caracteristica son reclutados de su comunidad. es 

decir, incorporo el factor utilizado por las religiones protestantes. 



La actualizaci6n de los metodos de reclutamiento. liturgias y dogmas. han estado 

presentes en el desarrollo el catolicismo y protestantismo. En un principi o el discurso de 

ambas partia de la aceptaci6n de la "realidad existenciar· del indigena. esto es. el 

reconocer que era la "voluntad de dios" soportar el estado de pobreza. sumisit)n \ 

explotaci6n imperantes. 

Si al inicio el proceso evangelizador opera de esta manera. poco a poco las 

transformaciones socioecon6micas y politica, transformaron los discursos religiosos. El 

protestantismo incorpora un cambio existencial a partir de Ia realidacl indigena. teni endo 

como "pastores" de su creado a la propia comunidad nativa y mostrando en Ia practica 

mejores condiciones de vida que aunque insignificantes propiciaban un ambientc de 

libertad de conciencia. 

Por su parte el catolicismo al ver el exito reclutador de los prntestantes. incorpora 

'·teologia india", que para su interlocutory principal promotor Samuel Rui z. implica que 

el indigena sea sujeto de su propia historia, es decir. aquel di sc urso ck sumi sion \ 

obediencia ahora ya no existe, smo que debe transformar su e:-;I stencia a partir de 

reconocer su situaci6n prevaleciente, ' ·ser sujetos no objetos·· de Ia hi stnri a. 

Asi en Ia disputa de las conciencias indigenas. los cambins en el cliscursn 

religioso, antes intocados, se trastocan para adecuarse a :una realidad cambiante . Tal 

seria el caso de los protestantes que ante las expuls1ones por supuestos moti \ os 

religiosos, hoy estan dispuestos a defender sus credos por medio de las annas. es clecir. 

estar en igualdad de condiciones que los cat6licos tradicionali stas. 

La oferta religiosa debe ser idiatica para que en. el proceso de di sputa de las 

conciencias los credos puedan ofrecer una altemativa de vida material y espiritual mucho 
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mejor ala existente. Este hecho es esencial tenerlo presente. dado que Ia e:-;i stencia de l 

indigena siempre ha estado asociada a su situaci6n material-espiritual. Este hinomio en 

la vida indigena es indisoluble, raz6n por la cual a! platear porque Ia e:\i stenci a de l 

"converso" pese a las expulsiones por motives religiosos. se oh ida que desde Ia 

conquista espanola las diferentes etnicas del pais han incorporado a su 'ida materi a l ' 

espiritual, todos aquellos elementos que le dan sustento a su vida e:-;i stcnci al. 
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Capitulo IV.- Ami/isis del Poder Clwmula 

/V.i.- Los movimientos Politico Religiosos 

Es claro que el sistema colonial impuesto por los espai'loks tropczc) Ct)n Ia 

resistencia nativa, la cual tuvo como elemento aglutinador y de resisrenci a a los ritos y 

la religion. En este proceso el sincretismo religiosos jugo un papel fundamental dado 

que como consecuencia de la desarticulacion de Ia religion nativa. el indigena amalgamt1 

Ia imagen de sus antiguos dioses con las de los santos impuestos por el cristiani smn 

espafiol. 

Con el transcurso del tiempo la explotacion del indigena por parte de 

funcionarios, sacerdotes y terratenientes trajo como consecuenc1a una sen e de 

sublevaciones. Estos movimientos tuvieron Ia canicteristica de se r el culto inclfgena el 

centro por el cual esta comunidades modificaron las relaciones soc iaks e\: istentes. 

·' .. parece que la inestabilidad psicologica engendrada porIa cri sis que afecta a Ia 

sociedad indigena ... est<i contenida y canalizada por esos marcos de Ia rcligi (m y que los 

terminos misticos en los que se expresa esta inestabilidad proporcionan a los tzo tzil­

tzeltales las bases de una tentativa de reaccion y de reorgani zac it1n social... ··Esos 

marcos religiosos y esos terminos misticos estan culturalmente bi en definidos. Cumo 

todos los mayas en general, los tzotzil-tzeltales poseen una rica tradici()n oracular a Ia 

que se remiten en forma directa las piedras y santos parlantes de 1712 y 1 R69 .. . 1 
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Y en efecto entre las comunidades indigenas es comun Ia existencia de oraculos 

de imagenes de piedra o madera, que son permanentemente consultados para trat;:tr 

cualquier asunto. Esto trajo como consecuencia una estructura diferente y aiena a Ia dl' 

los miembros de las jerarquias catolicas impuesta en Ia Colonia. 

"Dependen en forma directa del oraculo y del consejo que lo rodea. t~·mnado por 

indios que saben hablar, leery escribir en espafiol. El oraculo y su conse_jo cnnstituyen 

un embrion de gobierno cuyo poder se extiende sobre todos los insurrectos sea cu~tl 

fuere la comunidad a la que pertenezcan. "2 

Ahora bien, en 1527 los Altos de Chiapas son sometidos al dominio espai'lol y es 

hasta un afio despues cuando el capitan Diego de Mazariegos funda Ciudad Real. lw: 

San Cristobal de las Casas 3
. Los mecanismos para someter a los indigenas se opera a 

traves de Ia encomienda, en donde son obligados a pagar tributo y presentaciones en 

trabajo y servicios. 

Chamula, desde la conquista considerado como un importante centro (k 

poblacion, es otorgado en encomienda; primero a Bernal Diaz de Casti lin \ 

posteriormente a Pedro de Solorzano. "En 1541 los frailes dom i nicos empiezan a 

penetrar en las encomiendas con el fin de concentrar a los natinls en pueblos o 

reducciones. Asi es que en 1547 se establece en Chamula una primer rcduccit1n .. . -l .. En 

1538, gracias a la presion de los colonos de la region. se promulga una c~clula real 

autorizando la compra de tierras a los indios" . 5 

Lo anterior constituye el origen de Ia hacienda. dado que para tinales del sigl o 

XVI ya estaban en pleno funcionamiento y frente a ella. las comunidades .. libres .. 

dotadas de tierras y reconocidas juridicamente. 
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Ademas de proveedores de mano de obra. Ia comunidad india tambien era 

explotada como unidad de producci6n y de consume. Le eran impuestas acti\ idades 

econ6micas determinadas y tambien se veian forzadas a comprar una se rie de bienes. La 

masa indigena no tenia acceso a las tecnicas de elaboraci6n de productos. h 

En este contexte a principia del siglo XVIII y como consecuencia de es t ~l 

sobreexplotaci6n, los indigena de los Altos de Chiapas resurgen con I as pri lllL'ras 

rebeliones en donde su expresi6n mas nitida corre a cuenta del aspecto religi oso : ~ e 

inicio en Zinacantan , despues en Santa Marta, San Pedro Chenalh6 yen Cancuc. 

A principia del siglo XIX la economia colonial en los Altos de Chiapas. se 

enfrento al desplome de mercados y ala escasez de bienes. por ello y considerando que 

Ia tierra aparecia como el unico bien seguro, se desarrollo de nueYo una capitali zacion de 

tierras amparada por Ia legislaci6n federal. 

Asi entre 1820 y 1856, el gobierno mex1cano promoYio ll1 ' enta de .. ti erras 

baldias", cuyo objetivo era acabar con el deficit del presupuesto federal. ··oesde luegl) . 

bacia falta que el comprador presentar las pruebas que Ia extensit'm que dcnunciaha 

estaba baldia. Esta disposici6n tendia a proteger a las pequei'ias prnpi edades y a las 

comunidades indigenas contra cualquier intento de despojo arbitrario (sic) ... . De hecho. 

todas las tierras cuyos detentadores no pudieron comprobar su pnscsion. rcsultaron 

susceptibles de ser legalmente vendidas como terrenos baldios. Las ticiTas comunales 

indigenas fueron las primeras en ser afectadas .... A fin de poder consen a sus campos. 

los tzo~il-tzeltales tuvieron que fijar sus casas en ellos. ocuparlos permanentemente. par 

presenta la prueba de su "posesi6n efectiva'·. 7 

Asi en donde la "ley" fue adaptandose a los tiemp.os. las comunidades indigenas 

perdieron extensiones importantes de tierras. decretandolos .. baldios .. y en donde los 
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hacendados captaron dos elementos fundamentales para la produce ion rura l: ti e iT3 y 

mano de obra. La consecuencia fue que los indigenas trabajaran las ti en·as de los 

hacendados a cambio de "poder" cultivar una parcela para subsistir. otros indigenas 

" libres" se convirtieron en "mozos" que finalmente tambien fueron e:-.:pl otados a tra' ~s 

de prestamos y deudas contradigas en las tiendas de raya. 

La Rebelion de Pedro Diaz Cuzcat 

En esta perspectiva de precariedad del indigena tzotzil. el cui to a un iclo lo n3t i\ \') 

provoc6 la Hamada "rebeli6n Cuzcat" que se desarrollo entre 1867 y 1879 . .. En e l para je 

tzajaljemel de San Juan Chamula, una joven pastora encontr6 en el camino unos 

fragmentos de obsidiana que coloc6 en el altar familiar. AI dia siguiente. entre los 

vecinos del paraje se empez6 a rumorar que dichas piedras era parl antes y h3bi3n 

entregado ala joven un mensaje sobre el porvenir"8 

El fiscal del pueblo, Pedro Diaz Cuzcat. recogi6 las piedras y l3s gu3rdo en un 

recipiente de madera" . ... De la cual por la noche el ruido que esta prnd uci3n In despert () . 

lo cual fue interpretado como un mensaje divino"". 9
. Esto prmon) que el para je se 

convirtiera en un centro religiose visitado por comunidades al edail.as. lo cual oh' iamente 

propici6 la actitud negativa del clero cat6lico. en donde el sacerdote de Chamul a fue al 

paraje y confisc6 las piedras. Ante el hecho tanto Pedro Diaz Cuzcat y Ia .im en 

Agustina, decidieron elaborar una figura de barro para rendirl e culto. indicando en l<l 

comunidad que el idolo habia llegado del cielo para favorecerlos. Sin embargo de nue\ a 

cuenta el cura lo confisco, ante lo cual Cuzcat y Agustina elaboraron tres . atirmancl o que 

esta ultima los habia parido. 
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Este proceso tiene como objetivo fundamental el imponer a un santo nati\o. 

independiente de los ladinos y al margen del control que imponia el cura de L1 

comunidad. Como era logico este incidente moral se convi11io en un aspecto juridicn : 

provoco que a Cuzcat lo tomaran preso por '·faltas .. a Ia autoridad. sin embargo fue 

puesto en libertad dado que la ley permitia segun esto. la libertad de conciencia. 

"A su regreso de Chiapa, Cuzcat anuncio que Ia autoridades de aquella ciudad k 

habian augurado ser ellos libres, para hacer lo que gustasen y creer In que g ustasen: q u ... · 

lo que habia oido del cura y el jefe politico era cuenta de ladino. que el indio es otra su 

cuenta". 10 

En 1868 los indigenas dejaron de asistir a rendirle culto a Ia imagen del "santo 

entierro de Cristo" como permanentemente lo hacian. Ia razon fue que Pedro Diaz 

Cuzcat "les habia hecho ver, que no necesitaban adorar a imagenes que representahan a 

personas que no correspondian a su raza teniendo las propias. tanto m<is cuanto que las 

que habia en los templos eran fabricada por los ladinos: que estos en tiempo antiguo 

habia electo a uno de entre ellos para clavarlo en una cruz. a quien llamaban el se i'ior: 

que la crucifixion Ia repetian todos los anos en cuaresma. y que acerdndose el dia en 

que esto debia verificarse, proponia hacer igual cosa con un \'ecino del pueblo para tener 

asi un senor propio a quien adorar, que tuviera una misma alma: una mi sma sangre que 

sus hijos" 11 Este hecho propicio que un ano despues .fuera cruci tic ado un 'iernes santn 

el nino de 11 anos de edad Domingo Gomez Checheb. que result(,) se r hermano de 

Agustina. 

Despues el lider espiritual de Chamula Pedro Diaz Cuzcat. con\OCL1 a todo 

hombre que supiera leery escribir, dandoles el poder como "jefes .. de sus respecti\os 

parajes. Este procedimiento implico que unicamente a Cuzcat se le informara de todo 



cuanto sucediera en los parajes, estando asi permanentemente informado ademas de no 

tomar en cuenta a Ia jerarquia cat6lica: Este proceso se ha perpetuado en el transcursl) 

del tiempo, dado que a Ia fecha, sigue en Chamula operando este sistema ademas de no 

aceptar ningun tipo de injerencia de Ia iglesia cat6lica. 

Lo expuestos aparece como un elemento central para pockr entender que Ia 

"tradici6n" de las autoridades en San Juan Chamula. han institucionali zadn Ia 

imposici6n religiosa independiente a Ia de los ladinos y que opera en henelicin de un 

grupo reducido de "autoridades" comunales. El aspecto religioso asi no aparcce como 

una tradici6n de sus "antepasados", sino que se han copiado esquemas de contwl y 

funcionamiento de Ia iglesia cat6lica. 

Las acciones y determinaciones de Cuzcat y Agustina implicaron que en 

diciembre de 1868, Jose Maria Robles los tomara presos consignandolos por cl del ito de 

desobediencia a Ia autoridad, sublevaci6n y crimen. 

En mayo de 1869 apareci6 Ignacio Fernandez que con su esposa y un discipulo. 

'·manifesto a los indigenas que no era vecino del estado y que. con el solo nbjetn de 

presentarle su cooperaci6n en Ia empresa que tenian entre manos. lwbia tenido que 

emprender un largo viaje; que en Yucatan sus compafieros habia puesto en pr<.1 ctica igual 

cosa a Ia que ellos querian hacer y que. habiendo triunfado sobre los ladinos. 

permanecian libres y sin que nadie los mandase ni les exigiera contribucion de ninguna 

clase ... ; que todas las tierras que existian en el estado y fuera de el les pertenecian y que 

si le ofrecian hacer todo lo que les mandase se quedaria a dirigirlos a lin de que sc 

hicieren dueii.os de todas las cosas existentes. cumpliendose de esta manera con Ia 

voluntad de los santos que asi lo querian ... " 12
• El ofrecimiento no se hi zo esperar y 

Fernandez fue aceptado para dirigir el rescate de Cuzcat y Agustina. Para .iunio de ese 
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mismo afio la revuelta dio como resultado la muerte del cura. dado cl intento de nue\ Zt 

cuenta de confiscar uno de sus idolos, despues los indigenas organi zZ~dos penetraron en 

los pueblos y fincas aledaiias matando a cuento ladino encontraron. 

Posteriormente se dirigieron a San Cristobal para liberar a Cuzcat : .. -\gustin Zt. a 

lo cual la autoridad acepto a cambio de meter presos a Fernandez. su esposa : 

acompafiante, sin embargo al no ser liberados, Cuzcat atac6 Ia ciudad de San Cri stobal 

apodenindose de todo lo que puedo casa por casa. Esta revuelta se incremento por Ia 

participaci6n a invitaci6n Chamula, de las comunidades de San Pablo. SantZt CatarinZ~. 

Pantelho, Santiago y Santa Marta, algunas de Simojovel y San Cristobal. 

Pese a que la sublevaci6n finalmente fue sometida en el paraje de Tzajalchen : 

Yolonchen, por las tropas del gobiemo federal en el mes de _julio. Fernandez l·ue 

sentenciado a muerte junto con su discipulo y su esposa fue consignada a l~ts 

autoridades comunes. 

Con el movimiento disuelto muchos indigenas chamulas ahandonaron sus 

propiedades y la causa Cuzcat, nombnindose como autoridades a indigenas upuestos ~ ~ 

Cuzcat, los cuales incluso "colaboraron" con las autoridades estatales para capturar a los 

principales integrantes del movimiento. 

Pese a lo anterior Cuzcat se reorganiz6 con indigenas de las haci endas : ranchos 

de Simojovel, sin embargo en 1870 fueron sorprendidos en el paraie de Chalchihuitan 

por tropas federales. Tanto Cuzcat como Agustina lograron escapar s in sZ~ be r 

especificamente fecha y Iugar, pero se asegura que reunieron en las montaiias. 1
; 
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Jacinto Perez Cltixtot, "El pajarito" 

En 1891 es nombrado gobernador de Chiapas Emilio Rabasa. ahogado de 

filiacion porfirista, quien reforzo Ia influencia del gobierno rederal Sl)bre los 

chiapanecos. En su gestion se desarrollaron los ferrocarriles. caminos. tel~graros y se 

fomenta inversion extranjera en la produccion de cafe. Durando en el poder hasta 191 0. 

su alianza principal fue con los finqueros de los valles centrales para combatir tanto al 

clero como a los terratenientes no involucrados con Ia ··modernidalf". asi como liel 

porfirista poyo la colonizacion e inversion del capital extranjero en el estado. 

La pugna de la clase terrateniente estatal poco a poco fue creando una ri\ al idad. 

la cual encontro un buen pretexto para dirimirla con Ia caida del Portiri o Diaz en 19 I 0. 

ya que tan solo un afio despues estos se aliaron con Madero y se Je, antaron en arm::1s 

junto con sus indios, "quienes tenian intereses sagrados que defender. piclienclo que se 

realicen en el estado las promesas del sefior Madero. Jefe de Ia re\olucion triunbnte: y 

lo que piden es: la abolici6n de las contribuciones personates. capacitacil'l n e in struccil'ln 

publica; que se les devuelvan sus tierras usurpadas y que se les garantice Ia posesi6n cle 

las que disfrutan; que no se le explote tan ruinamente (sic) por los espec uladores , 

agentes del gobierno, ya que nose les trate como bestias de carg::1 y que haya para ellos 

ley y justicia y, que se expidan leyes protectoras e indicios ... 1
-J 

En realidad la came de cafi6n fueron los ··indios ... dado que Ia s ituacil'ln de 

explotacion siguio dando sus frutos a los terratenientes .. revo lucionarios··. 

En este contexto aparece la figura de Jacinto Perez Chixtot ··EI pa_jarito··. el cua l 

era originario del paraje Saclamanton de Chamula. y formo parte del ejercito federal 

donde logro el grado de sargento. De regreso a su comunidad se COI1\'irti6 en su !icie r 



natural, entrando en estrecha relacion con el obispo de San Cristobal. Francisco Orozco 

y Jimenez, el cual era antiporfirista y fiel partidario de los privilegios del clero colonial. 

"El joven y dinamico obispo, por su parte, promovia toda clase de obras pias y 

modemizadoras; en 1908 introdujo la energia electrica en San C ri s t~."l bal y maiH.it'l 

esculpir en Genova una estatua de Bartolome de las Casas: en 19 I 0 introdujo los 

guayines que corrian de Arriaga a Comitan pasando por las dos ciudades en pugna 

(Tuxtla y San Cristobal); celebro el primer sinodo diocesano desput-s de las 

constituciones de Nufi.ez de la Vega; acondiciono fincas de campo: fundo una fabrica de 

organos tubulares; publico documentos historicos sobre Ia iglesia de Ia pro' incia: todo 

en una escala modemizadora que amenazaba con desbordarse y que so lo se ria frenada 

por el conflicto y sus secuelas. Orozco y Jimenez tam bien fue en' ueltn por una 

religiosidad tradicional, que jugaria como un elemento importante en esta nue' a rdx·l i1'ln 

que se gestaba. Se dice que cada vez que Jacinto Perez y los suyos lo 'i sitaban. recibian 

orientaciones sobre esta nueva campafia para acabar con los ··aspectos idolatricos·· del 

culto chamula,... Lentamente , pero recorriendo vertientes subterninea que prececlen a 

las grandes rebeliones, se expandio la especie de qLie el obi spo era un profeta 

iluminado". 15 

Con la renuncia de Emilio Rabasa en mayo de -191 0. los poblaclores de San 

Cristobal se declararon en rebelion, estando dirigidos por ~I obispo Orozco y J i menes. ' 

el comerciante Juan Espinosa Torres, ambos de origen michoacano. 

Despues de que Jacinto Perez "pajarito'· fue convencido de apoyar Ia lucha con Ia 

promesa de que al termino de esta, se dotaria de tien·as a los indigenas ... -. . clos 

batallones se pusieron en marcha: el "Juarez", compuesto. por alrededor de ochocientos 
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"notables" coletos, y el "Las Casa", lidereado por el general (sic) ··pai arito··. ba io cuyn 

man do se hall a ban entre cinco y ocho mil indigenas . . ."" 16 

Dado el numero de las fuerzas comandadas por .. paj arito··. no tardo en mostrase 

la superioridad indigena ademas del "ajuste de cuentas .. de estos para con Ins ··notabl es 

coletos" . Asi para 1912 se firma laPaz " .. . en donde se establece que los \ encidos. a 

cambia de reconocer ala autoridades de Tuxtla. se beneficiarian de una tota l amni stia. 

por medio de la cual ningun delito cometido durante Ia contienda se ria perseguiclo pm 

los tribunales." 17 

Sin embargo las querellas en su tiempo recurrentes. prop1c1 aron que Ma ri ano 

Perez Mechij , enemigo de "pajarito", asesinara y persiguiera a sus cnrrelig ionari os. 

dando como resultado que despues de haberse ocultado ··pajarito·· rcgresa a su para je. 

Iugar en donde "alimentaba ... un renovado rencor contra los a lteiios. con t r ~1 cl obi spo 

que habia abandonado Chiapas, contra los que habian hecho pagar a Ins chamu la e l cnstn 

de una guerra ajena. " 18. En 1914 "pajarito" fue condenado a muerte y fu sil acl n e l :2:2 de 

octubre. 

Estos movimientos tienen un marcado caracter de refunci onali zac il'lll de Ia 

organizaci6n sociocultural de la comunidad, sin embargo quedan dd inidas posturas de 

apoyo a lideres que despues son incluso traicionados por sus propios co rreli gionari os. 

Es evidente que todo movimiento armada tiene como fin t:dtimo. implantar toda 

clase de posiciones econ6micas, politicas y sociales. pero Ia comunidad chamul a 

buscando definir una posicion frente a los .. coletos··. recurri6 a lo t:mico que no se lcs 

podia quitar sus "creencias religiosas" . 

Si bien es cierto que la lucha de la comunidad indigena no so lamente se lim ita a 

la obtenci6n de tierra, respeto a su territorio, usos. costumbre y tradici ones. lo real es que 
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dificilmente pueden existir disputas en donde la postura indigena no sea Ia defensa de lo 

religioso, es decir, se le podni disputar todo y despojar de todo. menos de sus creencias 

religiosas. 

En este sentido es que la religion jugo un papel fundamental como aglutinador 

comunal, que en momento de crisis aparecio como el (mico mecani smo de toma de 

conciencia indigena en defensa, en todo caso . de una utopia llamada I i bert ad e 

independencia. Al respecto es importante destacar que el indigena ~ ~~ ohse n ~~ r que las 

creencias religiosas son las que aglutinan a Ia comunidad. no tardan)n en inst ituir y 

perfeccionar el clero indigena. 

Lo anterior tiene como fundamento el sincretismo que con Ia conquista espai'lola 

el indigena adopto, asi "el sincretismo integra creencias y pnicticas de diferente origen y 

significado y las transforma en parte e la historia maya··. 19 

El aspecto religioso no significa que el espiritu indigena este en paz co n sus 

deidades, totem o dioses, sino que lleva hasta sus (iltimas consecuencias sus principios. 

trastocando lo economico, politico y social de Ia propia comunidad . Este proceso para 

investigadores como Robledo " . .. significo Ia apropiacion. por parte de los nati \ os. de I 

aparato simbolico de legitimacion del poder economico y politico. tr~1dicion a lmente ep 

manos de espafi.oles y ladinos. Esto permitio Ia formaci on de un nue\ n I iclerazgo 

indigena. "20 

IV.2.- El Poder a travis de las tradiciones 

En la comunidad chamula, el aspecto religioso opera como el centro. moti\ o \ 

fin de la vida utilitaria de la comunidad, asi con la conquista espai'lo la e l indigena tzotzil 

fue adquiriendo caracteristicas propias, asimilando todo aquello que le brindo Ia 
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posibilidad de coptar y someter a toda una comunidad. Este proceso de aclaptaci(1n 

hist6rica obviamente entraiia toda una serie de sucesos que dan e,·idencia de una lucha 

permanente por defender la identidad comunal. sin embargo con el tiempo nacio unJ 

clase que el amparo del desarrollo vio la oportunidad de obtener beneticio personal ~~ 

costa de su propia comunidad. 

El poder adquiere la dualidad politico-religiosa en donde no e:-.:iste diferenciacit.ln 

en la vida cotidiana del indigena tzotzil chamula. maxime cuando las autoridades 

municipales y tradicionales son una y la misma cosa. Sin embargo del poder politico­

religioso es ejercido por las autoridades tradicionales. las cuales por meclio del .. Siste111~1 

de Cargos" mantiene el control de la comunidad. 

"La organizaci6n ritual india es el tipo Sistema de Cargo. tan ampliamente 

hallado en Mesoamerica .... Caracteristicamente. el ritual de cargo se limita a los 

hombres del municipio que ocupan puestos asociados con el cuiclado de sa ntos 

cat6licos ... Se espera que todo var6n adulto preste servicio ritual a Ia comunidad en 

algun momento de sus vida, ocupando un puesto religioso al niwl mas hajn . Durante el 

aiio de su servicio, el hombre dejara su paraje para ira vivir en centro municipal con el 

objeto de realizar ceremonias religiosas con grandes gastos a sus e:-.:pensas. El fuert e 

costo de este ritual requiere aiios de cuidadosos ahorros del magrn e:-.:cedente de Ia 

producci6n agricola que sobrepase sus necesidades de subsistencia ... 21 

Esta descripci6n del sistema de Cargos es precisa. sin embargo para nada alude a 

quien y como se asignaran dichos cargos, ademas de omitir que implica para el indigena 

tzotzil el no aceptar dicho cargo dado el peso econ6mico del mismo . 

La actual organizaci6n chamula implica que son las autoridacles traclicionales las 

que deciden el futuro de la comunidad y establece quien debe de asumir un cargo anual. 



Este proceso supone una obediencia total del indigena tzotzil. dadn que el no hace rl o 

propicia sanciones corporales, materiales, economicas y como mas adelante 'erenws. 

expulsion de la comunidad. El poder tzotzil chamula esta sustentado en do~ 

caracteristicas fundamentales: 

A.- Rechaza toda injerencia extema en su vida comunitari a y C\; presado pnr: 
En su territorio solo reciden chamulas; Los mesti zos so lo pueden 'i sitar Lt 
cabecera municipal, se sujetan a las normas impuestas por las a uto rid ad e~ 

tradicionales y no pueden pemoctar en Ia cabecera muni cipa l. sin e\; cepci() n 
alguna; Todo programa promovido desde el exterior. so lo puede implanta rse 
mediante el filtro de la autoridades constitucionales y tradici onales. 

B.- Centralizacion: 
Las principales actividades y ceremonias politico-re li giosas. se rea li zan en 
la cabecera municipal bajo la estricta supervision de las autoridades 
tradicionales; Desde la cabecera municipal las autori dades tradi c ionales y 

constitucionales, vigilan y controlan Ia vida de todl)S los para jes del 
municipio, (factor Cuzcat); Las autoridades ti ene el monopo li o de Ia 
comunicacion con el exterior, el tdmsporte de pasa jeros. se n icios y 

comercio; Son las autoridades tradicionales quienes dec iden que fa milias 
debe asumir un cargo, sin ningun derecho de poder ape lar a Ia deci si<'l n ni 
mucho menos dejarla de cumplir. 

Mucho investigadores siguen considerando que el Si stema de Cargos propi cia Ia 

union comunal , su homogeneidad, desarrollo etc .. incluso se ll ega a a tirma que ·· . . . las 

recompensas espirituales y sociales del servicio son tan grandes. (sic). que muchos 

buscan pres tar posteriores servicios ... "22 

Por otro lado se dice que "El Sistema de Cargos fo rmali za Ia autoridad de 1<1 

comunidad, que tiene canicter civil , religioso y moral. simultancamente . Los tres 

aspectos est{m indisolublemente ligados."23 Sin embargo esta a tirmaci t1 n se queda cn na 

si consideramos el control economico y politico que estas autori dades trad icionales 

ejercen en la comunidad. 
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"El gasto en estas actividades rituales ha sido llamado gasto suntuario: \ In~ 

razones para invertir recursos de esta manera han sido explicados en terminos de un 

modalidad econ6mica particular: La economia de Prestigio:· ~--~ . Pero Ins hechns siguen 

demostrando que el indigena tzotzil chamula prefiere vivir y comer que tener prestigin . 

AI respecto es importante analizar puntualmente las ntirmaciones de 

investigadores como Bonfil B., dado que si bien es cierto el sistema de cnrgu cs p~1rtc 

central de la vida comunal, no clarifica sus consecuencias ni mucho menns ··ju ~ titica .. cl 

control econ6mico y politico. 

"Los sacrificios personales y familiares que deben hacerse para desempei\ar un 

cargo en la comunidad, a cambio unicamente de Ia consideracil)n pLlblica . de un 

prestigio que se manifiesta en un trato ritualizado diferente. pero nn cnnlle\~l ningt:m 

beneficia material de mnguna significaci6n, perfilan una orientacit'ln de Ia \ida que 

resulta dificilmente comprensible desde la perspectiva individuali sta y acumulati\ a de Ia 

sociedad capitalista moderna. "25 

El autor soslaya que su ""economia de prestigio" junto con I t)~ "sac riticios 

personales" implican que el elegido compre en los con!erci os estableciclos por las 

'·autoridades tradicionales", todo lo necesario para su cargo anual. ackm;:i s de 1 ~ 1 \ enta de 

aguardiente "concesionado" para poder palear estos "sacrificios personal.. . L\dem;:is de 

que es claro que el cargo no tiene ningun beneficia material para el que lo ostcnta. pcro 

si para los comerciantes y productores de aguardiente. 

Pese a lo anterior, el autor sostiene que '·quien acumula indi\ idmlmente. una \a 

de gastar en lo que la cultura del grupo establece (es decir. los gastos suntuari os a tran?s 

del desempefi.o de un cargo), lejos de gran prestigio y autoridad. los piercle : el contlicto 

puede llegar a tal punto que se vea obligado a salir de Ia comunidacf" . ~, Es decir si no 
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es por convicci6n es a la fuerza, ademas que ningun mo11al tzotzil pucde ··ac umul ar 

individualmente", solamente la autoridad tradicional. lo cual aparece como un cle rec hll 

indiscutido y nuestro autor en ningun momenta critica el ··salir de Ia comunidacf". es 

mas lo considera un hecho "normal y natural". 

Al referirse a las expulsiones comunales. su argumentacion dice que ··( En buena 

medida, esto explica lo que sucede en muchos casas con los que se con\ ie rten a l 

protestantismo y se niegan a participar en el Sistema de gobierno trad iciona l. comn 

veremos mas adelante)". 27 Confirmando que para el autor es parte consustancia l de 1 ~1 

comunidad esta purga intema, pese a ello afinna que .. Ia participaci <) n en el s istema de 

Cargos, y todo lo que implica como orientacion fundamental de Ia \·ida. es una de las 

normas basicas que permiten identificar a los miembro del grupo·· ~s_ o sea. que no hay 

salida de esta "economia del prestigio". 

Sin embargo el autor no analiza el proceso de conversion del indigena tzotz il a l 

protestantismo y sabre todo las razones fundamentales que e llo supo nc . El im estigador 

sostiene que, "En el termino de la confrontacion religiosa. Ia e:-,: igencia de apego a Ia 

tradicion ha sido el punta de ruptura con los conve11idos a las di ve rsas nwda li dades de l 

protestantismo ... , que es dificil aclarar por falta de informacion adec uada."· ~" r=:s ckcir. 

de nueva cuenta soslaya la raiz del problema con elfin de seguir _ju stiticando el Sistema 

de Cargos, pero esto no importa dado que ··Ja imposi~i on de una rc li gil'lll ajena no 

produce necesariamente, por si misma, un cambia en Ia identidad etni ca ni im pli ca un<l 

ruptura en Ia continuidad historica y cultura de los pueblos . . .-- .-~ 1 ' 

El autor olvida que al indigena tzotzil chamula se le impone el Si ste ma de Cargos 

tradicional y no alguna religion protestante, mas atm. el indigena busca I i brase de est a 

carga que representa la socorrida "economia de prestigio .. aludida. 
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Sin embargo la conversion del tzotzil chamula a! protestantismo. como prod ucto 

del control econ6mico, politico y social de las autoridades tradicionales. en donde se 

"impone una tradici6n"; se asignan cargos; se obliga a Ia compra y toma de aguardiente: 

en donde el despojo de tierra y propiedades es consustancial: en donde se niega el 

ingreso de nifios a las escuelas; en donde Ia tienda de raya indigena propiedad de los 

tradicionales son aduana obligadas para estos cargos. nuestro autor asegura que "este 

proceso, con sus caracteristicas actuales, es muy reciente como para adelantar 

conclusiones sobre sus efectos definitivos."31 

Seguramente se esta en espera de la total desaparici6n del tzotz il chamula yen su 

Iugar como productos de muertes, una nueva comunidad que haga lo que haga . toda 

autoridad respete de manera irrestricta, dado que para el multicitado autor ··de lo que se 

trata es de aceptar y respetar sus decisiones". (sic). 32 Pues bien. podemos regresar 

tranquilamente a los sacrificios humanos, a Ia extinci6n del tzotz il por el tzo rzil mi smo. 

ya que ello supone "aceptar y respetar sus decisiones ... es muy tacil suponer hi sto rias 

romanticas de una ideanidad trastocada por el tiempo. en donde pese a k)s discursos . e :-. 

el propio indigena quien rechaza sus "autoridades'·. 

Si el sincretismo religiosos estara siempre presente en toda comunidad indigena. 

porque seguir defendiendo una tradici6n agotada sea cual sea el credo. es decir. se<l 

cat6lico, protestante o musulman, cuando el indigena seguin! presen ando su identiclacl <1 

traves de sus creencias, usos y costumbres. pero bajo ninguna circunstancia impuesta . 

El tzotzil chamula no necesita entrar en Ia ··economia el presrigio .. para consernu· 

sus creencia, identidad y su pro pia vida, necesita satisfactores para pocler abati r su estado 

de autosuficiencia que para el autor es natural. esto es el verdadero problema y no Ia 

justificaci6n de un Sistema de Cargos ya absurdo. 

1-1 3 



En 1987 afio de la pnmer aparici6n del .. Mexico Profund a··. se rea li zt) una 

interesante investigaci6n 33 sobre la comunidad Chamula ' ' a e\;i sti a bastante 

informacion, que obviamente se paso por alto en apanc10nes posteri ores de Ia citada 

publicaci6n, en fin, "pruebs ixten" para desmistificar muchas apreciaciones con relaci t'lll 

a Ia "Economia del Prestigio" . 

Ahora bien, el poder en Ia comunidad Chamula se fue gestadn a parti r de los ai'l tb 

treinta, en donde a traves del apoyo de Lazaro Cardena y de Ia acti\ idad desa rrnll ada pnr 

el INI, poco a poco se perfilaron los grupos que mas tarde dominaria a Ia comunidad pnr 

medio de algo que nunca les podran quitar, sus tradiciones. 

El conservar las "tradiciones" por medio del Sistema de Cargos. supone que es Ia 

propia comunidad quien le da sustento permanente. ademas de hacerl o con plena 

convicci6n de identidad. Sin embargo el propio indigena tzotzil se percatt'l del Pnder 

que los cargos religiosos implican, ademas del respecto interno : e\; terno que e ll o 

supone. 

Asi podemos observar que j6venes instruidos en Ia decada de los ai1 ns treinta ho' 

dominan Ia escena comunal como "principal de principales·· o lider comunal. en do nde 

por medio de su " instrucci6n", encontraron Ia forma de su independe ncia. en un 

principia comunal y posteriormente personal. 

Estos j6venes en su momenta terminaron Ia educac i6n pnmana. otro mas se 

convirtieron en maestros y al saber leer y escribir. participan en las grandes ck cisioncs 

de la comunidad, ademas de ser el enlace natural con los diferentes ni' eles de auto ri de~cl 

existentes, ya sean municipales, estatales y federal. Aquellos j6venes que en 19-J.O teni a 

veinte aiios de edad, hoy tiene setenta y nueva con Ia gran di fe rencia de que ac walmente 

son considerados "principal de principales", ya que conocedores de las tradiciones 
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comunales ostentaron todos los cargos politico-religiosos exi stentes. adenH1s dt' 

propiciar en su familia el "Prestigio" que un cargo religioso supone. 

El saber leery escribir permiti6 que esto indigenas tzotziles sc con\·irrieran en el 

interlocutor "natural" de la comunidad. dado que los diferentes niwles de gobierno y sus 

autoridades, siempre recurren a ello tanto para el control politico como para el 

econ6mico. Este proceso aunado a! anterior (lo religiosos) permitil'l y fortakcil'l a un 

numero reducido de indigenas tzotziles que muy pronto entendi6 las .. rt'glas· · del 

desarrollo. 

Lo anterior lo podemos prectsar a! considerar que todos Ins cargos politico­

religiosos duran un afto, sm embargo existe solamente uno que es por tiempo 

indefinido, el "fiscal"; cargo que tiene como requisito fundamental el s~1bcr leer \ 

escribir, conocer los mecanismo administrativos de gesti6n ante auwridades adem c:is de 

ser el unico "cargo" que propicia el contacto con todos los funcionarins politico­

religiosos de la comunidad yes quien lleva las fechas de todos los festeios ex istentes t'll 

Chamula. 

Todo Tzotzil que ostenta un cargo tiene por necesidad que su1etarse a k1 

dispuesto por este "fiscal", el cual esta articulado organicamente cnn las --autoriclades 

tradicionales" de la comunidad, en donde el '·principal de principale<. es quien lo dirige 

y preside. 

En cada barrio existe un '·principal" que como observamos. sPn Ins ancianos que 

han participado desde j6venes en los diferentes cargos. los cuales son aux i I iadns pPr 

comisarios, Sacristanes, Alferez y mayordomos. Todo lo que sucede en cacla barrio cs 

conocido por este principal en donde su autoridad es indiscutida y su poder abarca In 

publico, privado, terrenal y espiritual. 
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Estos principales estan bajo la direcci6n del ·'principal de principak s··. cargo que 

se da al tzotzil mas anciano de la comunidad y que ha ostentado todos los cargos 

politico-religiosos. Paralelamente a esta formaci6n politica-religiosa. sc fu~ g~stando cl 

poder econ6mico en donde el primer paso fue sustituir al wnd~dor d~ mcrcanc ias 

extemo por la figura del intermediario tzotzil chamula. 

Posteriormente estos intermediarios establecieron los pnmeros ··comerci os en 

Chamula, en donde el tzotzil puede encontrar ··todo·· lo necesari o para sus acti\ idades 

cotidianas y por supuesto, todo aquello relacionado con el Sistema de Cargos. r\ si 

podemos facilmente saber quienes son los duefios de los diferentes negoc ios e:-.; istentes 

en Chamula, en donde las familias de los diferentes ··principales .. ti enen e l control 

absoluto. 

Las autoridades "tradicionales" son las que deciden las diferentes fe chas de sus 

festividades, el tiempo de duraci6n, los rituales, atuendos. familia que ostentar<i c l ca rgo. 

ademas de no permitir bajo ninguna circunstancia que el gasto que e ll o supone se rea l ice 

fuera de la comunidad, es decir, se mantiene por Ia via del hec ho un mercado cautin>. 

Esto se acentua con la designaci6n de "candidatos el PRr·. que podr{m ocupar Ia 

presidencia municipal y si a esto agregamos que no existe ningt:m partido que haga 

proselitismo en la comunidad, la democracia resultante es clara. 

El comentario recurrente de que en Chamula ··el PRJ y las trndici ones· ·. muestra 

una realidad con todas las contradicciones de una sociedad que no permite el desarro ll o 

pleno de las capacidades individuates. en donde Ia comunidad es prcsa cl e sus mi smas 

"autoridades", en donde la mentira, odio, traiciones y venganzas son parte consustancial 

al "Sistema de Cargos" . 
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El poder tzotzil Chamula corre a cuenta de la preservaci6n de las tradiciones y 

tiene su expresi6n nitida en lo econ6mico y politico. ya que aparece como el regulador 

de las relaciones sociales y que dan vida al incipiente control religioso impuesto. 

El tzotzil chamula aprendi6 muy bien del sistema politico me:\icano. ~n donde 

hist6ricamente se ha demostrado que el gasto corre a cuenta del pueblo y los beneticios 

para un grupo reducido. Es precisamente en este punto en donde se debe ubicar Ia 

problematica y discusi6n chamula; y no pretender justificar Ia purga comunal e:\istente 

por medio de hacernos creer que es por ·'motivos religiosos ... por ··consen ar las 

tradiciones", "por evitar el control gringo", etc. etc. 

Lo expuesto adquiere relevancia si consideramos que las e:\pulsiones por 

motivos religiosos, son simples justificaciones para querellas personales y de Ia eli sputa 

econ6mica y politica imperante. Existen desplazados que aseguran haber respetado 

todas sus tradiciones, mas sin embargo por venganzas personales fuernn e:\puls<ldos. 

Tal vez lo mas sorprendente sea el hecho de que pese a e:\istir \arias 

investigaciones entre ellas la de la Comisi6n Nacional de Dcrechos llumanos. 

recomendaci6n 58/94, que dan cuenta de que en Chamula el problema no es religioso. 

sino de la existencia de un caciquismo indigena. se sigan alimentanclo t~llacias de 

"autonomia", " independencia", "democracia indigena··. etc . de m<mera gen0rica. si n 

observar que cada comunidad mantiene lo que le interesa conserYar por com iccit:ll1 o por 

la fuerza. 

Es obvio que el poder tzotzil chamula noes producto de Ia casualidad ni muclw 

menos una imposici6n de la sociedad, aparece como un ··proceso natural· · de apropiacion 

corporativa y populista disefiada por Cardenas para el sistema po litico me:\icano. el cual 

hoy busca su redefinici6n ante el creciente desmoronamiento en su concepci('ll1 . 
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Como muestra palpable de los tiempos actuales. el sistema rindi('> sus frut os y sc 

agoto no se necesita realizar una disquisicion del sistema politi co me:-;i c~n o 1x1ra 

demostrarlo, sin embrago es importante sefialar que mientras en e l <'unbito n~ci o nal Ia 

discusion y presion es por mas participacion y democracia. seguid~ de I ~ \·ida interna de 

los partidos politicos y de la propia iglesia, el sistema impuesto en C hamul~ desde los 

afios treinta se trata de conservar a toda costa. 

Debe quedar claro que el tzotzil chamula no esta en cont rn de sus a nte pas~d n:-; . 

usos, costumbres y tradiciones, esta en contra de Ia carga economica. politi ca y moral 

que todo ello supone, ademas del hostigamiento, presion. despojo y ~ utor itar i smo de sus 

autoridades "tradicionales". 

JV.J.- Manifestacion e Impacto 

Aquellos jovenes indigenas formados en el cardenismo poco a poco ~centu~ ro n 

su prestigio, presencia y poder en la comunidad chamula y para Ia decada de los 

cincuenta tenian ya el monopolio de la venta de refrescos. aguarclicnte. e l control de l 

transporte y la usura. La influencia de Salvador Lopez Ciste ll anos ~ · sus hi.ios .l m ier y 

Marcelino Lopez Perez, se manifestaron con mayor nitidez. en domk Ia suces ion de 

alguna manera estaba asegurada. La evolucion sociocultural trajo como cnnsec uencia 

que varios sectores de la comunidad Chamula empe~aro n a cuestionar c l pockr 

indiscutido de este grupo caciquil. 

Asi el sector educativo por medio de los promotores-maestros p~ troc in ados por e l 

Instituto Nacional Indigenista y que en un principia eran :controlacl os por Ins cac iques. 

modificaron su dependencia al incrementar el nt1mero de escuelas y por ende. el de 
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promotores-maestros; las nuevas generacwnes de maestros empezaron a ac tuar a l 

margen del grupo de poder en la comunidad. 

El aumento de escuelas y la construccion de caminos a San Cri stoba l sin pasar 

por la cabecer municipal, propiciaron cierta independencia del comerci o en los parai es 

de Joolvon, Saclamanton y Tzontehuitz, entre otros: sin embargo a Ia postre estos 

parajes serian los mas afectados por las expulsiones por supuestos moti \os rcli git)sns . 

dado que al no aceptar el control monopolico del grupo cac iquil. el remed io ha sid t) 1<1 

purga comunal a traves del pretexto religiose . 

En este sentido tanto catolicos como protestantes fueron ob.ieto de hosti gamiento. 

persecucion y expulsion de la comunidad por parte de las .. autori dades··. como eternos 

guardianes de los "usos, costumbres y tradiciones" de aquellos ··agentes e-:tern os"· q uc 

propician la division comunal y que atentan contra la unidad del indi gena tzotzil . 

Ya para la decada de los sesenta el modelo corporatiYo ca rckni sta mostrnba sus 

contradicciones, sin embargo el grupo caciquil en el poder encontrl) Ia h.1 nna ··m ~1g i ca · · 

de mantener su hegemonia por medio del '·aspecto religiose··. dndo que In ecom)mico y 

politico aparece sujeto a normas, criterio y leyes definidas. no as i uno de los ::1 spectos 

mas sentidos de una comunidad indigena sus ··costumbres·· . 

Asi la disidencia en cualquiera de sus manifestaciones es til dacla de: ··e\ ange li co·· 

o "catolico intolerante" que atenta con las sagradas ··costumbres·· comunales . cstc 

sistema de purga impide que el control economico y politico sea mocl ificado por Ia 

propia comunidad. 

Es importante recordar que a partir de 1962 Ia pres idencia muni cipn l fue 

controlada por el grupo caciquil comandado por Salvador Lopez C::1s te ll anos. en clo nde 
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tanto elllamado Ayuntamiento Tradicional como el Constitucional son manipulados por 

el mismo. 

Un acontecimiento que exacerbo a la poblacion fue el asesinato del esc rihano 

Salvador Lopez Tzetjo, ya que despues de varios afios de trabajn en Ia comunidad 

contaba con mucho prestigio entre la poblacion. Asi .. el 8 de octubre de I 06.5 . dia de Ia 

fiesta del rosario Tzetjol es llamado de noche a cumplir una "comi sil'l n". _;-l de Ia cual 

nunca regresaria, siendo afios despues cuando la comunidad se enteraria que habia s icl l) 

asesinado en la propia presidencia municipal 

Este hecho y la creciente presion del grupo en el poder. pro' oc() que Ia 

comunidad se organizara dando asi nacimiento a un movimiento ck opos ici on a los 

caciques, teniendo como principal objetivo disputar Ia pres idencia municipal para el 

periodo 1971-73, el candidate seria Mariano Gomez y del grupn caciquil i'vbteu 

Hernandez; apoyado por el PRI estatal, el candidate del movimi ento de oposici l'l n l'uc el 

triunfador. 

Era claro que al asumir el poder municipal el profeso r l'vlari ano G(Hnez. las 

querellas con los caciques empezarian a manifestarse con el asesinatn de Tzetj o l en 

1965. en donde Salvador Lopez Castellanos y compafiia se rian ac usados de homicidio. 

despojo. violaciones e incendios; en 1972 estos indigenas se rian encarceladas ' 

consignadas. 

Tras la consignacion de Lopez Castellanos su cui'iado N ico l<is Perez Poni ll o. 

implicado tambien en el asesinato de Tzetjo. fue enjuiciado en Ia presi dencia municipal 

" dicen que como era un viejo principal de mucho prestigio. le di n .. mucho cora je" el 

enjuiciamiento y de la "bilis" le empezaron a dar calambres en todo e l cuerpo. a 

consecuencia de lo cual fallecio" 35 
. Esto provoco que el grupo cac iquil denunci ara a 
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las autoridades por asesinato y los lideres del movimiento oposicionista fueron 

encarcelados; ante estos hechos el gobemador del estado Velasco Suarez decidio liberar 

a los presos de ambos lados, (pnictica de intercambio que hoy sigue presente l. 

Fue obvio que la salida salom6nica dada al problema por parte del gohernadnr. 

distaria mucho de haber solucionado el problema de fondo. dado que solamc·nte 

aplazaria la lucha por el poder. 

Tradicionalmente en Chamula los caciques y principales comunicaban al puc·bln 

y autoridades estatales el resultado de '·su acuerdo·· para elegir candidato. cl cual 

siempre ha sido del PRJ, sin embargo para 1973 yen elmarco del contlicto anterior. las 

elecciones fueron abiertas. Asi para las nuevas elecciones de presidentc municipal 

(1974-76), los caciques "destaparon" a Agustin Hernandez y el mo\ imiento opositor a 

Domingo Diaz; la "democracia" chamula se manifesto para elegir pre-candidato del 

unico partido en competencia (PRI), sin embargo fue necesario recurri r a una segunda 

pre-selecci6n, dado que por supuestas irregularidades sei'ialadas pnr Ia opnsici('lll . se 

realiz6 una segunda elecci6n. 

En la primer elecci6n solamente la poblaci6n se formaba frente al candidato que 

apoyaba, sin embargo el grupo caciquil en franca desventaja recurri o a sus ··metoclos"· 

para persuadir a los participante, tras el hecho el movimiento opositor rcclanw 1~1 

anulaci6n de la votaci6n. 

Para la nueva pre-selecci6n se recurri6 a las tradicionales papeletas que fueron 

repartidas entre la comunidad y luego serian depositadas en dos cajas. al termino del 

acto los votos no fueron contados en la presidencia municipal. dado que tras Ia protesta 

del Angel Robles (funcionario de asuntos indigenas ). de trasladar cl recuento a T u:-.:tla. 

una comisi6n se encargo del traslado de las "cajas selladas·· . En el computo cle \ otos 

. ,, 
" 
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ningun integrante de la comisi6n particip6, declarando triunfador al candidato caciquil. 

Agustin Hernandez. 

Pese a las protestas y la solicitud de realizar nuevas elecciones en presencia del 

gobernador del estado, el 30 de diciembre de 1973 Agustin Hernjnda tumaria 

juramenta como presidente municipal; un dia despues serian encarcelados siete 

dirigentes del movimiento de oposici6n. 

Buscando otras alternativas en mayo de 1974 ··los disidentes ... se entre\ istan en 

la ciudad de Mexico con el presidente del PAN, Angel Conchello. lo cual propicit-1 que 

se fundara ese partido en Chamula. Para septiembre del mismo ai'lo y tras Ia gira del 

presidente de la republica por el estado, el movimiento opositor trata de planteark Ia 

problematica Chamula, sin embargo el gobernador los bloquea y recurre a Ia ftlrmula 

"politica" de calificarlas como de agitadores del pueblo. 

Ante la negativa reiterada de autoridades estatales y federale s para dirimir 

controversia, "En Ia madrugada del trece de octubre de 197-L alredednr de ISO 

pobladores encabezados por Checheb, el padre Polo. Miguel G tllllCZ (entre otros) y 

apoyados por un grupo de estudiantes de la Escuela Normal de Mactumatza· . de Tu:-.:tla. 

toman el palacio municipal. La represi6n nose hace esperar. Ese mi snw clia porIa tarde. 

Angel Robles, funcionario del Departamento de Asuntos Indigenas (aquel que protestn 

para que el recuento de votos se realizar en Tuxtla) acompailadn del presidente 

municipal y de un grupo de soldados, desalojan violentamente Ia presidencia··. ;~> 

Para finales de octubre el presidente municipal cito a toda Ia pnblacion chamuL1 

en Ia cabecer municipal, dado que " . . . los evangelistas iban a destruir el templo··. ;, 

Esto implic6 Ia detenci6n y proceso de varios indigenas chamula. 



Siendo infructuosas las reuniones de autoridades con los grupos en d isputa. en 1:.1 

comunidad los "principales" de cada paraje organizaron Ia captura de todo mi emhro de 

la oposicion, el nllinero llego a mas de doscientos indigenas y fueron cond ucidos a 1:1 

carcel en Chamula; esta purga duro varios dias. ademas de se r destrui dos Ins rec intns 

catolicos y la oficina local del PAN. 38 

Este proceso fue justificado "ampliamente'· ante Ia op1n1 on pLihlica. como un 

castigo a todo aquel que es evangelista, dado que pretendian destruir e l te mpl o y Ius 

santos. Formula que sigue perdurando en la actualidad y en donde ll)S cac iques 

aparecen como los fieles defensores de los usos. costumbre y trad ic iones: ya desde 197-+ 

el esquema de expulsion, implico considerar a los ei1e111 1gos personak s. 

independientemente de que se plegasen a! grupo caciquil y de que IW prn fes:1 ran ninguna 

religion. 

La manifestacion del descontento popular impacto nega ti\ amente en sus 

asp1rac10nes por dejar de ser objeto de represion. abuso. ases inatns y e\ po li aci l'lll 

economica de parte del grupo caciquil en el poder. el cual al amparn de Ia ··cnstumbre·· 

sigue perfeccionando el "Sistema de Purga" y en donde Ia ·· Economia de l Prestigi o·· 

aludida por Bonfil Batalla, figura como un insulto a Ia memori a del ind igena tzo tz il 

desplazado. 

No solamente los historiadores e investigadores siguen dando cuenta del contro l 

''espiritual y politico", del grupo caciquil. los medios de informac il'lll t<1 mbi en In han 

hecho patente, asi obtenemos una reportaje que hace e' 'idcntL' In cP mentadn 

anteriormente: 

"Los grupos caciquiles revalidaron en los comicios de l domingo e l contro l de l 

poder politico en San Juan Chamula, considerado el laboratori o de l ind igenismo 



mex1cano, y obtuvieron, una vez mas, 100 por ciento de los votos para t>l partido 

revolucionarios institucional (PRI). Los resultados preliminares de Ia comi sil'm ~:?statal 

electoral sefialan que en el municipio tzotzil de San Juan Chamula \Otaron 10 mil 100 

personas, todos los electores indigenas, sin excepci6n. quienes sufragaron a fa\ or dt> I 

partido oficial. Segun el reporte oficial de la CEE. no se registraron \ 'Otos a fa\ or dt' 

ninguno de los siete partidos de oposici6n. Los grupos caciquiles de San Juan Chamul ~1. 

que se empezaron a gestar desde el gobierno del ex presidente Lizaro C<:irdenas. 

detentan desde hace 60 afios el control politico a traves del partido en el podt>r.·· 

"Hace cuatro decadas se pusieron al frente de Ia distribucil'ln y wnta dt> las 

bebidas alcoh6licas y de refrescos de empresas transnacionales. y a partir de los ai1os 

setentas se desvincularon de la iglesia cat6lica del obispo Samuel Rui z : tra s ladaron 

toda su actividad religiosa-cultural a una iglesia ortodoxa con sede en Tu\:tla Guti~rrez."" 

"El municipio tzotzil de San Juan Chamula es consideraclo por el gobit>rno 

mexicano como el ejemplo vivo donde se mantienen intactas las tradiciones indigenas. 

fue la primera zona india que visito el presidente Lazaro Cardenas. de Ia cual st> 

enamor6 (sic) y lo alumbr6 (sic) para poner en marcha Un programa ~:? S pecial para los 

indios que seria coordinado por el naciente Instituto Nacional lndigt>ni sta (I N I). segt:tn 

varios investigadores." "En el municipio existen dos poderes: t>l tradicional (el mas 

importante dentro de la vida de los chamulas) y el politic~. En San Juan Chamula se ha 

vuelto normal que el dia de las votaciones las autoridades tradicionales ordent> el cit>tTe 

de todas las entradas de la zona donde fueron instaladas las casillas clectorales y ntegan 

la presencia a representantes de la oposici6n." 

"Las mujeres y los hombres son organizados en grandes tilas. el representante del 

PRI y del comite electoral son las unica personas autorizadas a permanecer en Ia casi !Ia 
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electoral. En cada extrema se encuentran vigilantes las autoridades tradicionales. los 

electores, Ia mayoria no habla espaiiol, pasan de uno en uno a Ia casilla: el representante 

del PRI indica al elector que cuadros tachar." 

"El 15 de octubre los grupos de poder en San Juan Chamula re\alicbron su 

control politico en ese municipio, de donde han sido expulsado en los tdtimos ~() ai1ns 

mas de 30,000 indigenas chamulas que se han opuesto al poder de los caciques __ ;q 

Ahora bien para Samuel Ruiz Garcia '"El conflicto de los .:10.000 e'\pulsados 

religiosos de Chamula . .. tiene en el fondo el rechazo del poder que c_jerce al mi smo 

tiempo Ia autoridad y Ia economia en Chamula. aplastando todo 1110\ imiento que 

cuestione las arbitrariedades de Ia autoridad." 

"Los evangelicos se opusieron a Ia distribuci6n de alcohol. y como eran ma\ on a 

esto impacto mas fuertemente al sistema de dominaci6n. pues uno de los comroles 

econ6micos en Chamula es Ia distribuci6n de alcohol. Pero. ademas un grupu cada 'a 

mas grande de evangelicos fue rechazando el control estableciclo por medio de los 

transportes y del Partido Revolucionario Institucional. La educacil'll1 critica surgida de 

aqui gener6 crecientes rechazos por parte de las autoridades. a las que nosotros peclimos 

que hubiera libertad religiosa, que aunque evangelicos y cat61icos no compartieramos el 

mismo credo, no habia derecho de expulsion ni de aplastamiento. ·· 

"Por fin , amenazamos con no atender las fiestas cat61icas de Chamula si seguia Ia 

situaci6n: No podemos considerarlos cat6licos si siguen actuanclo de est a manera... . 

Pero entonces llevaron a un pseudoobispo -que ya muri6-. quien llego diciendn : Yo so\ 

del PRI, yo estoy de acuerdo con el poder, etc, etc:' 

"Ya para entonces las expulsiones eran grandes. Sin embargo. un fen6meno 

interesante fue el hecho de que cat6licos y evangelicos expulsado se articularon en un 



movimiento de defensa de los derechos humanos. (CRIACH). para que no e\:pul sara a 

los que quedaban en Chamula y para que retomaran los e\:pulsados. Lo que es 

grandiose en esta realidad es que hay mas de 15.000 expulsados que pretirieron quedar 

sin nada, sin casa, sin bienes, sin animalitos, a renunciar a su fe. aunque las causas ck las 

expulsiones no sean estrictamente religiosas, sino Ia intencion de eliminar Ia critica al 

sistema dominado. Lo que ha sucedio es que lo mejor de Chamula e s t ~1 t"uera d ... , 

Chamula, y aun que ha habido deterioros posteriores .... no se puede negar Ia t"uerza de 

los expulsados."40 

Como podemos observar en ningun momento el obispo Samuel Rui z Garci:1. 

alude las razones por las cuales el indigena tzotzil chamula opta por Ia religion 

protestante y pese a las expulsiones, no renuncia a su fe. Sin embargo se recnnoce que 

las expulsiones no son estrictamente por motivos religiosos. quedando de manitiesto que 

el control ejercido en la comunidad tiene como sustento el aspecto ecnnt'l mico y politicn. 

en don de la resistencia y disidencia es destruida por medio de ale gar mnt i \ ns reI i giosns. 

Es importante sefi.alar que las expulsiones en el 90°/o de los casos. h ~ t 

correspondido a indigenas que optaron por alguna religion protestante . adem ~ts ~~ Ia kcha 

es minima la participacion de la iglesia catolica en Ia comunidad Chamul ~1. En cste 

sentido tiene mucha razon el obispo Samuel Ruiz Garcia al atirmar ·· que los incligenas 

no son infrahumanos, .. . tienen firmes ideales y enormes capacicladcs" · 41
: b s 

autoridades en la comunidad Chamula han dado muestra de ello con creces. 

Cuando el protestantismo tomo fuerza en los Altos de Chiapas el obi spo Samuel 

Ruiz Garcia, se refirio a elias como religiones y sectas que diYiden y confunclen a los 

indigenas, por ello los problemas originados al interior de las comunidades. sin emban.!n 

hoy ante Ia fuerza de los protestantes el obispo asegura que ·· ... en M~-"ico ha\ una 
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relacion bastante favorable, inclusive solidaria. de evangelicos hac ia car(:.d icos... y 

aunque hay querellas y resquemores afiejos entre los grupos religiosos. ~I ac~rcamientn 

es grande ... Hay avances significativos. La convivencia puede s~r armoniosa--. 4 ~ 

Es claro que ante un enemigo comun es mucho mas factibl ~ unir qu~ di\idir. 

muestra inequivoca que en Ia " lucha por las conciencias·· Ia desgracia pu~d~ seT un buen 

motivo para atraer fieles. 

El poder politico-religioso en la comunidad Chamula ~ntraila ~ sa rec iprocidad 

cuando muchos politicos recurren a los religiosos para consolidarse y cu;:mdo Ins obi spos 

o sacerdotes, aparecen como verdaderos factores del poder politico. Cuanclo no hubo 

acuerdo entre el obispo Samuel Ruiz Garcia y los caciques chamulas. cl r~sultaclo fue Ia 

expulsion de catequistas y por ende, de los principios religiosos de Ia cl il1ccsis. 

En este proceso en donde Ia "disputa de las conciencias"· apar~ce como Ia 

apariencia, Ia esencia del problema radica en el control economico-polirico y r~ligioso 

del grupo caciquil Chamula, es decir un control temporal. y por cl otro ~stabl~c~r cl 

mandato etemo al control religioso a traves de Ia diocesis de San Cri stl\ ba l. 

El resultado fue Ia expulsion y no adopcion d~ los mandatos catl11 icns 

representados por Samuel Ruiz, ademas de redefinir el pleno control comunal en lo 

economico, politico y cultura, por parte de las autoridades comunales. En el rondo 

religion y politica en una sociedad laica son muy dificil de separar. en clonde cl cli scurso 

religioso y politico son sociales en sentido amplio y restringido a Ia \ cz. 

En este sentido la distincion escolastica (buscar un acuerdo entre Ia ni\~lacil)n 

divina y las especulaciones de Ia razon humana, tratando de fundamenrar y desJ rro llar IJ 

doctrina de Ia iglesia como sistema cientifico:) y tajante entre lo politi co y pastoral sc 

observa ingenuo a fin de siglo, maxime cuando no existen politicas clarJs ~n cuanto a las 
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iglesias y las creencias. Es en este contexto en donde Ia di sputa por las co ncicncias 

adquiere una actividad relevante, dado que propician acceder al co ntrol de toda un<~ 

comunidad y eventualmente poder lograr el control politico. 

Es iinportante sefialar que lo politico y religioso siempre han estado asociados a 

lo economico, con la diferencia en la comunidad Chamula que el contro l es c_i ercido por 

el propio indigena tzotzil, sin ningun tipo de injerencia externa. Las autoricl adcs 

chamulas han sorteado toda clase de esquemas para definir un sistemas propi o de contro l 

y dominacion, no habiendo Iugar a ningun tipo de inconformidad o di sidencia so pena de 

ser expulsado de la comunidad. 

El argumento fundamental que las autoridades chamulas han esgrimidn es que 

"Ia religion los divide", dado que los protestantes atentan contra los usos. costumbres y 

tradiciones de la comunidad. Aqui la disputa por la conciencias ha pasacln a un segundo 

plano, considerando que de manera irrestricta tiene que respetarse toclas las tracli ciones 

comunales, es decir, una "Santa inquisicion tzotzil chamula··. 

Si se analiza el proceso que siguio la iglesia catolica con Ia hereiia. muchos de 

sus formas y metodos de control son ampliamente utilizados por el tzntzil clwmula. en 

donde de Ia amenaza se pasa ala represion, el despoj o. Ia expul sion. Ia cnnli scac it1n de 

bienes y en algunos casos, Ia muerte . 

Todo lo anterior ante los ojos de una autoridad estatal y federa l indi fe rentes. en 

donde la etema negociacion forma parte consustancial para ··posponer· · un problem a 

afiejo y estructural. Ademas tanto los investigadores. asi como ON(i "S argumentan que 

el caso Chamula es "casuistico" y que por lo tanto no debe incluirse en ill s amil isis 

serios, para determinar la "autonomia indigena'·. sm ser el muni cipio Chamula 

"autonomo " ya existen los despojos y muerte, jque pasaria si lo ft1 er~e . 
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Todo fenomeno extemo a la cotidianidad indigena es explicado por medio de 1~1 

religion para poder acceder a su control y explicacion. Este hecho en Ia historia ha sido 

demostrado con la existencia de infinidad de ··santos··. es decir. un politeismo bastantc 

desarrollado en cada comunidad pudiendo existir incluso diferentes .. diose<· para un 

mismo fenomeno. 

En este sentido el indigena tzotzil tomara de otra religiones todo aquello que le 

sea consustancial con su forma de concebir al mundo. y como contraparte . desechar~i 

todo aquello que no opere a su tradicional fom1a de vida. Las tradiciones indigenas asi 

podran perpetuase en la medida de que la religion. sea cual sea. no afecte su forma de 

vida y si por el contrario, le permita hacer mas llevadera Ia situacil:lll de pohreza en Ia 

que se encuentra. 

Tradicionalmente se ha pensado que al interior de cada comunidad indigena 

existen elementos fundamentales que hacen imposible dividir o di solwr los usos. 

costumbre y tradiciones, toda vez que esta "defensa .. los hace mantener su identidad \ 

soportar los ataques extemos. 

En este sentido considero importante mencionar algunas inconsistencias en torno 

a las comunidades indigenas en general y de la comunidad chamula en particular: 

~ El indigena nunca abandonara los usos. costumbres. \ tradiciones de su 

comunidad. 

~ El "Sistema de Cargos" establecido en las comunidades indigenas. cs acogido 

con felicidad y gusto por todos sus miembros. 

~Las leyes establecidas por los "ladinos" no son aplicables en las comunidades 

indigenas. 



~ El consrrvar los usos, costunbres y tradiciones hacen rh):; i bk Ia de tens;1 

comunal de elementos negativos extemos. 

~ El " intercambio "de artesanias y la --venta de !a fuerza de trabaj o·· lk·l 

indigena, no implica entrar en Ia esfera del capita!ismo ~ pl)r c>nde. en Ia l c'l~ ica 

del capital. 

~En las comunidades indigenas no opera Ia 16gica del capital. dado que ,.; u 

objetivo es mantener una economia de subsistencia. 

~La presencia de la religion protestante implica e! control de l imperiali snw 

norteamericano. 

~"La religion nos divide", aseguran los indigenas tzotziles. 

~Los usos, costumbres y tradiciones de Ia comunidad indi~em cst<.1 n po r 

encima de Ia ley. 

Para el vicario pastoral de Ia diocesis de San Cristobal. Oscar ~ai ina. '\.'s te 

conflicto religioso es artificial, ya que aqui operan grupos religiosos qLIL' son instrLI111L'I1lu 

de poderes gubemamentales y hasta de trasnacionales". atirmandn que se implanw " tudll 

un plan de contrainsurgencia y contrarevolucion que intenta penetrar y romper Cl) ll Ia 

unidad de las comunidades chiapanecas·'. 43 Esta argumentacil'l n de nue\ a cuenta 

omite Ia realidad existente en Ia comunidad chamula evitai:Jdo no inc luir a Ia i ~lc s ia que 

representa en el cont1icto. 

' 'El problema es que hay grupos evangelicos que se prestan ~ ~ sc>r manipuladlls 

por fuerzas politicas. Este es el verdadero problema". Pero evitando llll decir <1 quien se 

refiere el vicario consigna que conoce "centenares de cri~tianos no catl'll ico:> que \ i \ en 
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su fe con mucha mayor calidad que yo (sic). Son gente muY comprometida con In 

. . . l 1 d d "44 JUSticia, e amor y aver a . 

Es necesario recordar que Chiapas es el estado de menos cato licos 6 7.6(Yo de Ia 

poblacion; 16.3 protestante y 12.7 afirrna no tener religion: (, Entonces cual ha sido e l 

trabajo del senor Samuel Ruiz Garcia?. Para Luis Beltran Minan,i os. considerado por el 

propio Samuel Ruiz y Oscar Salinas como ··cura rebelde". "considera que Samuel Rui z 

es el principal responsable de la proliferacion de grupos evangelicos en Chiapas. debido 

a que descuido la pastoral para dedicarse a asuntos politicos : cuando don Samuel llegt) ~~ 

aqui (1963), el 90% de la poblaci6n era cat6lica. Ahora yale comieron el man dado ... .J' 

En interesante articulo se sefi.ala que " los no cat6licos estim consc ientes de que en 

Chamula se expulsa y despoja de sus propiedades a quienes e,i ercitan Ia libertad de 

culto,... los mas de 30 mil expulsados de sus comunidades por moll\ n 

preponderantemente religiosos desde 1967 y lo que va de este ai'io. son testimonio del 

clima de hostigamiento que ha existido y existe bacia quienes decidieron eiercer su 

derecho de escoger una practica religiosa distinta a Ia que impera en Chamula ... 

"Existen cientificos sociales que si aceptan que el centro del contlicto entre 

protestantes y cat6licos ortodoxos en zona de Los Altos es religi oso. pero de alguna 

manera piden que se entiendan los motivos de los expulsadores: " Lo hacen para 

preservar Ia cultura tradicional"; ·'es una reacci6n natural de un pueblo que \ e 

amenazada su unidad"; "Los protestantes son agentes e:xtrai'ios a las comunidades : 

reciben apoyo del extranjero" . Con estas afirmaciones pseudoci entiticas se .iusti1ica In 

injustificable: que se vulneren uno de los derechos humanos fundam entales de mil es de 

indigenas chiapanecos el de ejercer su libertad de conciencia. Los antropologos 

despistados no se percatan de que al defender a capa y espada Ia lle\ ·ada y traicla unidacl 



de las comunidades indigenas estan siendo complices de un pensamielllo reaccionario y 

que juzga a los indigenas como incapaces, como menores de edad mentales. de decidir 

por si mismos" 46 
. Posicion que compartimos ampliamente y que aparece conw el 

centro medular de Ia problematica y discusion actual. 

Tiempos Recientes, Problematica Recurrente 

El 4 de julio de 1994 evangelicos expulsados de Ia comunidad Chamula. 

secuestraron a! presidente municipal Domingo Lopez Ruiz sei'ialacl() como I icier ck los 

caciques expulsadores, para obligar a las autoridades estatales y feclerales a dar soluci<..'m 

definitiva al problema bajo los siguientes puntos: 

1.Regreso incondicional con garantia, libertad y seguriclacl de las 5R..J. perso nas 
que se refugiaron en la Oficina de Asuntos Indigenas desde septiembrc de 
1993. 

2.Destitucion del alcalde de San Juan Chamula. Domingo Lllpez Rui z. y _juicin 
por encabezar las expulsiones. 

3. Renuncia del presidente del Congreso Local. Mitlon l'vlnraks Dominguez. 
por apoyar a los caciques expulsadores. 

4. Renuncia de la presidenta de la Comision Estatal de Derechos H umanos. 
Yazmin Lima Adams, por proteger a expulsadores. 

5. Reparacion de dafi.os y perjuicio de los bienes de los e:\pulsaclos que fucrnn 
destinados o quedaron en manos de los caciques e:\pul sadores. 

Pese a lo anterior, en respuesta tzotziles afines al pn:sidente municipal 

secuestraron a cinco evangelicos y asi presionar a las autoridack s. AI tina! el 

gobernador del estado Javier Lopez Moreno intervino "intercambiando .. sec uestrados y 

el asunto quedo ahi; sin embargo el Presidente Municipal solicito "licencia .. para 

retirarse del cargo. 

Domingo Jimenez y Manuel Gomez, representantes de los chamulas cat61icos. 

manifestaron que "estan sumamente indignados por el rapto del presidente municipal de 



San Juan Chamula, Domingo Lopez Ruiz. la ofensa para todos los indigenas de 

Chamula, ... , queremos que sepan que nosotros no expulsamos indigenas. nosntros sl'lln 

expulsamos a gringos, aunque estos gringos tiene los cuerpos y caras indigenas (sic l y 

no vamos a permitir que estos gringos vengas a descomponer nuestra cultura ... ·· : 

Este conflicto fue acompafia4o de acciones concretas de los ··rradicionali sras·· en 

la comunidad Chamula, ya que para el 7 de julio de 1994 se informa a Ia opinil1n pt'1blic~1 

que "una decada despues, la comunidad de San Juan Chamula. cere a de 51 mi I tzorzi les. 

aceptaron el retorno de un sacerdote de la iglesia catolica. A partir de este domingo el 

parroco Gustavo Lopez Mariscal oficiara en un Iugar. .. ~ 7 El "acuerdo·· consi s tic) en que 

cada 15 elias el parroco celebraria las misas dominicales. estando bajo Ia tutela del 

obispo de Tuxtla Gutierrez, Felipe Aguirre Franco. ya que del obispo Samuel Rui z 

Garcia no quieren saber nada. 

Sin embargo el gobemador en tumo. Javier Lopez Moreno manifcstl) que su 

gobiemo no defendera a Ia religion catolica ni a Ia evangelica. por In que se proceder:t a 

solucionar Ia problematica buscando que retomen a San Juan Chamula los e\ang~licos 

expulsados. Asi se integro una comision con la representacion del gobierno fed eral. 

estatal, Ia Comision Nacional de Derechos Humanos y el comi sionaclo para Ia Paz \ 

Reconciliacion, quien elaboraria un calendario para el regreso de los 5X~ e:\pulsaclos. 

En su momento y en el marco de estas negociaciones. el tzotzi I .I uan P~rez P~rez 

preciso que las familias desarraigadas solo piden el regreso a sus comunidades con 

garantia politicas, sociales y religiosas. "Esperamos que no nos \ aya a bllar ( seiior 

gobemador), porque queremos que haya paz y justicia. Nosotros queremos tirmar un 

convenio con los caciques de Chamula para que hay a paz ... ·· .. pcro por orro I ado. 
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"queremos regresar a nuestras comunidades y castigo a los caciqu~s y qu~ m1 s pagucn 

los daiios .. ". 

Para el gobemador, "el objetivo es muy sencillo: el regreso al hogar ~ s el regreso 

a Ia paz (sic) ... , el gobiemo no viene a defender una religion. \ i~n ~ a defender las 

libertades de todos. Reitero aqui lo que ya he dicho en alguna otra oportunidad: cl 

respeto y la defensa de los derechos humanos es el fundam ento d~ Ia pet z p(tbliGt··. -~~ 

Por su parte los expulsadores en reiteradas ocasiones atirmaron qu~ Ia suluc it)n 

de fondo esta en manos del gobemador del estado y no de las partes en contlicto. dando 

muestra de intolerancia ademas de no atender un problema comunal int~rmitt'nte y que 

obviamente no pretenden solucionar. 

En el proceso de negociaci6n lejos de acercar a las partes. las autoridack s 

figuraron mas como "arbitros" que como ··autoridad·· que di era una sn luci t.)Jl 

estructurales a! problema Chamula, es decir. pese a las denunci as. s~ i1 a l a mi ~ ntn s. 

pruebas, etc. , el litigio no mostr6 signos de avance. Prueba de c li o ~ ran las 5-t 

acusaciones por autoria intelectual de expulsiones religiosas de Domingo L<) pez Rui z 

(presidente municipal en ese momento ya con " licencia··). adem as de tzotzi k s que 

perdieron la vida en las mismas. 

Llama Ia atenci6n el hecho de que Ia Comisi6n Nacional d ~ Derechos Humanns 

(CNDH) el19 de abril de 1994, emiti6la recomendaci6n p(tblica nLtmcro 5K19-t. diri g id a 

al Congreso, gobemador y presiente municipal Chamula de Chiapas y as i haccr \ a ler e l 

estado de derecho en el municipio Chamula. donde por muchos ai1os Ia norma 

constitucional ha sido letra muerta. Por este hecho. los indigenas e:-.; pul sados 

demandaron al gobemador "revisar" la actuaci6n el diputado local Mitl on Morales 

Dominguez (lider del Congreso) por encubrimiento. Las negoc i a ci o n~s toc et ron los 



siguientes puntos: No agresi6n.; Los cargos tradicionales: Consumo ck behidas 

embriagantes; Religion; Retorno de expulsados a Ia convivencia pacitica: Respeto a Ins 

derechos humanos; Respeto a tradiciones y creencia. 

Este proceso implic6 la participaci6n del presidente de Ia Conl'raternidad 

Nacional de Iglesias Cristianas Evangelicos (CONFRA TERN ICE l. Arturo Fare Ia 

Gutierrez; asi como a los representantes de Ia Confraternidad Evangelica de f\·k'\icn 

(CONEMES); la Comisi6n Evangelica por la Justicia y Ia Paz y el Foro 1'-i~lc ional de 

Iglesias Cristianas Evangelicas (FONICE). 

Considerando que las negociaciones se estancaron y no apo rtaron so luci ones 

reales, el presidente de la FONICE, Alberto Montalvo. seil.alo que ··al gobierno le hace 

falta voluntad politica para solucionar el problema y tiene miopia en Ia impartici6n de 

justicia .. , ante la pasividad con la que actua Ia Procuraduria General de .lustici a del 

Estado de Chapas, pues aun nose ha ejercido acci6n penal contra Domingo Ll\pez Rui z 

-con licencia- de San Juan Chamula, .. " 49
. Es imponante senalar que este proceso te nia 

como contexto las negociaciones del gobierno federal \. el Eic rcirn L.a pati sta de 

Liberaci6n Nacional, que hoy siguen en suspenso. 

Los conjuntos esfuerzos de autoridades federale s y estatales so lamente lograron 

una incipiente pacificaci6n, dado que independientemente del retorno de algunas 

familias indigenas expulsadas de Chamula el problema so lo aguardo otro momento para 

resurgir con mas violencia. 

Una afio despues (septiembre de 1995) en los parajes de Cuchulumtic. Arbenza I 

y II se desarrollo un enfrentamiento entre tradicionistas y evangeli cos ckjando un sa ldo. 

segun el Subprocurador General de Justicia lndigena Estatal Dav id Gl'Hnez Herm1nclez. 

de "cinco personas heridas, cuatro cat6licos y un evangelicos··. hec hos consignaclos en Ia 



averiguaci6n previa 276/995 del Ministerio Publico de San Cristobal de las Casas. Ante 

estos hechos el Congreso Local y el gobierno del estado integraron una Com is i('m pa r~ t 

atender "cautelosamente" el problema de San Juan Chamula. 

El procurador de Justicia Local Jorge Hernandez Aguilar. declan'l '
11 

que si el 

conflicto entre tradicionistas y evangelicos no se resuelve por Ia \ ia politica. Ia fu erza 

publica entrara en las comunidades aunque ello represente un ri esgo. .-'\ s imi smo 

"reconoci6" (sic) que la lucha en Chamula es por el poder politico : ecom'l mico ·· los 

caciques no quieren ceder y los que viene empujando demandan que se ab ran espaci o de 

participacion" . 

Dado que las diferentes instancias de gobierno no lograron concili ar intereses. 

las diferentes organizaciones evangelicas condicionaron su parti c ipacit'l n en los proceso 

de negociacion con los tradicionalistas a Ia atencion de los siguientes pun tos: 

=>La aparicion de Agustin Perez Lopez II. secuestrado el ~ () de septi embre de 

1995. 

=>La remocion del Procurador de Justicia de Chiapas. Enrique Hernandez 

Aguilar. 

=>La militarizaci6n del municipio de San Juan Chamula. 

=> Castigo a las autoridades municipales. 

La posicion del gobierno federal a traves de Ia S.ecretaria de Go bernac ic'm. l"ue 

encontrar "soluciones creativas" que posibilitaran dirimir e l contli cto. P::1 ra e ll o e l 

Subsecretario de Gobierno y de Asuntos Juridicos y Asociaciones Religiosas. Gabino 

Fraga, participaria activamente con las autoridades: estatales en Ia mesa de 

negoctacwnes. 
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Pese a ello el problema para las distintas autoridades tenia diferente connotacil'm. 

ya que mientras para el Procurador Estatal Ia solucion seria politic::~. pam le 

Subse~retario de Gobiemo no podria ser juridica por lo que se abria In posi bi I idnd de dar 

una solucion de fuerza. Asimismo el propio Subsecretario de Go bierno Estatal. Lir iel 

Jarquin, "ubico" el problema como una "violacion a los acuerdos establ ec idos por am bas 

partes", esto es, el asunto no era ya las expulsiones. sino Ia lucha por el poder ecoiH'lmicu 

y politico en Chamula 

En este contexte y pese a existir un proceso de negociac il'l n las nutoridacks 

municipales enviaron una carta-solicitud al presidente de Ia rep(Ihlica parn que 

intervenga "urgentemente para salvar a! pueblo Chamula de Ia conquistn de los 

protestantes ... (sic)", estamos en peligro de perder Ia tradicional so lidaridnd que nos ha 

permitido estar unidos desde la conquista (espanola) hasta los ni'Ios seten tns. en que 

hemos sido amenazados por un sinnumero de sectas protestantes que a costa de todo. 

hasta de la vida, pretenden cambiar nuestras creencias y costumbres ... 

La presidencia de Ia Republica tumo esta carta a! Secretario de Go bernaci l'l n. el 

cual la tumo al Subsecretario, el cual la envio a! Gobernador del Estaclo de Ch iapas. e l 

cual a su vez la mostro en Ia mesa de negociaciones y el proceso continuo. es clecir. 1 ~1 

"urgencia" no era tal sino mas presion para Ia solucion que pretendian Ius 

tradicionalistas. 

Finalmente las partes llegaron a un acuerdo, contenido en los siguiellles nspectos: 

~ Despistolizacion del municipio por parte el Ia Procuracluria General de 

Justicia el Estado. 

~ El retorno seguro de "varias" familias expulsaclas a sus comunidades de 

on gen. 
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=> Se firm6 un pacto de civilidad para mantener Ia tranquiliclad 1:.' 11 c l 

mumctpto. 

Este acuerdo si bien es minimo posibilit6 calmar los dife rcntcs agra\ ios sufridos. 

sin embargo quedaban pendientes las 6rdenes de aprehensi6n. pago ck da i'lo. cl rt.'grcso 

de los nifios a las escuela etc. Pese a ello, el presidente de Ia COFR.,\ TE RN ICE Arturo 

Farela Gutierrez mostr6 su "beneplacito" dado que el heche puede prop t c t ~H ··c icrta 

distension " en el mumc1p10 Chamula, "'creemos que ha llcgado c l ti t' mpo d -.' Ia 

concordia y Ia paz entre tradicionalistas, .. . y cat6licos romanos y pro testantes .. : ·. mas 

esta euforia seria pasajera dados los hechos. 

Por su parte el vicepresidente de la Federaci6n dc lgksias Cri sti anas 

Evangelicas, Celso Antaella Caballero, sefialo en un mitin-marcha de l Hemi cic lo a 

Juarez al Monumento a la Revoluci6n 51
• que de no tener una t.' ntre\ ista con e l 

Presidente de Ia Republica, "podrian retirar su apoyo a! regimen .. (sic l afirmando q u-.' sc 

advertian "signos de intolerancia religiosa en el gobierno ... ya que segun t.'Stn el 

Presiente no les da audiencia. 

Lo anterior considera que los acuerdos minimos no habian sido cumpli dos en su 

totalidad, ademas de que los niveles de autoridad federal y estata l se .. cntendian .. con e l 

Ejercito Zapatista de Liberaci6n Nacional. mas que dar soluci6n deti niti\ a cn Chamula . 

Poco a poco los acuerdos se cumplimentaron y las partes quccla ri a en una ca lma 

aparente. 

Es importante dejar clare que los acuerdo no ponian fin a l contli cto po r moti \l)S 

religiosos y por ende, a las expulsiones, sin embrago permitirian .. co ntro lar .. los bro tes 

de violencia y dirimir por medio del dialogo las diferencias de co nci encia. El pac to 



firmado en diciembre de 1995 tenia el embrion y la genesis dd aikjo probkma: c? I 

retorno de los evangelicos expulsados. 

Tanto las autoridades municipales como los representantes locaks minimi zan el 

problema y mantiene una posicion maximalista conforme a los e:'\pulsados. cs decir. se 

puede negociar "todo", menos la "libertad de conciencia··. 

El diputado local (chamula) Manuel Hernandez. afirma que'~ "La \erdad '0 \CO 

un poco dificil la firma de un acuerdo de paz .. ''. desde su perspecti\ a. los partidos 

politicos y la religion son dos factores que causan Ia division entre las comunidades 

indigenas y consigna, "Los chamulas todos, en asamblea. hemos decidido ser Cat\'llicos 

y priistas. Eso mantiene Ia unidad."; Este senor diputado era miembro de Ia Comisic'ln 

Plural del Congreso Local que atendia el Conflicto Chamula. de manera "cwtelnsa· .. ·. 

Por ello incluso se entiende su posicion cuando dice que "yo no se cuando se '~~ a 

dar una solucion definitiva. No puedo pronosticar si sera este ai'lo. o dentrn de tres. ck 

cinco o hasta 30", quedando claro que los tradicionalistas no tomarnn ninguna iniciati\ ~l 

para desterrar los conflictos religiosos. 

El presidente municipal Enrique Lunes Patishtan advierte por su pane. que Ia 

decision correspondeni solo a! pueblo Chamula. por lo que no tirmariet ning(m etcucrcln 

"definitivo", y consigna, "Nadie nos puede obligar. ni siquiem el presidente .. ... (s ic). 

siendo evidente Ia posicion irreductible de los "defensores de conciencias y tradiciones". 

La posicion del gobierno estatal, en voz del Subsecretario l iriel .larquin. es que 

" ... no buscamos negociar Ia Ley en Ia mesa. sino darnos. a tran~s de los mecani smo 

legales, todos los elementos de pacificacion". (sic). Sin embargo el punro fundamental 

sigue siendo la imposicion de los cargos religiosos y que nadie lo podra e\ itar. 
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En el fondo ante todas estas postcwnes el acuerdo tiene que estructurar Ia 

tolerancia religiosa y por ende la libertad de culto. asunto este. impos ible de lograr por el 

dialogo y negociacion, maxime cuando los tradicionalistas siguen planteando que ··rodo·· 

se decide en "asamblea multitudinaria" de Ia comunidad Chamula. 

IV.4.- AI Debate el Problema Chamula 

A traves de Ia dilucidacion causal buscaremos encontrar todos aque ll os 

elementos que nos muestren porque el factor religioso ha sido utili zado de muy d i\ ersas 

formas, ademas de considerar posiciones sobre lo religioso . 

Es casi comun el conocer las posiciones que sobre Ia re ligion se manejan : 

a) Que Ia experiencia religiosa es Ia prueba de Ia exi stencia de algo. y. 

b) pensar que por describir el proceso de gestacion de las creencias re ligiosas. 

se demuestra que son falsas. 

Estas posiciones normalmente se presentan polarizadas y dependiendo de Ia 

situacion social prevaleciente, tiene mayor o menor peso en tlmci('ll1 de qui en detente el 

poder, o en su defecto, pueda influir para Ia operalizacion de los cli ctados y orga lll zaci l\ n 

religiosa. 

Las posiciones descritas implican, en todo caso. creer o no en aspec tos re li giosos. 

observando que el acto religioso es un acto simbolico. 

Es claro que "Ia religion es un fenomeno sumamente compl ejo. por lo que seria 

ingenuo pensar que consideraciones de orden semantico o 16gico podr~i n basta r para 

hacerla por completo inteligible o comprensible. Hay en verdad toda una climensil'lll de 

lo religioso que no puede ser entendida a traves unicamente de retl e:-; i ones ace rca de 1 

lenguaje, por mas sugerente y utiles que esta puedan ser. .. )J 
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En este sentido y como un fen6meno sociaL cada pueblo o comunidad tiende a 

adoptar criteria de corte religiose que determinan su quehacer cotidiano y que muchas 

veces pasa sin una reflexi6n, provocando que en nombre de Ia religion lo ecom'lmicn \ 

politico adquieren incluso otras dimensiones. 

Aqui es importante sefialar que al confundir un hecho particular y mental conw 

lo es el aspecto religiose, con aspectos mas amplios como lo ecoi1l'nnico y politico. ~l' 

trastoca Ia organizaci6n mas amplia de una sociedad que no debe depender de aspecto 

dogmaticos. 

Toda creencia religiosa tiene como aspecto central el lenguaje y Ia praxis en 

donde esta ultima aparece como decisiva, asi en Ia interacci6n de estos dos aspectos 

surgen los estados mentales religiosos que se manifiestan en emociones. sentimiento. 

actitudes, fanatismo, falacias, etc . 

Todas estas manifestaciones merecen ser observadas. dado que JlOr moti' os 

religiosos se s1guen cometiendo injusticias y repres10nes que , ·an mas al L1 de Ius 

particular. Esto debe quedar perfectamente claro considerando que ··L::~ \ id::t religiosa . 

. . . no esta aprisionada en los estrechos limites de Ia persona. ni se reduce a las \ i\'encias 

del creyente ... ". Fundamental " ... es comprender como Ia religion lw surgido como un 

producto de Ia vida social, como a su vez ha moldeado a las sociecbdes y a los pueblos 

influido en las instituciones y conformado a las mentalidades--' 4 

El hecho que una persona, familia. comunidad tenga y mantenga una creenc1a 

religiosa, no implica que toda Ia poblaci6n acepte los dictados de Ia m ism a. aceptarlo as i 

seria tanto como mantener "tradiciones" religiosas como Ia Santa lnqui s ici<'m en el 

Cristianismo. Sin embargo y pese a lo anterior, los fanatismos religi osos siguen estancio 

presentes en el mundo con los resultados ya conocidos. 
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En este punto convtene recordar a Karel Kosik 55 qlllen al referirse a Ia 

pseudoconcrecion Ia define como el conjunto de fenomenos que llt~, ·an al ambiente 

cotidiano y Ia atmosfera comun de Ia vida humana. que con su regularidad. inmediatez y 

evidencia, penetra en Ia conciencia de los individuos agentes que asumen una aspectn 

independiente y natural. 

La cotidianidad ha implicado que poco a poco se olviden aspectos centrales ck Ia 

convivencia social en un marco fuera de " lo religioso ... dado que no podemos li e\ ar a su 

maxima expresion los dictados de Ia misma, y por ende. someter Ia \oluntad y libertad 

individual a los dictados de una religion y sus representantes . 

" . .. En ultimo ana!isis, la religion es una nueva ilusion. un se udo-solucion . Ln 

religion, al final de cuenta, no nos hace vivir eternamente. no nos otorga el cnntrol real 

sobre Ia naturaleza, etc. Es solo aparentemente que estos males son e\ itados. Todo se 

juega en el ambito de Ia conciencia y del inconsciente del individuo·· ' (' 

Ahora bien, si atendemos al aspecto religioso no debemos perder de 'i sta que 

ello supone tener o adquirir una "creencia" de tipo religioso dado que lo contrari n 

supondria simplemente no creer en nada en torno a Ia · religion. En cste senticlo c 

" independientemente de su contenido, de su estructura. etc. Ia creencia en gencrnl qucclo 

comprendida como un fenomeno mental, de aprehension por parte de un suj eto. ··'~ 

Bajo esta perspectiva y considerando que no po.demos tener e l cnnoci mientl) 

directo de las acciones y actividades de otras mentes. jm~1as poclriamos snbe si nlgunas 

personas creen lo que afirma creer o, simplemente nunca podemos determinar que creen. 

Esta situacion tiende a complicarse si observamos que c~·eer lo empleamos en muchas 

situaciones, incluso para describir o tratar de explicar J1Uestra propin falta de 

conocimiento. Sin embargo " . . . el pun to central. es que creer y cl eri Yacios si rwn para 

172 



caracterizar de modo abstracto conducta supuestamente racional. a menudo \erbali zada 

y contextualizada. "58 

Lo anterior nos remite a preguntar c:,cuando podemos decir que cierta persona <..) 

grupos de personas, tienen una creencia religiosa?. para Tomassini B. una perso na ticn'-' 

y mantiene creencias religiosas, cuando articula el lenguaje y Ia pni:-;is. siendo <..kc isi\ n 

lo ultimo. Para el autor "De Ia interaccion de Ia praxis y Ia expresic)n \ erbal surgen los 

'Estados Mentales Religiosos ': ciertas actitudes. ciertas emociones. sentimiento. 

etc ."59 

Asi esta articulacion lenguaje-praxis, motiva una serie de sucesos emocionales : 

actitudes que forman parte consustancial de un individuo o comunidad. dado que est;.in 

identificados con una "creencia" compartida. 

Es menester precisar que una creencia que carece de manifestac ion no puccle. 

por definicion, ser una creencia dado que esta no se aplica de manera desconte:-;tual izacla 

de Ia significacion y por ende orientacion a las acciones. si no e:-;iste una mani !'estac it1n 

lingi.iistica. En este sentido " .. . Ia determinacion de una creencia como religi tha 

presupone que se ha aclarado ya Ia naturaleza del lenguaje religinsn y de los actos 

religiosos". Por lo expuesto podemos decir que una creencia religiosa es aquella que se 

expresa en un lenguaje religiosos y que esta estructurada por medi o de las accinnes 

religiosas. " . .. Lo religioso (lenguaje, sentimiento. acciones. etc.) forma un dominio que 

no tiene explicacion mas que en terminos de si mismo. En otras palahra. lo religiosos 

constituye o es una forma de vida. "60 

Las manifestaciones sociales por supuestos motivos religiosos. han propiciado 

que en su nombre se haya cometido y se cometan. actos que van mucho m6s a li a del 

fanatismo individual. Se podria explicar el comportamiento de un indi\ iduo c incluso el 



de su familia, al guardar ciertos principios '·religiosos .. en su vida cnti d iana. pero nt' ~ s 

justificable que estos "principios" sean irnpuestos a toda Ia comunidad y pretender que 

" lo religioso" sea el punto central del quehacer social. 

En la historia reciente observamos Ia exi stencia de mo\ 1m1entos 

fundamentalistas, la proliferaci6n de sectas y de ··nuevas·· religiones ~n una soci edad que 

no terrnina por definir sus dogmas y que busca permanentemente sati sbcer sus 

angustias, carencias y lirnitaciones. 

Esta busqueda perrnanente a traves de los siglos. ha mostrado que las soci edades 

no aparecen como algo estatico y dado al infinito. sino que las mi smas transformaciones 

sociales junto con el avance de las ciencias. el at1e. Ia tecnologia. etc. pro pici a una 

redefinici6n de todos los aspectos econ6micos. politicos y sociales de Ia soc iedad. 

Sin embargo y pese a lo anterior, " ... la iglesia ha constituidn a m:1s de las \ eces 

un esfuerzo anti-progresista en casi todos los dominios de Ia Yida soci a l. .. en el ~1 mbito 

de Ia vida politica, la iglesia siernpre ha estado ligada con las clases superi ores y siempre 

de hecho ha difundido el status quo que privilegia a c ierto grupos en detr imentn de 

otros." A este proceso se surna el hecho de que ··Ja into lerancia rcli giosa. fan;i ti ca y 

despiadada es Ia aportaci6n de las iglesias asociadas en el cristi ani smo y. en especial. de 

Ia iglesia cat6lica." 

" . . . Ia lista de casos que ponen a! descubierto Ia intluenci a po litica de las 

religiones no tiene fin . De ahi que pretender ignorar las relaci ones que las une : 

contentarse con efectuar amilisis de las peculiaridades semimticas de l k ngua je re li ginsn 

es deliberadarnente desentenderse de un aspecto fundamental de 1 ~1 re li git'l n y 

cobardernente rehuir Ia responsabilidad intelectual de tomar pos ic i(m frente a ciertos 

problemas o t6picos que el terna rnisrno nos impone.'"61 
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No puede negarse que la religion seguini siendo un factor fund amental en 

cualquier parte del mundo, en donde el aspecto economico. politi co y soci ocultura l 

tienden a estar muy relacionados. " .. .las instituciones religiosas desempei'ian un pape l 

muy importante en el desarrollo de la vida religiosa. pero tal ' ez 1w esenc ia l. Vid a 

religiosa e instituciones religiosas son l6gicamente independiente .. . . ( pero l In que s 1 

parece ser decisivo acerca del acto religiose es que se trata de un acto simbo li cn ... "~ 

lndependientemente de que se trate de un acto simbolico. ...--\. lo largl) de es te 

siglo y de manera silenciosa se ha desarrollado un fenomeno reli gioso que ' a ~~ traer 

profundas repercusiones sociales en todo el mundo. Nos referimos al crec imi ento de Ia 

feligresia de distintos credos en las periferias. es decir. en lugares que o ri gina lm ente 

fueron campos de mision a los que llegaron enviados desde los centrl)S Clm l'es iona les 

con elfin de anunciar su mensaje religiosos a los habitantes de las ti erras co loni zaclas ... (>; 

En este sentido podemos hablar de un proceso de recompos ici(H1 en el campo 

religioso, en donde "Las sociedades (sus preocupaciones. visiones y gustns de todo ti pn l 

son cambiantes y Ia negociacion cognoscitiva es caos de todos los eli as ... iVk '\ ico ocupa 

el segundo Iugar mundial en numero de testigos de Jehova .. .. por su part e los indigL' nas 

siguen convirtiendose al protestantismo evangelico .' '6-+ 

Lo anterior solamente muestra la realidad ac tual. pen• no m uestra I as 

transformaciones intemas en la propia comunidad. es decir. los moti \os sustancia les que 

obligan a optar por otra religion. Como productos social es claro que Ia re i ig ion tarde 

que temprano tenia que transformarse o adaptarse a los tiempo actuak s. hccho que en L1 

practica la religion cat6lica ha mostrado oficio en la materi a. 

Sin embargo muchos sacerdotes siguen aprovechando que Ia ma\ on a de los 

mexicanos son catolicos, para atacar a otras religiones e igles ias. tal se ri a Ia decla raci () n 
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del Cardenal de Guadalajara, Juan Sandoval Iniguez. el cual aseguro ··que se neces ita no 

6" 
tener madre para ser protestante." ) 

Asi el vicario pastoral de la di6cesis de San Cristobal de las Casas. Osca r Salinas. 

aseguro que "este conflicto religiosos es artificial. ya que aqui ope ran grupos re i ig iosos 

que son instrumento de poderes gubemamentales y hasta de trasnac iona les··. ~H.iemas de 

que "en el famoso documento de Santa Fe. elaborado en tiempos ck Rona l Reagan. sc 

seiiala que entre los principales enemigos del imperialismo norteameri cano es t ~1 n Ia 

iglesia cat6lica, la teologia de la liberaci6n. las comunidades ecl es i as ti c~1 s de base y. lwy 

en dia. la teologia india."66 

Por su parte el pastor Abdias Tovilla Jaime. Secretario E_ jec utiYo de l Comite de 

Defensa Evangelica de Chiapas (CODECH). seiiala que ··los c' ange li cos no son 

manejados por el PRI o que esten detnis del grupo paramilitar ··paz y _justici a··. as i 

m1smo seiiala que "desde mayo del aiio pasado los zapati stas-perred istas cstu\ iero n 

matando a indfgenas que no comulgaban con sus ideas··. ··Los zapati stas -perred isras ya 

tiene quien los ayude: el obispo Samuel Ruiz y Ia CONAl 6 7 

Con lo anterior es mas que palpable que el asunto no so lament c:- toea lo 

estrictamente religiosos, sino que lo econ6mico. politico y cultura sc:- tras toca. incluso e l 

mencionado pastor seiiala que " intentamos ser una fue rza sue i a I part ic i pari' ~1. 

Queremos tambien nuestro propio partido politico. En este sent ido somus un g i g~tiHc 

dormido a punto de despertar" .68 

Es asf como amparados en un cargo religiosos. los sacerdott's : pas torc:-s aparcc c:- n 

como "portadores de la verdadera fe" y el mundo espiritua l pcrmanentcm ente cs 

permeado y definido por el mundo material. La disputa de las conci enc ias se to rna cada 
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vez un punto de controversias y mutuas acusaciones. o lo que Monsi\<.iis llama . .. luclw 

por las almas". 

Fundamentalmente en las comunidades indigenas los conversos al protestanti smo 

han tenido que soportar toda clase de presiones. expulsiones . despojo : agresionc:s 

fisicas de parte de otros indigenas e incluso de sus propias autoridades. con cl 

seudoargumento de que se atenta contra sus tradiciones soc ioreligiosas al e1t:rccr un 

credo distinto al catolico. 

Las tradiciones socioreligiosas tienden a ser maximizadas si obsen amos las 

posiciones Juan Sandoval Iniguez, Oscar Salinas y el propio Samuel Rui z . en donde 

profesar otra religion diferente a Ia catolica aparece como un ··pecado·· adc:mas de 

considerar al indigena tzotzil Chamula como un enano mental que dificilmente puedc 

optar por otra religion. 

''Segun estos partidarios de la teoria de Ia conspiracion... los indios sPn 

facilmente manipulables y necesitan ser protegidos de los .. lobos iden ll'lg icos·· que hact' ll 

presa inerme de sus garras. La seudoexplicacion es profundamente racista : paternal isw 

porque considera a los indigenas incapaces de elaborar y ree laborar su rek renci a l de 

identidad religiosa. Ademas, los defensores de las tradiciones indigenas cPmo lc1s de 

chamulas catolicos, anteponen Ia salvaguarda de costumbres corporati\ as~~ Ia \ 1genc1a 

de los derechos humanos, el de libertad de credo entre otras· · .~>'J 

Por ello seguir anteponiendo el motivo religioso al conllicto chamula. es 

continuar con la subordinacion de las convicciones espirituales a Ia moti\ ac iones 

politicas y economicas. En este sentido llama la atencion el hecho de que ninguna ··ong·· 

se preocupe por denunciar y defender este tipo de expulsiones. tal \eZ porque no reclitLJa 

politicamente nada. 
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Pese a lo anterior el problema de fondo es la compatibilidad de las nonn3s e 

instituciones derivadas de las tradiciones y costumbres de los pueblos indigenas. y ~I 

sistema juridico federal y local. Este problema plantea actualmente dos as pec tos 

centrales; 

1. La creciente demanda por el pleno respeto a Ia autonomia de las 

comunidades, regiones y municipio indigenas. y. 

2. La plena vigencia del estado de derecho y el respeto de las garantia 

individuales de los disidentes en las comunidades. reg1 ones y muni cipi os 

indigenas. 

Autonomistas y legalistas aparecen en el centro de Ia di scusion. en doncle tanto e l 

patemalismo como la argumentacion en uno y otro sentido. IW cleterminan Ia 

racionalidad de un poder tzotzil chamula que no se ubica en ninguno de los dos puntns 

descritos. Es decir, la problematica chamula es asumida como .. casui sti ca ... razon por Ia 

cual no puede ser sujeta de generalizaciones analiticas que impidan accede r a Ia 

autonomia indigena en Mexico. 

Justamente el patemalismo y el clientelismo politi co. han prO\ ocadn que en 

comunidades indigenas como Chamula se violen sistenuiticamente los derechos m~is 

elementales del ser humano, ademas de permitir que con el supuesto pretexto de 

"defender" las tradiciones comunales se cometan una seri e de de litns sin que med ie 

ninguna posicion definitiva que permita la aplicaci6n irrestricta de Ia Ley. 

Lo "casuistico" del problema chamula debe ser Ia inmovi I idad de Ia au tori dad 

federal y estatal que durante mas de 30 afios ha permitido que las ex pul siones por 

supuestos motivos religiosos, aparezcan como parte consustancial de Ia 'ida co ticli ana de 

una comunidad yen donde el ordenamiento legales comtmmente soslayaclo. 
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Ya la Comisi6n Nacional de Derechos Humanos (CNDH). dio muestra puntual 

de Ia realidad chamula, en donde producto de una exhaustiva investigac ion determinL·) 

responsabilidades concretas de sus diferentes acto res. hechos que q uedaron plasmados 

en Ia recomendacion CNDH No. 58/94, del 19 de abril de 199-L que por su e:-;tensiL'm. 

solamente citaremos los 7 puntos concretos. 

R d . 70 ecomen acwnes 

PRIMERA. A usted, sefior Gobemador del Estado de Chiapas. a efecto de que 

gire sus instrucciones al Procurador General de Justicia del Estado. a tin de que ordene 

al Ministerio Publico de San Cristobal de las Casas. Chiapas. integ re debicbmente las 

avenguactones prevtas 001/AL40AI/993 a la 054/AL40AI 1993 . 098 /9-f ' 

077 I AL40/ AI/994, practicando las diligencias necesarias para su pcrfecc ion am iento 

legal y. reunidos los requisitos exigidos por el articulo 16 con stituc ional. en !:1 

oportunidad procedimental y previa identificaci6n plena de los presuntos responsahles 

de los delitos cometidos, ejercite acci6n penal en su contra y. lihrados que sean las 

correspondientes 6rdenes de aprehensi6n, dar a ellas debido cumplimiento. 

SEGUNDA. Para que continue en la busqueda constante de Ia soluci(m a l 

problema de las expulsiones, procurando que la respuesta sea sati sfactoria para toclas las 

partes en el conflicto y, desde luego, comprometer su actividad p~1ra e' itar que s 1g ~1 

dandose las expulsiones. 

TERCERA. Para que garantice el regreso de los expul sados a sus comunidades . 

la pacifica convivencia y el respeto irrestricto a Ia libertad de profesar Ia creencia 

religiosas que mas les agrade. 
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CUARTA. A usted sefior Presidente del H. Congreso del Estado de Chiapas. 

para que inicie el procedimiento respectivo que Ia Constitucion Politica del Estado de 

Chiapas sefiala en contra de las autoridades municipales de San .Juan Chamula. para 

investigar si las expulsiones de que fueron objeto los afectados , ·iolaron preceptos de Ia 

Constitucion y Ia Ley Organica Municipal del Estado de Chiapas y. de se r procedente . 

suspender el mandato de los miembro del Ayuntamiento de San .Juan Chamul a. que> 

resultaron responsables. 

QUINTA.- A usted, sefior Presidente Municipal de San .Juan Chamula. Chiapas. 

para que se abstenga de continuar lesionando en sus bienes y derechos a los indigenas de 

los distintos parajes de ese municipio y respete Ia diversidad de credos rei igi osos. 

SEXT A. Para que cumpla con su mandato constitucional de hacer cum pi ir Ia ley 

y. ademas, garantizar Ia pacifica connivencia de los miembros de su munic ipio. 

impidiendo o dejando de promover nuevas expulsiones de indigenas. 

SEPTIMA. La presente recomendacion. de cuerdo con lo se i'l a lado en el a rticulo 

102. apartado B, de la Constitucion General de la Republica. ti ene el carac ter de PL1bl ica. 

Considero que la aplicaci6n de todo precepto constitucional debe se r aplicado de 

manera homogenea a toda la sociedad, es decir. no debe ni puede haber pnlitica de 

excepcion, sin embargo, Ia problematica chamula transita en los an~di s i s paternali stas 

propios de Ia epoca autonomista en el estado de Chiapas. 

Si atendemos a las formas existentes de dominacion podemos afirmar que el 

poder tzotzil chamula se aparta de la ·'defensa de tradiciones comunales··. en doncle un 

grupo ha hecho de la religion el campo de accion del cacique incligena. grupo que es 

hijo de aquellos j6venes formados en el corporativismo cardeni sta en Ia ckcada de los 

afios treintas. 
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La realidad comunal muestra que el poder en Chamula tiene su funclamento en 1:-~ 

defensa y protecci6n econ6mica de la producci6n de aguardiente. el transporte . el 

comercio, la usura, la renta de casas en la cabecera municipal. el control de candiclatos a 

presidentes municipales, el amparo irrestricto del PRL Ia articulacil·m Cllll gnq>l):-; 

productivos en los Altos de Chiapas, el control y renta de Ia tierra adem<1s de nu permit i r 

ningun tipo de negocio ajeno a los autorizados. 

Todo lo anterior habilmente ha sido protegido con el argumento socorrido ck 

'·proteger Ia costumbre", en donde los usos y costumbres son ma:-,:imi zaclos por este 

grupo caciquil y que por ninguna circunstancia dejaran que grupos e:-,:trai'los a Ia 

comunidad, los destruyan; lo que se cuida es el mercado cautiYo que Ia ··d~kn sa de 1<1 

costumbre" supone, dado que toda fiesta a los santos. practicamente rodo el ai'lo. implic<l 

un gasto econ6mico por familia muy importante dadas las condiciones socioecon()micas 

de sus habitantes. 

La realidad para muchos investigadores '"folcloristas .. 71
• que como huen tzntz il 

chamula. nos muestra la "verdadera historia" de su comunidad : de m<mcr<l supi n<L 

olvida toda expulsion por motivos religiosos, es decir. en ninguna parte del libro el autor 

hace menci6n a este recurrente problema. 

El autor sefiala que para todo indigena tzotzil chamula ·· .. es preci so que rambi~n 

de su tiempo, su trabajo y su sacrificio para todo el municipio·· ;: nh\ iamt>ntc omitc 

decir quien es el que asigna este trabajo-contribuci6n (abtel-patan}. ackm<is ck los 

tiempos y frecuencias. 

"Si una persona llega a pertenecer a! Ayuntamiento durante un ai'lo ( tradicion:-~1 ). 

tendra que estar en el cabildo en espera de algun asunto que arregbr. de alguna ordt>n 
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que cumplir, cuidar y guardar las costumbre (sic), eso requiere de mucha capacidad de 

razonamiento (sic) y de iniciativa para manejar todas las situaciones que se presenten·· - ; 

El autor "se le olvido" decir que esta "persona·· es quien decide que tzotzil 

chamula no guardo la costumbre y dado que ese "cargo·· requiere de ""mucha capacidad 

de razonamiento", dificilmente puede ser contrariado. es decir. aparece como el guardian 

comunal de las tradiciones, para lo cual es auxiliado por diferentes ··comisario s" · 

ubicados en cada uno de los "parajes" existentes en Chamula. los cuales int(mllan de 

cualquier tipo de disidencia. 

Para el autor el trabajo-contribuci6n "es portar y llevar un cargo. ya sea ck 

ayuntamiento o bien un "cargo florida", sin embargo ·· . . . se debe conocer bien el cargo 

que se porta y respetar los sagrados bastones del poder. que son. para Ia gente ' 

autoridades, como rayos y representantes del Cristo-Sol que i m parte .i ust ic ia ' 

entendimiento entre los hombres" (sic). 74 

Lo anterior implica que sea cual sea el cargo. Ia justicia no tiene un referente 

constitucional sino que como "representantes del ··Cristo-Sol"·. sera Ia autnridad quien 

dec ida. 

" . .... para el cargo del presidente (municipal) es muy peleado: cada trienio h01.' 

problemas, hay division entre Ia gente que desea colocar a su candidaro·· ''. Aqui el 

autor no da cuenta que existen dos grupos perfectamente definidos que son los caciques 

y los maestros y promotores bilingiies, ademas de ··oividar··. que solamente se puede 

disputar el poder politico como candidato del PRI. dado que nose ac~.::pta Ia participaci(lll 

de ningun otro partido politico. 

Este sefialamiento adquiere relevancia si consideramos que el ser presiclente 

municipal en San Juan Chamula implica detentar y representar el poder ahsoluto en Ia 
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comunidad. "El cargo de presidente abarca los dos tipos de cargo. o sea que es Ia cabeza 

de los cargos constitucionales asi como de los tradicionales: . .. no asi los 

(exclusivamente) tradicionales, de los que cada barrio tiene un determinado nt:1mern de 

oficiales;" 76
. lo cual explica el ferreo control del cacique chamula. 

Por otro lado se reconoce que "los cargos tradicionales son un tanto rechazados. 

pocas son las personas que desean servir a su pueblo. Solo los puestos de presidellte. 

regidores o jueces son bien aceptados, ... en cambio a lo que toea a los tradiciollak·s. 

que cada afio se cambia, su elecci6n nombramiento y toma ck poses ioll es muy 

laboriosa, dificil podriamos decir ... " 77
, olvid<'mdose el au tor. una 'ez mas. que el 

indigena tzotzil chamula no aceptar estos cargos porIa pesada carga econ6mica que esto 

supone, ademas que provoca una espiral de endeudamiento que cada ,ez implican \arios 

afios para poder cubrirlas. 

El propio autor sefiala que "(comunmente los que no qllleren tener cargos de 

ayuntamiento se esconden (sic) en las fincas o tierra caliente hasta que termine el peligrn 

(sic) de ser elegido)" 78
. Ademas de que '·Jos pasados oficiales :~1 so lo piellsa ll ell 

regresar a sus parajes a trabajar para poder devolver las deudas que ha' a contraido 

durante el ej ercicio de sus funciones . . . " 79
. 

En la investigaci6n se ha sostenido que Ia asignaci6n de .. cargos .. aparece como 

una imposici6n de las autoridades, las cuales por medio del presidente municipal so il 

quien '·elige" al tzotzil que debera cumplirlos. Por otro lado. se ha dado cuelltn que este 

proceso sin ser aceptado porIa comunidad. no existe Ia posibilidad de e' adirlo so pella 

de ser multado, encarcelado y expulsado de la comunidad. 

Asi para la selecci6n y asignaci6n de cargo religiosos. ·· EI presidellte municipal 

es quien toma la iniciativa ... , se hace en secreto en Ia casa del primer alcalde en dollde 
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solo entran las autoridades; " 80
. Este proceso confirma lo autoritari o de las autoridades 

chamulas, incluso se ha prestado a querellas por venganza. para no pagar deudas. pa ra 

impedir la disidencia y sobre todo, para poder ocupar porciones maynres de ti en·as: aqui 

sigue operando el "dedazo" del presidencialismo en Mexico. sa ln) que aqu i 1w es mu ' 

bien aceptado por el "elegido" . 

Sin embargo los hechos para el autor. parecen no ex istir en su am1li sis ni muclw 

menos en sus afirrnaciones, dado que todas las expulsiones por mnti,os rL" li ginsos 

practicamente no figuran en las tradiciones chamulas. "EI que ya ha recibi do su 

nombramiento y acepto gustoso (sic) el cargo. ese mismo elias tencl n1 que ' eni r. . . a l 

pueblo a conseguir su casa ... La persona que no tiene casa en Ia cabecera municipa l 

tiene que conseguirla . . . cerca del Centro Civico-Religioso.. . Asimi smo. ..cuando 

alguien llega a devolver su nombramiento surge un problema: o sc le obi iga (sic) ~ ~ 

aceptar el cargo o el presidente y las demas autoridades tendran que ' nlw r a pensar en 

otra persona. "81 

En primer Iugar bajo nmguna circunstancia se ace pta .. dL' \ nh er su 

nombramiento", dado que es obligaci6n aceptar cualquier cargo rei igiosn so pen a de 

expulsarlos de la comunidad por "evangelicos". En segundo Iugar e l autor supinamente 

olvida que "esas casas" en la cabecera municipal son de los cac iques y pur lo tanto. hay 

que pagar una renta. En tercer Iugar, solamente se e li g~ otra pe rso n ~1 cuanclo se han 

ejecutado las expulsiones comunales. Pese a ello. quec!a perfectamente cl aro que a l 

tzotzil chamula se le "obliga a aceptar el cargo'' . 

Las siguientes citas de nuestro narrador chamula· no dei a r~i n duda de todn lo 

anteriorrnente descrito: 82 



"Una vez que las autoridades nuevas han recibido su cargo. su pecJdorJ cJrne 

(sic) ha empufi.ado el sagrado bast6n, tendni que cumplir con las reg!Js y normas que 

rigen al "abtel-patan". " ... Las autoridades .. buscando Ia armoniJ. Ia tranquilidad. el 

bienestar, el progreso del pueblo (sic) en Ia impartici6n de justicia (sic l a los hijos del 

gran patron San Juan diariamente y a cualquier hora. en Ia presidencia ' en 

dondequiera." Asi "Una vez que ha recibido juramento el nueYn pasil',n. ya puede 

comenzar a vender trago (sic) o poner otro negocio··. 

"Asi eran las costumbres de antes. por eso basta ho,· se s 1 guen. S i tws 

recomendamos al creador, el mismo hace que los tomadores de trJgo (sic l y refrescos 

(sic) vuelven por si solos ... ". Es decir, que por mas de 500 ai1os tanto los tomadores de 

trago, como los de refresco son parte consustancial de las costumbres. 

Lo anteriormente descrito muestra las consecuencias de reali zar un an::ili sis 

predispuesto con un alto contenido emocional y justificativo. que por desgraciJ cae en 

conclusiones que lejos de reforzar el actuar de las autoridades chamulas. pone en 

evidencia Ia realidad del poder tzotzil prevaleciente en Ia comunidad. 

Es claro que bajo el manto religioso las autoridades chamubs aplican un control 

absoluto en lo econ6mico y politico, en donde Ia disidencia es castigada con Ia expulsit'ln 

de Ia comunidad. Este proceso opera asi. dado que Ia comunidad chamul a no pueck 

eximirse de las diferentes legislaciones estatales y federale s en mate ri a econom1ca. 

politica y judicial, raz6n por Ia cual Ia tmica posibilidad de que las autoridades 

tradicionales (caciques) impongan su voluntad es a traves el aspecto rei igioso. que 

obviamente no aparece legislado, en lo correspondiente a sanciones por incumplir con 

un '·cargo". 



Por ello las corrientes autonomistas no consideran "adecuaclo·· poner como 

ejemplo la problematica del tzotzil chamula. dado que no corresponden a Ia cultura 

indfgena del pais y aparece casuisticamente. En Chamula Ia famosa economia de 

prestigio, el sistema de cargos, la democracia y la propia religion. estjn reestructurados 

en el poder del cacique indfgena. 

Los verdaderos defensores de las costumbres y tradiciones son aquelll)S 

venerables ancianos que ya no figuran en Ia escena chamula. por Ia 'ia del tiempo sus 

hijos y nietos tomaron el poder, que trastocando el aspecto religiosos muy pronto 

desarrollaron un sistema de control independiente tanto de las autoriclades feclerales 

como estatales. Pese a ello el patemalismo hacia el '·pobre indigena ... aunque cacique. h~1 

propiciado un abuso creciente de todas estas autoridades incligenas. que por Ia , ·ia de Ia 

fuerza como hist6ricamente lo han hecho, impone su voluntad. 

La discusi6n en tomo al indfgena en el pais. sigue siendo aquella en doncle se 

qmere integrar al indfgena a los procesos productivos nacionales : pnr el ntro !ado. 

aquella que se opone con el argumento de que sean las propias comunidades incligenas 

las que por medio de los usos, costumbres y tradiciones deciclan su r·uturn. Pero el 

problema concreto es que el que decide el destierro del indigena es el propio cacique 

indfgena, dado que el espac10 de organizaci6n y decision recae en manns de una 

minorfa democnitica de indfgenas, que amparados por el e:-\tremo paternali smo de l~t 

autoridad federal y estatal, hoy deciden el destino de cientos de seres hum~mos 

depauperados y expoliados por sus propias autoridades . 

Uno de los aspectos que reiteradamente sostengo es que es un sistema capitali sta. 

independientemente de que se trate de una econ6mica indigena-campesina. sin 



excepci6n todos entran en Ia esfera y 16gica del capital. es decir. tarde o temprano l:1 

inserci6n de estas economias es inevitable, pese a existir argumento en contrariu. 

En este sentido asegurar que en " ... Ia comunidad chamula: su inserci6n en lc1 

economia capitalista que ha promovido Ia expansiOn capitalista al imerior de Ia 

comunidad. " 83
, es soslayar Ia 16gica del capital en un pais capitalista. es ckc ir. ahi en 

donde el capital encuentra un ambiente propicio para su reproducci6n ' ' a lori zac it'l n. no 

se detendni 

Desde nuestro punto de vista no es que Ia inserci6n de Ia economia chamula en 

las esfera capitalista halla "afectado" su desarrollo y conformaci6n . sino que poco a 

poco este sistema fue penetrando Ia estructura comunal basta hacerla completamente 

dependiente de su 16gica y funcionamiento. 

"Tan pronto como Ia producci6n capitalista se aduei1a de Ia a~riculwr:1. o en e l 

grado en que Ia somete a su poderio, Ia acumulaci6n del capital que aqui funeiona lwce 

que aumente en terrninos absolutos Ia demanda respecto a Ia poblacit'l n obrera rural ..... 

84
. Este proceso en Ia comunidad chamula nose inicio en los ai1os setentas. sino que es 

producto de toda una serie de medidas corporativas disei1adas por el estaclo me:-; icann 

desde Ia decada de los afios treintas. 

Ahora bien, los hechos y evidencias analizadas han clemostrado que el aspectn 

religiosos, por medio del sistema de cargos. no es el problema cemral chamula. es tan 

solo su expresi6n, su forma de manifestarse. mas no el problema real. 

Tras el aspecto religioso se esconde el poder econ6mico : politico del ~rupo 

caciquil que opera indiscriminadamente en Ia comunidad. proceso que como ya se dijo. 

se gesto en los afios treintas. Asi las investigaciones realizadas sobrc Ia comunidad 

chamula, han dado cuenta de Ia problematica religiosa ( cat6licos contra protestantes). 
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ademas de sefialar que la disputa se da en lo politico (disidencia) y en lo cconomicn 

(grupo caciquil), sin embargo, nose analiza el porque Ia conversion <.kl indigena tztoz il 

a otra religion, que pese a saber las consecuencias. prefiere no participar en el s istema de 

cargos. 

Esto ultimo confirma por si solo, que realmente las .. autoridades·· chamula:-; Ihl 

estan defendiendo las "tradiciones", dado que incluso en muchas cnmunidade:-; son Jp :-; 

propios indigenas quienes las defienden incluso sobre sus propia :-; autnrid~tde:-;. b t\1 

ocurre cuando Ia comunidad detecta desviaciones en el comportamiento y procede r ck 

sus representantes, dado que al actuar diferente se atenta contra Ia .. comunidad ··. 

El poder economico y politico existente en San Juan Chamula. contirma que el 

desarrollo capitalista ha permeado y confirmado una masa creciente de indigenas que 

permanentemente venden su fuerza de trabajo, tanto al interior conw a! c:\tcrior de Ia 

comunidad. Es por ello que " .. una parte de Ia poblacion rural se cncuentr;t 

constantemente abocada a verse absorbida por el proletariadn urhanP o 

manufacturero ... " ademas de que "todo esto hace que el obrcro agricola se \ t';t 

constantemente reducido al salario minimo y viva siempre con un pie en el pantano del 

pauperismo" . 85 

La gran mayoria del indigena tzotzil chamula vive del producto ohtenido de su 

tierra, de Ia crianza de aves de corral yen el mejor de los caso. de Ia cria de hnrregos. si n 

embrago el eje fundamental de Ia subsistencia familiar corre a cuenta cle Ia 'enta de su 

fuerza de trabajo. En este sentido '· ... Los medios de producci\.ll1 y 'ida. cuando 

pertenecen en propiedad al producto inmediato, no constituye capital". s" 

En Ia comunidad chamula Ia mayoria indigena recurre a Ia 'cnta de su fuerza de 

trabajo e incluso de sus tierra en arriendo a otros tzotziles. para poder ohtener un 



beneficia econ6mico adicional al promedio obtenido con Ia simple \ enta de Ia fu erza de 

trabajo. "El divorcio entre el producto de trabajo y el traba.io mi smo. entra las 

condiciones de trabajo y la fuerza subjetiva del trabajo. es. pues .. . . .. Ia premisa rea l 

dada, el punto de partida del proceso capitalista de producci6n: ·n 

"El proceso capitalista de producci6n reproduce. por tanto. en \ inud de su propin 

desarrollo, el divorcio entre la fuerza de trabajo y las condiciones de trabajo. Reproduce 

y etemiza, con ellos, las condiciones de explotaci6n del obrero . Le nhli~a 

constantemente a vender su fuerza de trabajo para poder vivir y permite constantemente 

al capitalista compnirsela para enriquecerse. "88 

Este proceso de divorcio es ampliado permanentemente en Ia comunidad 

chamula, dado que cada vez mas el indigena tzotzil tiene que recurrir a lo tmico que le 

queda y puede ofrecer en el mercado: su fuerza de trabajo. Aqui es menester se i1alar que 

hist6ricamente Ia comunidad tzotzil chamula ha sido fuente principal de \ enta de fuerza 

de trabajo, tanto en los Altos de Chiapas como en tierra caliente. sin embar~o cn n el 

transcurso del tiempo al interior de la comunidad se conform6 una clase que te rm inn pnr 

tambien comprar fuerza de trabajo. 

"En los origenes hist6ricos del regimen capitalista de prnducci l'ln .. . imperan . 

como pasiones absolutas, la avaricia y la ambici6n de enriquecerse. Pero los pro~resns 

de la producci6n capitalista no crean solamente un mundo de goce. Con Ia especulac it"m 

y el sistema de credito, estos progresos abren mil posibilidades de enriquecerse de 

prisa." 89 

En Chamula por medio del sistema de cargos. ha operado con e ficiencia el 

sistema del credito para que el indigena tzotzil pueda hacer frente a los gastos que su 

cargo supone, ademas de Ia "concesi6n" para poder vender aguardiente. procluciclo por 
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el grupo caciquil de la comunidad. Pese a esto. aun persiste Ia socorrida idea de que en 

Chamula no opera el regimen capitalista, dado que no se aprecia Ia e.\i stencia de fami I ias 

en mejores condiciones socioecon6micas que el resto de Ia poblaci6n o h idando que 

"En los mas diversos tipos econ6micos de sociedad. nos encontramns no solo con Ia 

reproducci6n simple, sino tambien, aunque en diferente proporci6n. con Ia reproduccit\n 

en escala ampliada. "90 

Ahora bien, segun el Sistema Nacional de Informacion Municipal de I t)C) ]_ de lt) s 

16 municipio ubicados en los Altos de Chiapas, el porcentaj e de anal fa beti smo mas a lto 

corresponde ala comunidad chamula con un 70.91 % y pese a ello. las autoriclades de l 

municipio siguen "expulsando nifios protestantes'· de las escuelas . hec ho que contirm a 

Ia necesidad de mantener asi ala mayoria potencial de Ia comunidad. 

" ... en un pais libre, en el que nose consiente Ia esclaYitud. Ia riqueza mas seg ura 

esta en una muchedumbre de pobres trabajadores y aplicados . .. Para lwcer fe li z a 1 ~1 

sociedad (que, naturalmente, esta formada por los que no trabaj an) y cnnseguir que el 

pueblo viva dichoso, aun en memento de escasez. es necesario que Ia gran mayoria 

permanezca inculta y pobre. El conocimiento dilata y ·multiplica nuestros deseos. ' 

cuando menos deseos tenga el hombre. mas facil es sati sfacer sus necesiclacles" ·." 1 

Los siguientes datos socioecon6micos 92 demuestran suti c ientemente lo antes 

dicho. ademas ubica la realidad actual del indigena tzotzil ~ hamul a: 

~ Poblaci6n: 51 ,757 habitantes 
~ Poblaci6n analfabeta mayor de 15 afios: 71.30% 
~ Poblaci6n sin primaria completa mayor de 15 ai1os: 9 1 . 2 0 1 ~ o 

~ Ocupantes de viviendas sin drenaje ni excusado: 89.88<Yo 
~ Ocupantes de viviendas sin energia electrica: 43 :33% 
~ Ocupantes de viviendas con hacinamientos: 79.75% 
~ Poblaci6n en localidades con menos de 5000 habitantes: I oo<y,) 

~ Poblaci6n ocupada con ingresos menores de dos salaries minimos: 92.10% 
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~ lndice: 2,088 
~ Grado: muy alto. 

A esta informacion hay que aiiadir que el 79.11 % de Ia PEA esta ubicada en el 

sector primario, el 11.11% en el secundario y el6.59% en el secto r terciario. r\simisnw 

sefialar que de 1980 a 1990 la poblaci6n paso de 31 mil a mas de 51 mil. es dec ir. en 

solo 10 afios creci6 en un 5.43%. 

Del total de la poblaci6n el 50.2% tiene entre 15 y 64 ai1os de edad: e I -+ 7. l 11
o 

entre 1 y 14 y solamente el2.3% tiene mas de 65 afios. lo cual Yi ene a contirmar que ese 

"Consejo de Ancianos" aparte de representar una minoria. ya no t(mnan parte 

fundamental en las decisiones comunales; un hecho que llama Ia atenci ('ll1 es que el 

51 .3% de la poblaci6n son mujeres. 

Esta realidad para las autoridades chamulas no tiene importanci a. dado que 

conservar, fortalecer y acrecentar las costumbre y tradiciones a tra\ ~s del sistema de 

cargos, es lo imperativo, pese a que mas del 90% de Ia PEA no gana mas de dns salarios 

minimos. Es por ello que para todo el que se le asigna un "cargo ... el cr~dito magnanimo 

de "todas las autoridades" es seguro. 

" ... La producci6n capitalista crea una nueva potencia: e l cr~d ito. que en sus 

comienzos se desliza e insinua recatadamente, como timido auxiliar de Ia ac umul ac it'm. 

atrayendo y aglutinando en manos de capitalistas individuales o asoc iados . por mecl io de 

una red de hilillos invisibles, el dinero diseminado en gran des o peq uei1as masas por Ia 

superficie de la sociedad, hasta que pronto se muela como una arena nuc\·a y temibl e en 

el campo de batalla de la competencia y acaba por convertirse en un gigantesco 

mecanismo social de centralizaci6n de capitales."93 
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Pese a lo expuesto y teorizado Ia problematica chamul a parece habcrse 

perpetuado por mas de tres decadas, sin que ninguna autoridad federal n estata l haya pnr 

lo menos, planteado una soluci6n definitiva. Las diferentes corrientes ··autonomi sw<· 

no deben de perder de vista que cada comunidad presenta pro bl ematic a~ y ca ra cte ri s tic a~ 

' ·casuisticas" que impiden hacer generalizaciones para el conjunto de las comunidade~ 

indigenas 
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Concl usiones 

1.- El poder tzotzil chamula se fundamenta en la existencia de un grupn caciquil 

de base oligarquica, formado y estructurado a partir de Ia segunda mitacl de los ai1os 

treintas y que hoy detenta el control total de la estructura politico-religiosa comunal. a 

traves el Ayuntamiento Constitucional (presidencia municipal) y el A \lllltamiento 

Tradicional (sistema de cargos). 

11.- El control econ6mico, politico y sociocultural de este grupo. se caracteri za y 

tiene su expresi6n nitida en los siguientes elementos: 

::::::>En el control efectivo de la tierra tanto de can'tcter comunal como e_j ida I. en 

donde las autoridades municipales tienen Ia libertad para su as ignaci6n y 

redistribuci6n, sobre todo de aquellas superficies productos de las e:-;pul s iones 

comunales por motivos religiosos. Asimismo se amplia Ia frontera agricola 

por medio del arriendo y contratando fuerza de traba_ jo dentro el municipio . 

organizando la producci6n y siendo el intermediario natural con el e:-;terior. 

::::::> Concesi6n en la producci6n y venta de aguardiente. dado que esta bebicla es Ia 

base y elemento central de la organizaci6n sociocultural de Ia comunidad. (los 

famosos aguardienteros). 

::::::>Son propietarios del comercio establecido en Ia cabecera municipal. Iugar en 
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~ donde el tzotzil chamula tiene que adquirir todo lo necesario para cum pi ir con 

el sistema de cargos. Asimismo en el control de mercado municipal. los 

tianguis semanales y el sistema de transpm1e que es de su propiedad.En el 

control del capital productivo y comercial usurero. destadmdose ct 11110 aq ue I 

sector que otorga toda clase de cn!ditos para que el tzotzil chamula pueda 

cumplir en tiempo y forma, con el sistema de cargos. 

~ Mantienen una relativa autonomia y capacidad de negociacit'm politica a niwl 

estatal, en donde a traves de las clientelas econ6micas y soc iopoliticas 

conservan su hegemonfa. Siempre participan activamente en toda negociacion 

con el gobierno estatal y federal para atender el caso de los e.\pulsados por 

motivos religiosos. 

~En ejercer el poder a traves del sistema de cargos. prnceso que adquiere 

relevancia dado que pnicticamente todo el ail.o hay fiestas relacionadas con los 

diferentes santos cat6licos, con lo cual se asegura el mercado cauti\n para los 

negocios y consumo permanente de aguardiente. 

III.- La estructura socioecon6mica en San Juan Chamula muest ra que cl modo de 

producci6n capitalista tiene plena vigencia, hecho que se manitiesta en que m~1 s del 90% 

de Ia poblaci6n comunal tiene como elemento fundamental de subsistencia Ia \ enta 

permanente de su fuerza de trabajo, tanto en el municipio como en fincas cafetaleras del 

estado. Es decir, se presenta un proceso de proletarizaci6n creciente. 

Como proceso hist6rico la proletarizacion y semiproletari zaci6n del indigena 

tzotzil chamula, ha jugado un papel importante en Ia estructura politico-religiosa de Ia 
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comunidad, en donde el sistema de cargos hace posible captar recursos econom1 cos 

provenientes del exterior, es decir, el producto obtenido por Ia venta de Ia fuerza de 

trabajo es consumido en el municipio, pese a que Ia mayoria de Ia PEA no supera los dos 

salarios minimos por jomada. Si a esto agregamos que las condi ci<.1 nes comunales de 

vida son infimas, es claro que Ia explotaci6n del indigena tzotzi I chamuln tiende a 

intensificarse en el mercado de Ia fuerza de trabajo . 

IV.- El factor religioso stempre ha jugado un pape l fundamental en Ia 

conformaci6n, desarrollo e integraci6n de Ia comunidad tzotzil chamula. en donde Ia 

identidad expresada en sus ritualidades le ha pennitido subsistir <.k sde Ia cnnqui stJ 

espanola. Sin embargo Ia imposici6n del catolicismo sembro e l sentimi ento de 

independencia material y espiritual de una comunidad que desde el principi o se nego a Ia 

apropiaci6n de otra religion asociada a sus usos. costumbres y tradi cinnes. Prueba de elln 

seria la rebeli6n de Pedro Diaz Cuzcat en el afio de 1879. Esta d istinciLm adqui erc 

relevancia si observamos que Ia vida existencial de las comunidades incl igenas. s iempre 

han estado bajo el binomio materia-espiritu. en donde no puede entenclerse uno s in In 

otro. 

En Chamula el proceso modemizador y corporati vo del cstaclo. impli co el 

desplazamiento de las autoridades tradicionales a traves de imponcr un Ayunwmicnto 

Constitucional , proceso que implic6 en Ia comunidad una reestructuraci on de los usos. 

costumbres y tradiciones. Asi el desplazamiento de Ia autoridad tradicional por Ia 

constitucional, fomento Ia aparici6n de caciques que tras \·ari as decadas fu eron 

transformando estos usos, costumbres y tradiciones en su benefici o. 
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En San Juan Chamula la religion que impida a traves de su li ck s e l dc.iar .. c l 

trago" y no participar en el "sistema de cargos". implica Ia expul s io n comunal por 

"motivos religioso". Asi el fen6meno del converso tzotzil al protestanti smo adquicre un 

serio cuestionamiento a los usos, costumbres y tradiciones. hac ie1ido patente que los 

mismos ya no responden a las expectativas socioculturales de Ia poblac il'll1 . 

El protestantismo le ha permitido al indigena tzotzil chamula apro' echar 

integramente los exiguos recursos captados por Ia venta de su fucrza de traba jo y 

artesanias. Lo cual demuestra que una parte del indigena chamula asumira otra re ligi l) n 

stempre y cuando le permita vivir en mejores condiciones matcri ak s y espiritua lcs . 

asimismo, demostraria que el sistema implantado en Ia comunidad i nd I gena en los :1 11os 

treintas por el Estado ya no tienen vigencia a partir deltdtimo tercio de l siglo. 

Para 1990 Ia poblaci6n chamula era de 51.757 habitantes que sumacla a los 

expulsado por motivos religiosos, mas de 30 mil. nos daria una pobl ac it) n superi or a los 

81 mil indigenas tzotziles; hecho que demostraria que mas del 36°'o de Ia pohlaci t) n 

rechaza de manera directa o indirecta una parte de los usos. costumbres y trad ici ones que 

defienden los las autoridades tradicionales. 

V.- El factor politico en Chamula tiene su expresion en las c li ente las regionales y 

estatales por medio de pertenecer al unico partido permitido en el muni cipi o. e l PRI. Este 

hecho ha propiciado que Ia clase politica estatal no se maniti este abiertamentc en contra 

de las autoridades tradicionales y sancione y detenga las expul s iones por moti,os 

religiosos, pese a que un sector importante del protestantismo hi stori co en C hiapas apoya 

al PRI. 
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VI.- El rechazo a las tradiciones por parte de mas indigenas tzotzil es chamulas 

confirma que los usos y costumbres comunales. arduamente ck k ndidos por las 

autoridades tradicionales, ya no forman parte consustancial del desarro ll o materi a l : 

espiritual de un sector de la poblaci6n. Hecho por demas contradictori o : fundamenta l si 

recordamos que en el contexto religioso de una comunidad indigena. Ia escala de ' a I o rcs 

colectivos estan por encima de cualquier elemento externo que atente su ide11tidad. 

VII.- La posicion religiosa de las autoridades chamulas. han hecho pos ible que en 

defensa de las tradiciones se cometan toda clase de delitos. Por ell o se debe apli ca r Ia 

ley de manera sistematica e irrestricta en los casos de violaci6n de derechos humanos. 

despojo, robo y asesinato. 

VIII.- Es necesario y pertinente, incorporar leyes y reglamentos espec iticos para 

sancionar las expulsiones comunales por motivos religiosos. tanto a ni' e l estata l como 

federal. Lo anterior dado que en San Juan Chamula exi ste de fa cto Ia lega li zac i<'l n 

politica de las expulsiones por motivos religiosos. de ahi Ia necesidacl de legi s lar ' 

tipificar esta tradici6n indigena como delito religioso. 

IX.- Una propuesta oportuna seria que mientras persistan las e:-.: pul siones 

comunales por supuestos motivos religiosos. una parte del presupuestn que el go bi enw 

del estado asigna al municipio sea para apoyar a los desplazados : dotaci<)n de sen icios. 

educaci6n, transporte, luz, etc. Esto frenaria en pm1e el proceso c:-.: pul sacl or de las 

autoridades tradicionales. 
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X.- Los derechos humanos no deben ser soslayados por n1nguna cultura o 

comunidad indigena en aras de defender los usos. costumbre y tradiciones. ma:--,:imc 

cuando es deber y obligacion del Estado fomentar y cuidar su respcctn. 

XI.- Pese al impacto politico y socioreligosos que e1 alzamientn zapau sw 

provoco; Ia exposicion abierta de Ia teologia de Ia liberaci6n: Ia tcologia india \ Ia 

participaci6n activa del Obispo Samuel Ruiz Garcia. el protestanti smo histc'lrico ha 

ganado adeptos y espacios importantes en las comunidades indigenas. 

XII.- El hecho de que el tzotzil chamula deje de participar en cl Sistema de 

Cargos no implica que deje de conservar su cultura. sino que simplementc opta por 

liberarse de Ia carga econ6mica, politica y moral que implica seguir el Si stema de Cargos 

y por ende una parte de los usos, costumbres y tradiciones. 

XIII.- Si bien es cierto que el Sistema de Cargos ha dado cohcsil'll1. 

homogeneidad e identidad a las comunidades indigenas. esto no implica que cste s istema 

sea inmutable y por ende incuestionable. El desarrollo de las comunidades indigenas al 

articularse con otras formas de organizaci6n social. han propiciado cambios que 

cuestionan los usos, costumbres y tradiciones a partir de su retle:--,:i6n e:--,:i stencial. 

En este sentido el agotamiento del sistema de Cargos como e:--,:pres ion nitida de 

Ia vida existencial indigena, se ha trastocado al interior de Ia comunidad y hoy \a no 

responde con las expectativas socioreligiosas. econ6micas y poI i tic as de un sector 
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comunal. Por ello Ia necesidad de que tanto las autoridades como Ia comunidad tzotzi I 

chamula entren en un proceso de reflexi6n que propicie Ia reintegrac i6n comuna l a pa rtir 

del respeto en materia religiosa, dado que las actuales condi ciones propi c ian no 

solamente Ia fragmentaci6n de Ia comunidad, sino Ia posibilidad rea l de interw ncitm de 

Ia fuerza publica maxime si consideramos que varios indigenas tzotzi k s co n\ ersos al 

protestantismo, se ha armado para no ser objeto de presion. despojo rnbo y e:-,: pu lsi6n pnr 

las autoridades comunales. 

XIV.- Es importante que el gobiemo el estado implemente un proceso 

permanente de negociaci6n con las autoridades chamulas Y los representantes del 

indigena converso al protestantismo, lo cual posibilite una so luci6n estructural a l 

problema y no esperar a que sucedan mas expulsiones por motiYos re li giosos para su 

realizaci6n. 
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GRAFICA 1 CRECIMIENTO DEMOGRAFICO EN EL MUNICIPIO DE 
SAN JUAN CHAMULA (1980-1990) 
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Fuente: SNIM. Sistema Nacional de lntegraci6n Municipal. 1990. 
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GRAFICA 2 DENSIDAD DEMOGRAFICA EN EL MUNICIPIO DE SAN 
JUAN CHAMULA I 1980-1990) 
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1980 1990 
Fuente: SNIM. Sistema Nacional de Informacion Municipal. 1990. 

GRAFICA 3 PRINCIPALES ACTIVIDADES DE LA POBLACION 
ECONOMICAMENTE ACTIVA EN EL MUNICIPIO DE SAN JUAN 

CHAMULA (1990) 

AGROPECUARIAS 
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Fuente: INEGI. XI Censo de Poblaci6n y Vivienda. 1990. 
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GRAFICA 4 TIPO DE TIERRA EN EL MUNICIPIO DE SAN JUAN 
CHAMULA ( 1990) 

TEMPORAL 
54 

2 
Fuente : INEGI. XI Censo de Poblaci6n y vivienda . 1990 . 

GRAFICA 5 TIPO DE TENDENCIA DE LA TIERRA EN EL 
MUNICIPIO DE SAN JUAN CHAMULA I 1990) 

COMUNAL 
75 

Fuente : INEGI. XI Censo de Poblaci6n y vivienda . 1990 
25 
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PORCENTAJES DE POBLACION INDIGENA Y ANALFABETA CON 
RESPECTO A LA POBLACION Y EVOLUCION DEL NIVEL DE CALI DAD 

DE VIDA EN LOS MUNICIPIO DE LOS ALTOS DE CHIAPAS 

Cl \lliHl I 

!MUNICIPIO I <NALFABETISMO 

POBL\CIO:\ C\LI I>.-\1> E:\ U . '\1\TL Ill : \ Ill\ llrl 
11\DIGE!\.-\ \II '\ICII'IO 

COl\ RESPECTO .-\L I 
19811 II 1 t)tHI l\llil\ICIPIO 

ALTAMIRANO 59.66 69.28 4.03 - ~.., 

~ ._) _ 

AMATENANGO DEL VALLE 51.7 60.89 4.19 - '.., ::" . _)_ 

CHALCHIHUITAN 60.83 76.5 1.62 I .08 

CHAMULA 54 79.6 5.9 1.83 

CHANAL 70.9 1 81.4 0.75 1.25 

CHENALHO 51.16 78.71 2.82 2. 7-1 

HUIXTAN 46.34 78.82 2.91 6.1 

LARRAINZAR 61.86 78.95 0.83 I .66 

MITONTIC 68.32 79.72 0.-12 0.-12 

OXHUC 34.72 80.75 4 .82 5. 9-1 

PANTELHO 63.09 74.93 4.65 3.1 1 

ROSAS. LAS 50.95 9.22 19.-1-1 21.0~ 

SAN CRISTOBAL DE LAS CASAS 24.91 28.09 90 .2 73.05 

TENEJAPA 49.16 80.62 ~ ~.., 

_) _ _)_ 8.-12 

TEOPISCA 49.69 29.48 23.8 22.59 

ZINACANTAN 63.28 82.07 . ~ -.., 
),) _ 5.-1 

Fuente : Sistema Nacional de Infonnacion Municipal 199 1. 

I 
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PORCENTAJE DE POBLACION INDIGENA MONOLINGOE EN 

LOS MUNICIPIO DE LOS ALTOS DE CHIAP AS 

CL\IliW 2 

'"UNICIPIO 
I 

PORCE:\T.-\.IE DE I'OBL\CIO'\ 

\10:\0LI:\GC E 

ALTAMIRANO 14.61 

AMATENANGO DEL VALLE 12.25 

CHALCHIHUIT AN 36.2 

CHAMULA 37.57 

CHENALHO 33.09 

HUIXTAN 25.58 

MITONTIC 38.64 

OXHUC 24.7 

PANTELHO 32.89 

ROSAS, LAS 0.09 

SAN CRISTOBAL DE LAS CASAS 5.7 

TEOPISCA 11.12 

TENEJAPA 28.2 

ZINACANTAN 36.28 

Fuente: Sistema Nacional de Informacion Municipal 199 1. 
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TASAS DE CRECIMIENTO DEMOGRAFICO EN LOS MUNICIPIOS 

DE LOS ALTOS DE CHIAPAS (1980-1990) 

n \Ill{<> J 

"l;l'ICIPIO POBLACION 1980 POBL\CIO'\ 19'>0 T\S.\ .\" .\I. 

COl\ RESPECTO .-\L I)[ CIU:CI\IIEYIO 

"r:"'CIPIO 1'\TFIHI:'S.\1 . 

AMATENANGO DEL VALLE 4,425 5.681 ') - ~ 

_.)_1 

ALTAMIRANO 12,099 17.026 ~ . -t~ 

CHALCHIHUIT AN 5,564 9.442 5 . -+~ 

CHANAL 5,019 7.195 ~ .60 

CHAMULA 31,364 51.757 5. 1-t 

CHENALHO 18,400 30.680 5.25 

HUIXTAN 13,340 17.669 2.S5 

LARRAINZAR 10,591 15.303 ~ .75 

MITONTIC 4,913 5.783 I .h-t 

OXHUC 24,879 34.868 .~ .-+~ 

PANTELHO 9,305 13.131 ~ -
-'. =' 

ROSAS, LAS 15,925 16.617 0.5 -t 

SAN CRISTOBAL DE LAS CASAS 60,550 89.335 ~ .97 

TEOPISCA 10,627 18.186 552 
TENEJAPA 20.642 27.217 .2 .R 

ZINACANTAN 13.006 22.292 5.5R 

Fuente: Sistema Nac ional de Informacion Municipal I 991. 



POBLACION ECONOMICAMENTE ACTIVA POR SECTORES 

EN LOS MUNICIPIO DE LOS ALTOS DE CHIAPAS 

(( \Ill{() 4 

IMVNICIPIO I 
SECTOR% SECTOR 'Y. , SHT()I{ " ' • 
PRIMARIO SECT\OARIO TLIH 1.\HIO 

AMATENANGO DEL VALLE 62.05 35 .16 1.29 

ALTAMIRANO 81.62 7.03 9 . .) 6 

CHALCHIHUIT AN 89.49 1.48 2.05 

CHANAL 90.12 0.71 -L-t 7 

CHAMULA 79.11 II. II 6.59 
CHENALHO 90.92 0.35 .) _-t 

HUIXTAN 89.07 4.63 -t .R 
LARRAINZAR 87.82 6.4 2. 1-t 
MITONTIC 90.02 0.35 .:; .-+ 
OXHUC 86.79 1.:2 10.63 
PANTELHO 86.21 1.98 .) . 11 

ROSAS , LAS 67.62 I :2.48 17.1 ~ 
SAN CRISTOBAL DE LAS CASAS 13.69 :23 .58 5 1.1 7 
TEOPISCA 63.69 16.48 17.55 
TENEJAPA 87.2 7.01 .).-+7 

ZINACANTAN 80.52 5.01 C) }) 

Fuente : Sistema Nacional de Informacion Municipal 1991. 
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I 

CATEGORIA MIGRATORIA DE LOS MliNICIPIOS 

DE LOS ALTOS DE CHIAPAS 

n \lmo ::; 

I 
i\1.-\RG li\ACIO\ " .-\RGI\A< ' I( 1'\ ( \l.lll .\11 

I\IUNICIPIO 1980 I 9'!11 \IIC;R\TOI{I \ 

AMATENANGO DEL VALLE 12.42 1.65 EXPULSIO N 
ALTAMIRANO 12.26 1.55 EXP ULSION 
CHALCHIHUIT AN 14.23 2. I-+ r\ TRACC IOJ\ 

CHANAL 11.13 2.00 EXP ULSION 

CHAMULA 15.8 2.0C) EXP ULSION 
CHENALHO 13.17 1.88 EXPULS ION 
HUIXTAN 13.17 1.61 EXP ULSION 

LARRAINZAR 15.65 2.03 EXPL1LSION 
MITONTIC 16.52 I .., -_._):::- EXP ULSI ON 
OXHUC 11 .87 1.62 EXP ULSION 
PANTELHO 11.94 1.8~ F\PULSIOJ\ 
ROSAS, LAS 5.09 0.8-+ r\ TRACC IOJ\ 
SAN CRISTOBAL DE LAS CASAS 13.36 0.6C) :-\ TRACC ION 
TEOPISCA 3.47 0.79 EXP ULSI() j\; 

TENEJAPA 12.74 1.-+5 AT RACCION 
ZINACANTAN 11.36 I .65 EXP ULSION 

Fuente: Sistema Nacional de In formacion Municipal 199 1. 
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REGIONAL TOS: INDICADORES SOCIODEMOGRAFICOS 

CIIAI>RO 7 

I" LIN ICII'IO 

I EJ[J 
J>OBLACION J>OR GRlii>OS DE EDAI>ES 

J>OBLACION J>OBLACION (ailos) 

II M URBANA RlJRAL 0-14 IS-64 65 y mas N.E. 

ALTAMIRANO 8,613 8,413 17,026 4.45 4,148 12,878 8,357 8,181 434 54 
AMATENANGO DEL VALLE 2,778 2,903 5,681 1.49 2,537 3,144 2,566 2,931 175 9 
CHALCHIHUITAN 4,727 4,715 9,442 2.47 9,442 4,991 4,195 234 22 
CHAMULA 25,225 26,532 51,757 13 .54 51 ,757 27,424 26,004 1,23 1 98 
CHANAL 3,558 3,637 7,195 1.88 4,198 2,297 3,784 3,154 224 33 
CHENALHO 15,308 15 ,3 72 30,680 8.03 30,680 15,745 14,015 863 57 
HUIXTAN 8,634 9,035 17,669 4.62 17,669 8,441 8,593 591 44 
LARRAINZAR 7,625 7,678 15,303 4.00 15,303 7,943 6,920 406 34 
MITONTIC 2,894 2,889 5,783 1.51 5,783 2,863 2,780 124 16 
OXHUC 17,236 17,632 34,868 9.12 6,934 27,934 17,179 16,53 7 I, Ill 41 

PANTELI-IO 6.568 6,563 13,131 3.43 4,356 8,775 6,533 6,278 298 22 

ROSAS. LAS 8.145 8.472 16.617 4.3 5 12. 193 4.423 7.040 8.824 709 44 

SAN CR ISTOL3A I. DF I. AS CASAS 42.664 46.671 89.D5 23 .3 7 73.3R8 15.947 37.004 49.095 2.701 535 
Tl NF.IAPA 1 3.3 ~~ 13.873 27.217 7.12 27.217 13 .539 12.70~ 921 ~.., 

) .1 

ITO I'I SC/\ X.<J.j 7 <>.2~<) I X. I X<1 4.7(1 8AX2 9.70~ X.-U3 <) .059 (13 7 57 

/ IN/\NC/\NT/\N I 0.89~ I 1.~ <)8 22.3<)2 5.86 X.3~3 1 4.()~<) I 0.639 11.119 590 44 

ic Ill .'\ I'!\ S 111:-1 7. 15011 195 .132 11 _jX2 .2X211 100 111 2 ~.57<>11 257.002IIIX2AXI II<J(UX<)III.24911l.I(J31 

l .lll"lll c·: l"ll ;ldrn cL d1nr;1d<> ;1 p;1r1ir de· 1,,, illdic·; ld <>rc·.; "'cinc'L'Il l l< .,llliL'<" ck L1 :~ ;c c'll d ; l c·,(; l di , li c;~ ck l I inhicTil ll t k·l l ., l ;ldll 

de I 'hi ;q';"· I '1'1 ·1 
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REGIONAL TOS: INDICADORES SOCIODEMOGRAFICOS 
<'liAimos 

'tliNICII'IO II I'OIILACION liE' ANOS y MAS SEG ( JN REUGION 

I TOTAL II CATOLICA I I .HIOAICA 1~1 NINGliNA II N.E. I 

ALTAMIRANO 13,977 9,858 3,395 21 160 413 130 

AMA TEN AN GO DELVALLE 4,808 4,622 43 2 66 75 

CHALCHIHUITAN 7,312 4,282 1,169 81 44 1,410 399 

CHAMULA 43 ,562 29,972 219 881 192 10,475 1,616 

CHANAL 5,792 2,853 843 71 10 1,807 272 

CHENALHO 23,534 10,660 4,831 191 2,446 5,988 590 

HUIXTAN 14,572 II ,751 853 141 14 1,784 256 

LARRAINZAR 12,261 7,592 439 41 347 3,532 347 

MITONTIC 4,664 4,329 26 8 105 196 

OXHUC 28,626 15,126 10,416 151 155 2,622 292 

PANTELl-10 10,668 7,293 2, 138 191 38 840 340 

ROSAS, LAS 14.220 13.063 595 II 67 207 28 7 

SAN CR ISTOI3AL IX-: LAS CASAS 75,930 64.190 6.878 661 796 3~033 967 

TFNI ·: .J A PA 22.23 7 8.323 7.528 52 1 447 5.278 609 

TFOPISCA 15.154 I 1.07() 3.699 41 2~ 225 126 

/INAC;\ NT!\ N I 18.583J 17.5 1XJ IXOJ XJ IJ 330J )~() 

lciiiAPAS II 3 1 5.90( ~1 222.sox11 ~3.252 11 33(~1 -t7~ !II 3X. IIsll 7.o~xl 

Fit l' II IL' : ( 'u:tdi'<t L' I:d'PI":Id P :1 p :~ rlir ci L' IP.' it lt li c: tdlll\'' 'l lL' i<lL'L'll llt .lllli cth tk 1:1 :I:,'L' IllLI L' ..; J:itli , Ji c:l de l ( iPhiLTIIP 

Lkl I :..; J;tdP Lk ( ' lti :q>: h . I ')'II . 
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REG ION A LTOS: INOICA OORES SOCIOECONO M ICOS 

I CI IAURO 9 I 
POIILACIONES % DE POll. 

"!. I>E POll. SIN I:N OCI IPA I>A CO~ 

% 111: r on. PRI MA IUA LOCA I.IIMI>ES ING RESOS 

ANALF;\Ot:TA COMPI.ETA •/o VI VI EN UAS VI VI I:NUAS VI VI F.NUAS % llF. V IV I f.NI>,\S % VI V I I:N UAS CON Mt:NOS 01: M I:NORI:S DE 

M ,\\'OR UE I S MA YOR Ill: IS SI N URENAJ E: \' SIN E:NERG IA SIN AGIIA CON CON PI SO Il l: 5000 SA LA RIOS 

MUNICIPIO POIILACION ANOS ANOS EXCI ISA UO ELECTRICA POTADLE IIACINAM I ENTO T IERRA IIARITANTES M INI MOS 

ALTAM IRANO 17,026 5 1.79 83.8 1 43.67 75.0 I 48.75 79.95 79.56 100 93 .53 

AMATENANGO DEL VALLE 5,68 1 60.03 85.46 74.92 43.05 32. 18 82.5 8 1.98 100 96.07 

CI-IALCH IIIUITAN 9,492 62.02 74.86 81.55 95.56 74.46 86.82 94.2 100 86.17 

CI-IAMULA 5 1.757 71.3 91.2 89.88 43.33 65 .92 79.75 93 .69 100 92. 1 

CI-I ANAL 7. 195 54.3 78. 12 84.34 53.92 94. 17 86.33 87.65 100 92.49 

CHENALI IO 30.680 51.38 69.24 88.35 78 .1 2 56. 19 87.23 90.49 100 93.03 

IIUIXTAN 17,669 46.49 73 .5 67.81 56.54 70.2 1 82.79 83.05 100 93.76 

LARRAINZAR 15,303 62.07 82.29 80.54 78 .11 47.78 85.45 92. 19 100 94.4 1 

M ITONTIC 5,783 69.3 86. 19 9 1.22 83.75 76.26 85.5 1 96.37 100 88. 11 

OXHUC 34.868 34 .8 1 64.79 78.3 1 87.8 1 59.33 84.77 89.08 100 92.06 

PANTI' I.IIO 13. 13 1 63.66 82.76 62.74 75.22 46.37 85. 17 9 1.62 100 86.2 1 

ROSAS. LAS 16.6 17 51.26 79.83 57.46 30.8 5 1.66 73.2 64.77 26.62 84.39 

SAN CR ISTOilA I. Dl' I.AS CASAS 89.335 24.99 44 .79 2 1.72 16.95 27.47 60.06 33.99 17.85 71.25 

TI'NF.IA I'A 27.2 17 -19.44 7-1 .8 1 73.23 45.69 19.2 1 8-1 .67 92. 14 100 95 .3 

TI'OI' ISCA 18. 186 -19 .75 79.2 -18 .93 26.8-1 24.06 75.3 (15 . 77 53.YI 89.5 

/ INA Ci\ NTi\ N 22.392 (13 . 72 8 1. 87 87.22 2 1.07 -1(1 . 75 82 .-1 3 86.35 100 90.7 

Cl l l i\ 1',\ S .1.2 10.-l% .\0. I 2 (12 .08 -12.(1(1 3-1 ')2 -12.0') 7-1 .07 50-') (>(L)(> 80.08 

I th . .' llh.: ( ·u .Hil , • l.: l:th. •t.t• l•' .1 p:n1 ir 1h.: !11-. in ,li..: ... ! . .. .. _. ... "' .... ·i, .~,. . ._· , •II • >1 11i ..:oh d ~.· l. t : t ~~.: n d . t ~,.·..., r : H i h l! ,:: t ,I...· I ( j, ·I •io..· tn• • d ... .- 1 I .. r.tdu d._· < hi:tp:t...: I ')' J I 
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INDICE Y GRADO DE MARGINACION POR MUNICIPIO DE LOS ALTOS DE CHIAPAS 

Y LUGARES QUE OCUPA EN EL CONTEXTO EST A TAL Y NACIONAL 

I CIIADRO 10 I 

I I UIGAR QIIE OCIIPA UIGAR QIIE OCIIPA c:JD 
EN EL CONTEXTO EN EL CONTEXTO 

MliNICII'IO ESTATAL NACIONAL INDICE GRADO 

ALTAMIRANO 25 167 1.555 muy alto 
AMA TEN AN GO DEL VALLE 16 128 1.654 muy alto 
CHALCHIHUITAN 4 26 2.144 muy alto 
CHAMULA 6 30 2.0~~ 

CHANAL 8 44 1.998 

CHENALHO 10 66 1.879 
1-IUIXTAN 20 147 1.608 
LARRAINZAR 7 40 2.033 

MITONTIC 2 10 2.35 
.OXHUC . . 19 143 1.624 

J>i\NTELHO 11 75 1.834 

ROSA S. LAS 50 507 O.R4~ 

S/\N C I ~ ISTOB : \1 . I)L l. t\S C/\S;\S 110 1. 75~ -0.6X9 

T 1-: N I -.I t\ Pi\ 2() 20~ I . ~53 

TLOPISCA 5X 5~~ 0.7X) 

/I N 1\ ('/\N·I-:\ N IX 1.\0 I.(J) I 

hl e' lllc' : ( ·lldclr<l e· Ld,P rdcl<l ;1p;1r1ir tk IP' illllie·; lcl<ll 'e' ' \ <l c i<l e'c'<llil .lllli L·I " d e· L1 d:,! e' ll cl:i c \ I;Jdl' liL'; I d e l ( iPhi e'l'll<l 

d e: I 1.\ l ;lclll d e· ( ' h i;~p ; " · I 1) 1) I. 

muy alto 

muy alto 
muy alto 
muy alto 
muy alto 
muy alto 
muy alto 
muy alto 
muy alto 

hajo 

alto 

alto 

rml\ ~diu 
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REGION ALTOS: EXTENSION TERRITORIAL 

POR MUNICIPIO 

Cl .\IH{(I I I 

!MUNICIPIO I 
E:\TE~S I O:\ 

TERRITO RI .-\ L .\LTITI II 
K:\12 (W .;"I l 

ALTAMIRANO 1.120 1.800 

AMATENANGO DEL VALLE 236 2.000 

CHALCHIHUIT AN 75 1.500 

CHAMULA 82 2.200 

CHANAL 296 2.100 

CHENALHO 139 1.500 

HUIXTAN 181 2.000 

LARRAINZAR 189 I .900 

MITONTIC 82 2. ()()() 

OXHUC 72 2. 100 

PANTELHO 137 ]._:; ()() 

ROSAS, LAS 23-l 1.-lOO 

SAN CRISTOBAL DE LAS CASAS 484 2.120 

TENEJAPA 99 I .XOO 

TEOPISCA 174 1. no 
ZINACANTAN 171 2.200 

CHIAPAS 75.634 

REGION II ALTOS 3.770 

Fuente: Cuadro elaborado a part ir de los ind icadores soc ioeco!H'l miclh 

de Ia agenda estadistica de l Gobierno del Estado de Chi aras. 1994 . 
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REGION ALTOS: EVOLUCION EDUCATIVA DE 1980 A 1990 

CI IADIW 12 

-,. u" -uuu•• -•u• , ' '" '""~'" 

I'HJN J<:IPI<) 

II 

% llE I'OilLACION ANALFABETA COM I' LETA 

1980 II 199~1 
ALTAMIRANO 65.27 51.79 
AMA TENANGO DEL VALLE 66.51 60.03 

CHALCHIHUITAN 74.04 68.02 

CHAMULA 80.8 71.3 
CHANAL 58.9 54.3 

CHENALHO 65.65 51.38 

HUIXTAN 59.26 46.49 

LARRAINZAR 68.94 62.07 

MITONTIC 81.31 69.3 

OXHUC 47.49 34.81 

PANTELJ-10 63.91 63.66 

ROSAS, LAS 62.3 51.26 

SAN CRI STOBAL DE LAS CASAS 33 1.21 24.99 

TENE.JAPA 65.47 49.44 

TEOPISCA 52.47 49.75 

ZINACANT/\N 08 .83 63 . 77.. 

1c111 A P ;\S II 3 7.9() II 30.1211 

l : ll c' lll c:: ( ·rr;rdrll c·l;rhPr;rdP ;r p;rnir de· J,, irldi c· rdllrc·' ' "L'iliC:L'ill lt .>llli L· •" de: Lr ;r:cc: IILLi c· -; t;rdi -; ti L·;r,kl ( i ll hi cTIIil 

de: I l ·:., t;ldt>Lk ( 'hi ;q>;l'. I I)IJ I. 

198~1 1990 

91.43 83.81 

95.85 85.46 

87.19 74.86 

96.84 91.2 
82.88 78.12 

83.63 69.24 

91.79 73.5 

94.11 82.29 

94.76 86.19 

78.64 64.79 

89.4 82.76 

88.06 79.83 

56.2 44.79 

88.86 74 .81 

85 .27 79.2 

92 .81 81 .87 

7-ts-+11 ()2.08 

I 

I 
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