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RESUMEN GENERAL

La produccion de café del pueblo totonaco en Huehuetla, Puebla. Resistencia
anticolonial en las rutas del café de Africa al Totonacapan

El presente trabajo de investigacion analiza el modo de produccion cafetalero
contemporaneo del pueblo totonaco de Huehuetla, municipio ubicado dentro de
la regién del Totonacapan que corresponde a la parte de la Sierra Norte del
estado de Puebla. Al caracterizarse por una produccion de tipo artesanal,
reinventada y ajustada desde el intercambio de saberes entre afrodescendientes
e indigenas que compartieron las mismas condiciones de explotacion laboral en
las fincas cafetaleras promovidas por el porfiriato, el café se mantiene bajo una
produccion no capitalista a pesar de que interactta con la produccion
hegemaonica del capital, debido a que responde a la tradicién de una formacién
social prehispanica que se fortalece en tramas comunitarias. Se argumenta que
al reapropiarse de la planta de cafeto las comunidades totonacas han generado
un despliegue de la vida en torno a ella, que les ha permitido resistir y luchar
contra la apropiacion de su excedente. Esto es gracias a la fortaleza que les da
la relacion directa con la tierra y su trabajo, por medio de la cual desmontan la
enajenacion del tiempo de la dominacion y reorganizan formas de lucha frente al
despojo capitalista. El recorrido historico que expone esta tesis permite visibilizar
los poderes coloniales y su importancia en el empuje del capitalismo de
acumulacion por desposesion que sigue vigente en América Latina y en nuestros
pueblos.

Palabras clave: café, produccion no capitalista, neocolonialismo y acumulaciéon
por desposesion
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GENERAL ABSTRACT

Coffee production among the Totonacs people in Huehuetla, Puebla. Anti-
colonial resistance on the coffee routes from Africa to the Totonacapan

This research paper analyzes the contemporary mode of production of coffee
among the Totonacs people of Huehuetla, a municipality located within the part
of the Totonacapan region that belongs to the Sierra Norte in the state of Puebla.
Characterized by an artisanal type of production, reinvented and adjusted as a
result of the knowledge exchange between people of African descent and
indigenous people who experienced shared conditions of labor exploitation on the
coffee plantations promoted during the “Porfiriato” period, coffee maintains a non-
capitalist mode of production despite interacting with the hegemonic production
of capital, due to the fact that it draws on the tradition of a pre-Hispanic social
formation that is reinforced by the community social fabric. It's argument that, by
reappropriating the coffee plant, the Totonacs communities have generated an
unfolding of ways of life around it which have allowed them to resist and struggle
against the appropriation of their surplus value. This is due to the strength that
they derive from a direct relationship with the land and their labor, by means of
which they dismantle alienation in an era of domination and reorganize forms of
struggle against capitalist dispossession. The historical journey that this thesis
presents reveals the key role of the colonial powers in the capitalist drive for
accumulation by dispossession which continues to be exercised in Latin America
and upon our peoples.

Key words: coffee, non-capitalist production, neocolonialism, and accumulation
by dispossession

Master’s Thesis in Sciences in Rural Sociology at Universidad Auténoma de Chapingo
Author: Pamela Cortez Capetillo
Advisor: Dr. José Cruz Jorge Cortés Carrefio
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1 INTRODUCCION GENERAL

El presente trabajo de investigacion analiza el modo de produccion cafetalero
contemporaneo del pueblo totonaco de Huehuetla, municipio ubicado dentro de
la region del Totonacapan que corresponde a la parte de la Sierra Norte del
estado de Puebla. El proceso productivo de los campesinos indigenas de la zona,
al caracterizarse por una produccién de tipo artesanal, se identifica como una
produccion no capitalista, que han reinventado y modificado a partir de un
intercambio de saberes entre los indigenas y los afrodescendientes que
trabajaron juntos en las fincas cafetaleras veracruzanas en el auge del porfiriato

en México, en el ultimo cuarto del siglo XIX.

Si bien, se identifica como una produccion no capitalista, no quiere decir que se
encuentre totalmente desmarcada de la logica de la produccién hegemonica del
capital, juega entre esos dos horizontes; por un lado, el campesino indigena
cuenta con un margen de autonomia que le permite identificarse con su tierra 'y
su trabajo sin una relacion enajenante intermedia que pervierta la relacion social
entre estos. Por el otro, al convertir ya el café en un producto para el mercado,
entonces toma las caracteristicas de una mercancia, que, al entrar a la dinamica
mercantil, el campesino indigena es sometido y despojado de la renta de su
trabajo.

Esa relacion directa y no enajenante, propia de la agricultura y ain con mayor
fuerza en la agricultura indigena, se desprende de un despliegue de la vida que
deviene de una formacién social de tipo prehispanica que aln conserva ciertos
elementos en la vida contemporanea de las comunidades totonacas. Esto se

debe a la fortaleza de las tramas comunitarias que cohesiona la identidad, al



apropiarse de la planta bajo esa dinamica, entonces, se germinan procesos de
lucha, que les permiten resistir y hacer frente al capital, en este sentido, la

Organizacion Indigena Totonaca (OIT) permite dar cuenta de esos procesos.

Por ultimo, el recorrido histérico que expone esta tesis da cuenta de los poderes
coloniales y su importancia en el empuje del capitalismo de acumulacion por

desposesion que sigue vigente en América Latina y en nuestros pueblos.

1.1 Planteamiento del problema

En la comunidad de Huehuetla, que pertenece al area denominada como el
Totonacapan, dentro de la zona que corresponde a la Sierra Norte de Puebla, se
identifico el bajo rendimiento econdmico que proporciona para las familias
totonacas la produccion de café, poniendo en riesgo su autonomia productiva, y
con esto, el declive y la desaparicion de las comunidades productoras campesino
indigenas que han resistido varios siglos bajo el cobijo que les proporciona el
cultivo de la planta. A pesar de ello, las comunidades totonacas de esta area de
estudio han emprendido una lucha por la defensa de su producto y la exigencia
de una comercializacion justa desde el siglo pasado, por lo que podemos decir
gue, entre mayor expoliacion por parte del sistema de mercado capitalista, mayor

organizacion social.

1.2 Justificacion

La desaparicion progresiva de los pueblos indigenas es una realidad de nuestra
época, este fendmeno es el resultado de diferentes problemas que han afectado
la ruralidad, muestra de ello son las politicas publicas que no responden a las
necesidades de las comunidades o a la penetracion del capitalismo a estas
zonas, desestructurando sus formas sociales. Todos estos factores, de fondo,
responden a la incapacidad del sostenimiento econémico y de la vida de los

pueblos, debido al debilitamiento productivo de los campesinos indigenas.



Por lo anterior, es fundamental y va en direccion paralela con su autonomia
politica y cultural, que se fortalezca la productividad desde su historicidad y sus
formaciones sociales. Es por ello, que el presente trabajo, indaga en la historia
productiva cafetalera del pueblo totonaco, con la finalidad de presentar claves de
interpretacion actuales que permitan abordar el problema presentado desde una

perspectiva critica, en clave de lucha.

1.3 Hipotesis

La hipdtesis de esta investigacion sostiene que la comunidad de Huehuetla,
Puebla perteneciente al area del Totonacapan, a pesar de obtener una renta
economia muy baja de su produccién cafetalera gue pone en riesgo su autonomia
productiva y sociocultural, generan un despliegue de la vida distinto a los ritmos
del tiempo del capital, debido a que, aun conservan formas sociales derivadas de
la vida prehispanica que les permiten sostener su proceso productivo artesanal y
fortalecerlo con tramas comunitarias étnicas. Esta fuerza, les ha impulsado
histéricamente a la defensa de la planta de café que les permite organizar la lucha

frente al capitalismo de acumulacién por desposesion.

1.4 Objetivo general

Como objetivo general de investigacion se propone caracterizar a la produccion
cafetalera de tipo artesanal de las comunidades totonacas de Huehuetla, como

base de la autonomia econdmico-social de este pueblo.

1.5 Objetivos especificos

e Proponer un marco tedrico interpretativo, que aborde el trabajo desde una
perspectiva critica que permita dar cuenta de la crisis productivista que se
viven en las comunidades indigenas, debido a las formas de acumulacion

por desposesion vigentes en América Latina.



e Identificar y describir el proceso histérico de la planta de café, desde un
marco colonial, qgue desmenuce las relaciones de poder que estructuraron
la vida del pueblo y del Totonacapan hasta la actualidad.

e Analizar la relaciébn entre el modo de produccion cafetalero de la
comunidad de Huehuetla y la identidad totonaca, en un principio dialéctico,
que posibilita el empuje de luchas sociales indigenas por la defensa del

café, como es el caso de la Organizacion Independiente Totonaca.

1.6 Disefio metodoldgico y técnicas de investigacion

La técnicas de investigacion recuperadas en el presente trabajo se abordaron
segun el acercamiento al problema, por un lado la basqueda de bibliograficay la
hemerografia que proporcionaron las herramientas para el sustento teorico-
analitico y, por otro lado, se hizo uso de herramientas cualitativas propias de las
ciencias sociales, como la etnometodologia y la etnografia, que si bien, no son
propias de las sociologia, sino suelen ser mayormente utilizadas en la
antropologia, son herramientas fértiles que nos permiten abordar la investigacion
social desde la profundidad que da la participaciéon en la vida de la comunidad.
En ese sentido, describimos la experiencia metodologica desde la
etnometodologia al mismo tiempo que sefialamos algunas otras herramientas

como las entrevistas y las fuentes.

Cuando comenzamos las rutas criticas para introducirse en el objetivo de esta
investigacion, que en un primer momento se traducia al conocimiento del proceso
productivo cafetalero actual, que practicaba la comunidad de Huehuetla, ubicada
dentro del territorio denominado como Totonacapan, del lado que colinda con la
Sierra Norte del Estado de Puebla, se pretendia analizar como es que la
caficultura sostenia la economia del pueblo en términos productivos, después de
la caida del Instituto Mexicano del Café (INMECAFE), que habia representado
en su momento un ciclo de fortaleza econdGmico-productiva en las zonas

cafetaleras del pais.



Las primeras hipoétesis sustentaban que la comunidad, sin distincién alguna entre
los mestizos y los indigenas, habian permanecido cultivando café debido a que
habia condiciones culturales que sostenian el cultivo. Estas primeras
deducciones cambiaron inmediatamente al darnos cuenta de que habia una
diferenciacion social profunda en la comunidad, que respondia a las estructuras

de poder que histéricamente se habian consolidado en la region.

Al introducirse, casi de manera inmediata en la vida de la comunidad, se percibi6é
gue ya no se cultivaba café, y al preguntar a los pobladores del centro, estos,
advirtieron que “el cultivo de café ya no deja, eso ya no se siembra, lo de ahora
es sembrar vainilla” (entrevista realizada a Sanchez, 2021). Ante este panorama,
la curiosidad se sumergié en muchas otras direcciones al ver que, en efecto, los
habitantes mestizos del centro de la comunidad no sembraban como antes café,
exceptuando, dos familias que aun conservan la produccion cafetalera. Sin
embrago, se podia notar el desinterés por el cultivo del grano fue evidente y que,
en suma, responde a la baja posibilidad de comercializacién y al nulo respaldo
gue habia dejado la ausencia del INMECAFE desde su desaparicion en 1989.

Al recorrer las calles de la comunidad y visitar las tiendas fijas, se podia ver que
habia café en venta, en muy baja escala y vendido en cantidades pequefas casi
de uso personal, entonces, se pregunto ¢, de dénde procedia? Eso hizo embarcar
a la investigacion en el recorrido historico que termino por guiar este trabajo, al
darse cuenta de que el café que aun se veia circular en la comunidad era
sembrado por las familias totonacas de las comunidades aledafias que adn
venian a vender su produccién, ya sea buscando una venta directa con el
consumidor o por medio de intermediarios. Entonces, se infirid6 que se habia
regresado a los viejos habitos de comercializacidn practicados antes de la llegada
del INMECAFE, relaciones econdémicas, mediadas por un intermediario que se

apropia de la renta del excedente de los productores indigenas.

No es que esta nocién fuera ajena en las primeras discusiones del planteamiento

del problema, pues, habia existido una organizacion totonaca por la defensa de

5



su produccion cafetalera, buscando demandar una comercializacion justa, puesto
gue el acaparamiento por parte de intermediarios que en algun momento habia
dado un tipo de empuje a la circulacién del café durante la segunda mitad del
siglo XX, era una practica que habia llevado a sus limites la resistencia de los
productores, al recibir muy poca rentabilidad de sus cosechas. Pero el saber
estas condiciones previas, no se traducia a un conocimiento real que, explicara
las condiciones actuales en las que se encontraba la produccion cafetalera en la
comunidad, y al insertarla en una estructura social mas amplia de regiones
cafetaleras, se desconoce, si en todas las zonas productivas de café existian las
mimas condiciones que presenta la comunidad o si se habla de caracterizaciones

especificas.

En ese sentido, al introducirse en un primer momento en la superficialidad de las
relaciones sociales de la comunidad, se necesitO ya mismo cambiar, las
preguntas de investigacion y las primeras hipodtesis, pues estas, no podian
responderse sin estudios histéricos mas exhaustivos y sin estructurar una base
tedrica, que permita explicar la diferenciacion social tan marcada en la
comunidad, completamente perceptible, que daban cuenta de relaciones sociales
interétnicas y de clase, que se encuentran en constante friccion, reflejo de
procesos complejos, que se han ido estructurando en un despliegue histérico,
econdmico y politico de la vida social.

Entonces si, las primeras nociones planteaban al modelo econémico neoliberal
como principal promotor de la desagrarizacion! en el campo, y el responsable de
la decadencia del sistema agrario que se percibia en el pais desde comienzos
del siglo XXI; eso sélo representd la punta del iceberg de un problema productivo

gue concentro las contradicciones del modo de produccién capitalista.

1 En el sector rural el proceso de desagrarizacién es “entendido como la disminucién progresiva
de la contribucion de las actividades agricolas a la generacién de ingreso en el medio rural’
(Carton de Grammont, 2009, p. 15).



No es que esta primera nocion estuviera equivocada solo que, al parecer, reducia
de manera significativa los procesos sociohistéricos particulares que podiamos
ver en la comunidad; las relaciones de lucha que estaban presentes en la vida
de los totonacos y, por supuesto, la vinculacion de las comunidades cafetaleras
a un mercado internacional que no era compatible en lo mas minimo con su
produccion. De lo anterior se dedujo que, eran expropiados de la rentabilidad de
su cosecha o relegados a economias buhoneras o de refugio que les permitieran

la subsistencia.

Valorado los problemas reales que se presentaban frente a la investigacion, se
decide redireccionar hacia la busqueda de una respuesta que permita escudrifiar
las tensiones que se perciben en la vida cotidiana del pueblo, que dé cuenta de
los procesos econdmicos actuales y productivos de la comunidad. Por lo que se
resuelve comenzar por saber: ¢ Por qué las comunidades aledafias a Huehuetla
centro, seguian cultivando el café y los pobladores mestizos del centro ya no le
daban importancia a este cultivo? ¢Qué hay detrds de la historia de las
comunidades totonacas que las sujetaba al cultivo de café a pesar de ya no ser
rentable? Estas dos preguntas de orden elemental permitieron llegar a la historia
de las comunidades totonacas y su relacion con las fincas cafetaleras que
tuvieron auge en el porfiriato, pero, al mismo tiempo, se posibilitod identificar que
la relacion entre el campesino indigena, la tierra y sus formas de produccion no

eran la misma que tenian los agricultores mestizos.

Al identificar la vinculacion de la forma de vida de las comunidades totonacas a
un proceso mas largo, la formacién social prehispanica, que se caracterizaba por
una relacion particular entre la poblacion, la tierra y su trabajo basada en el
usufructo colectivo de esas condiciones, teniendo como finalidad la reproduccion
de la vida. Entonces, las practicas actuales en la produccion de café y milpa de
estos pueblos responden a procesos historicos de su formacion social previa al
colonialismo, que aun estan vigentes en las practicas de las comunidades

totonacas.



Aungue este argumento, no es nuevo, puesto que es un discurso que ha tomado
fuerza en la vida politica de los pueblos originarios, lo interesante es constatar
gue esas formas de organizacién social estan relacionadas directamente con las
relaciones sociales de produccion que adn son vigentes en las formas de
organizacion de la vida, permitiéndoles posicionarse frente al capitalismo, no en
un sentido directo o abiertamente revolucionario, sino, por el hecho de mantener
una relacién productiva fuera de la loégica que reproduce la enajenacion del

sistema capitalista.

Es ahi cuando entonces la investigacion comienza a tomar un orden de ideas
gue va respondiendo al planteamiento del problema inicial, el cual siguié bajo la
misma mirada de interés, pero para resolverlo, se retomo desde otra direccion la

investigacion, cambiando las preguntas rectoras del trabajo.

Ahora bien, se tienen nuevas nociones sobre el problema productivo cafetalero
en la comunidad de Huehuetla, con ellas se puedo direccionar hacia donde debia
caminar el rumbo de la investigacién, pero existia un muero cultural que al inicio
dificulté la introduccién en la vida de los campesinos indigenas totonacos, puesto
gue, aunque se tuvieran nociones del pueblo, nunca se percibid la profundidad y
la separacion en términos tangibles, entre la vida de la poblacion indigena de las
comunidades y los mestizos que habitaban el centro; asi que como al carecer de
alguna relacién directa con la poblacién totonaca, imposibilit6 avanzar en el

proceso de investigacion.

Llegando a este momento, se materializé el problema de asumir un proceso de
investigacion sin nociones previas de trabajo de campo, vinculantes previamente
a la comunidad, son limitaciones en donde existe la posibilidad de que no se
desvanezcan y por el contrario se pudieran agudizar. Ante esta realidad, se
decidio, el acercamiento a las oficinas de la Organizacion Independiente
Totonaca, buscando, primeramente, ofrecer algun servicio a su proyecto, con la

finalidad de poder aportar algo desde las capacidades que se tienen y al mismo



tiempo explicar un poco sobre el interés que albergaba la investigacion de este

trabajo.

Con la atencion que brindo el vocero de la Organizacion a este proyecto,
explicando que habia que trabajar bajo una légica de mano vuelta?, en donde la
comunidad que formaba parte del colectivo de la OIT apoyaria con lo que
estuviera a su disposicion para la realizacion de la investigacion, al mismo tiempo,
gque se esperaba un compromiso de vuelta, es decir, un servicio al proyecto
colectivo, que cuenta con otras directrices, como la preparatoria autonoma y el
juzgado indigena. Después de algunos acuerdos que llevaron un par de
semanas, se pudo concretar la participacibn como apoyo docente en la
preparatoria del Centro de Estudios Superiores Indigenas Kgoyom (CESIK),
donde se impartié la materia de Psicologia Social durante el ciclo escolar 2021-
2022.

La apertura que al final se dio para participar en este espacio que resulta ser
valioso en tanto que busca fortalecer el espiritu de libertad y lucha frente a las
relaciones de opresién, dominacion y racismo que se viven en la comunidad,
reactivo el animo personal y de investigacion, no solo las ganas de profundizar
en la vida campesina de las familias totonacas, sino que también aporto la

justificacion mas sobria, real y palpable que podia haber tenido este trabajo.

Pues, aunque la experiencia de realizar varias tareas al mismo tiempo, como lo
fue, investigar, preparar e impartir clases a los jévenes y al mismo tiempo cumplir
con el rol de estudiante en el programa de posgrado, por un lado, facilito un
proceso personal de comprension de la realidad, pero, en términos practicos,
redujo las posibilidades de una investigaciéon con mayor detalle e intervenciéon de
campo, limitantes que se ven reflejadas en el presente trabajo. En todo caso,

nunca fue una posibilidad para la realizacion de este, no servir en la comunidad

2 Este sistema de intercambio laboral se explica con mayor detalle en el capitulo 3 de este trabajo.
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de alguna forma, por el contrario, una de las convicciones que guiaron el caminar

de la practica, sirvié a ese proposito.

Al ser colaboradora de la preparatoria, se pudo tener un margen de apertura mas
amplio hacia la vida comunitaria, gracias a que los profesores participaron
activamente resolviendo interrogantes sobre la comunidad, puesto que ellos eran
en su mayoria originarios del lugar, o desde su experiencia como productores de
café, pertenecientes a comunidades aledafias, ellos resultaron ser la primera
fuente de investigacion y gracias a la acogida que se tuvo en sus hogares se
pudo realizar este trabajo de primera mano. Con las familias de los estudiantes
no se pudo realizar esos vinculos, probablemente porque esas relaciones de
confianza tardan mucho mas tiempo en gestionarse, aunque con los jévenes si
se pudo generar lazos mas intimos que permitieron hacer deducciones de
segunda mano con las platicas informales que se tuvieron o incluso en los

conversatorios que se desarrollaban en la dinamica de las clases.

La experiencia de abordar el proyecto de investigacion de primera mano, y
priorizar la convivencia no mediada por un acercamiento académico de
investigacion, sino por la importancia del vinculo humano que se desarrollé por
la afinidad de sentirse identificados por las mismas preocupaciones, no soélo en
cuanto al problema que se planteaba en la investigacién, sino de manera general
por las condiciones que amenazan constantemente la vida de quienes no estan
en posiciones de ventaja en este sistema capitalista, permitié enriquecer la

experiencia en todos los sentidos.

Por tanto, no se pretende negar la posicion que se tomé al abordar la
investigacion, no se es partidario de pensar, que la cientificidad es de espiritu
neutral y que no debe estar guiada por las nociones y los valores de quienes las
realizan, como argumenta el positivismo permeado en las ciencia social, por el
contrario, se cree, que, quienes hacen esas afirmaciones lo hacen para justificar
su nulo compromiso con la realidad que se presenta frente al investigador; por

otro lado por la incapacidad a la que los sujetan sus privilegios para poder
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caminar acompafados de un trabajo en colectivo y con fines comunes. En ese
sentido, al poder identificarse ideolégicamente con la organizacidon comunitaria
del pueblo totonaco, no se requiri6 de un marco de investigacion estrictamente

formal.

Mientras que, por otro lado, las entrevistas que llevaron mayor rango de
formalidad fueron las que se realizaron con las familias mestizas del centro de
Huehuetla, a pesar de haber mayor confianza, debido a que se podia percibir que
estaban de alguna manera ya familiarizados con algunas otras formas de
investigacion que llegaban a la comunidad. Las entrevistas fueron
semiestructuradas, pero con toda la soltura de abrirse en caso de que los
entrevistados estuvieran en la disposicion de poder aportar mas alla del guion.
La mayoria de los entrevistados hicieron uso de su historia personal y familiar,
los recorridos que hicieron para llegar a la comunidad, sus origenes de
procedencia, las condiciones del pueblo histéricamente, sus primeras formas de

trabajo y cdmo es que hoy se encontraban realizando lo que hacen.

Finalmente, en ese sentido, lo Unico que resultdé complicado fue la coordinacién
para poder realizar las entrevistas, pues algunas fechas tuvieron que ser movidas
y otras canceladas debido a la dinamica de sus actividades que muchas veces

se empalmaban con las del investigador.

Cuando se hacia estancia en el centro de la comunidad, ya sea por las
actividades de docencia que se tenia en la prepa o por entrevistas programadas
en la comunidad, se busco6 dedicar tiempo a la corroboracion de los datos que
salian de la memoria histérica de los pobladores, pero al tratar de buscar los
archivos histéricos en la presidencia municipal, a pesar de que habia
disponibilidad para el apoyo, no existia ningun tipo de archivo histérico, a decir
verdad, ni siquiera habia archivo muerto de los periodos presidenciales de los
afo anteriores, no habia nada que pudiera ser utilizado como una base de datos

sélida, aunque la respuesta que nos dieron, es que habia muchos problemas
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politicos en la comunidad, por lo que cada que se retiraba un cargo administrativo

se llevaban la documentacion.

En ese sentido, se sabe que las comunidades cuentan con sus propias formas
guiadas por costumbres y modos muy propios, aunque también, se infiere que
probablemente habia una inestabilidad general, debido a que un mes antes, el
pueblo habia sufrido un golpe fuerte con el paso del Huracan Grace (agosto de
2021), por lo que no se pretendid hacer ningun tipo de solicitud para no
entorpecer las actividades que se estaban resolviendo en caracter de urgencia.

Otra fuente de consulta para el trabajo fue la parroquia del pueblo, a la cual
también ase acudidé sin mucha suerte en cuanto a documentacién historica, el
padre que fue quien atendié la solicitud, comentd que apenas habia llegado a la
comunidad un mes atras y que también se percataba que no existian ningun tipo

de archivo, lo que a él le dificultaba la realizacion de algunos tramites.

El Padre Francisco direcciono la investigacion a la parroquia de Olintla que habia
sido la responsable de las iglesias de la zona durante varios siglos, al mismo
tiempo que apoyd con algunos datos de los que se dudaban, como, las fechas
en las que comenzé a funcionar la parroquia y cuales fueron las dinamicas
principales del pueblo que se regian desde la vida religiosa. Esta platica permitié
comprender y corroborar que la organizacion de la OIT a finales del siglo XX
habia germinado de una faccién de la vida catélica que ponian en préactica las
madres carmelitas. Espiritu libertario que aun se veian en las madres y en el
padre, a quién se le veia con mucha fuerza e intencién de seguir en esa linea de

lucha.

Con la idea de no quedarse sin sustento oficial sobre acciones que se estuvieran
trabajando o que se hubieran trabajado en el sector primario a través de
programas por parte del municipio, se busco la forma de llegar a algunos aparatos
del estado que podian aportar una vision gubernamental y una reflexion mas
amplia, sin dejar aspectos de lado que pudieran ser determinantes para algunas

hipétesis, con el apoyo de algunos pobladores se pudo concretar una cita con un
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funcionario del Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas (INPI), y gracias a su
disponibilidad y el tiempo que dedicO a la entrevista de mas de tres horas, se
pudo comprender el funcionamiento del Instituto, principalmente lo relacionado
con el Programa para el Bienestar Integral de los Pueblos Indigenas (PROBIPI)
gue de acuerdo con su objetivo general tiene como finalidad

contribuir al desarrollo integral y bienestar comun de los pueblos indigenas
y afromexicanos, como sujetos de derecho publico, impulsando [...] el
aprovechamiento y conservacion de sus tierras, territorios, recursos
naturales, biodiversidad y medio ambiente; el apoyo a sus actividades
econdmicas y productivas estratégicas [...] en un marco de respeto a su
libre determinacion, autonomia y formas de organizacién (Entrevista
funcionario del INPI, 23 de julio 2021).

El PROBIPI contiene tres directrices encaminadas cada una a fortalecer tres
sectores que conforman la vida en las comunidades indigenas:

a) Implementacion de Derechos de los Pueblos Indigenas vy
Afromexicanos.

b) Fortalecimiento de las Economias Indigenas y Medio Ambiente.

c) Promocion del Patrimonio Cultural, la Medicina Tradicional y la
Comunicacion Indigena. (Entrevista funcionario del INPI, 23 de julio 2021)

Debido a los fines que tenia la investigacion se buscé puntualizar en las
preguntas sobre la linea de Fortalecimiento de las Economias Indigenas y Medio
Ambiente, sobre todo porque en su discurso y teoria busca incentivar la vida
econdmica de las comunidades, a través de seis ejes, aqui descritos:

e Proyectos Econdmicos con Impacto Comunitario.

e Proyectos comunitarios de Turismo de Naturaleza.

e Acciones de Mitigacion y Adaptacion a los efectos del Cambio
Climatico.

e Comercializacion de Productos Artesanales y Servicios Turisticos
Indigenas.

e Uso de los sellos distintivos Manos Indigenas, Calidad Mexicana y
Paraisos indigenas.

e Acceso al crédito para comunidades y empresas indigenas. (INPI,
2021)

De acuerdo con lo que se pudo inferir de la entrevista pareciera que solo era
cuestion de que las comunidades indigenas totonacas tuvieran la motivacion de

insertarse en algun programa de manera comunitaria, pues los apoyos
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econdémicos o en especie que pone a disponibilidad el INPI pretenden seguir
cohesionando la organizacion comunitaria. Pero en la practica, era otra historia,
los apoyos no estaban funcionando porque se dificultaba la organizaciéon
colectiva, no solo para la solicitud del apoyo, sino que era un problema que se
iba agudizando durante todo el proceso, incluso abandonando proyectos a medio

camino. Pero entonces ¢,qué esta pasando ahi?

Se sabe, que uno de los principales problemas que tienen los programas
gubernamentales tiene que ver, con que estos no responden a las necesidades
directas que emanen de la vida y el sentido de los pueblos, son agendas guiadas
por agentes externos a la realidad de las poblaciones que a través de planes de
desarrollo descontextualizados buscan incentivar procesos locales que algunas
veces ya no cuentan con el sustento de la poblacién, otro problema, es que los
programas rompen con las légicas de lo comdn cuando buscan “apoyar el

desarrollo familiar” beneficiando y priorizando la individualidad.

El saber sobre estos programas realmente solo dejé dudas a esta investigacion,
gue durante la experiencia practica con la comunidad nunca se pudieron
subsanar, desde el mismo principio, que las familias indigenas totonacas
informaron que no tenian conocimientos sobre estos programas, ni tampoco de
coémo es que funcionaban. Entonces ¢ qué no esta haciendo el INPI? o ¢ por qué
a pesar de que la poblacién totonaca esta cohesionada por tramas comunitarias,

no funciona de esta manera con los programas gubernamentales comunitarios?

Hacer un analisis profundo de lo significa el INPI en los pueblos indigenas y el
impacto positivo o negativo que deja en las comunidades, es algo que bien podria
direccionar un trabajo aparte de investigacion, no porque pensemos que no tiene
cabida en este, por supuesto, que hubiera aportado fortaleza a algunos
planteamientos que quedaron abiertos y algunas reflexiones inconclusas en esta
investigacion, pero por cuestiones de tiempo para la realizacion de este trabajo,
definitivamente fueron determinantes para aquello que se pudo abordar y
concluir. Al final, la experiencia de investigacion que dejo este proceso, sin duda
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enriquece no solo la formacion intelectual personal, sino, que ademas fortalece
el compromiso practico en la organizacion colectiva y de lucha, de nuestras

comunidades.
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CAPITULO 2. CONSIDERACIONES TEORICAS SOBRE EL
MODO DE PRODUCCION, LA FORMACION SOCIAL
PREHISPANICA Y SUS DERIVACIONES ACTUALES EN LA
PRODUCCION DEL CAFE EN LOS TOTONACOS DE LA
SIERRA NORTE DE PUEBLA

En este apartado se pretende reflexionar sobre el modo de produccion actual del
café en la comunidad de Huehuetla, ubicada en el Totonacapan, que, al ser una
produccion de tipo artesanal, reinventada y ajustada desde su propio proceso
historico, ademas de un intercambio de saberes entre afrodescendientes e
indigenas. El analisis se aborda desde la extraccion de la planta cafetalera de su
lugar de origen en Africa y Yemen, en condicion de expoliacion colonial, traida
por esos poderes a América, acompafada del hombre que tiene los saberes

practicos y culturales sobre su domesticacion, a saber, el esclavo africano.

En ese sentido, sustentamos que debido al intercambio de la técnica y saberes
en el proceso productivo que compartieron los negros y los indios en el auge
cafetalero del pais; especificamente en las fincas Veracruzanas durante el
periodo del porfiriato, al reapropiarse de la planta, los totonacos configuraron una
produccion que cuenta con caracteristicas particulares, que devienen de un modo
de produccion social de tipo tributario, perteneciente a la formacién social
prehispanica; entrelazandose con este nuevo saber técnico y cultural, dentro de
una sociedad guiada y fortalecida por tramas comunitarias indigenas, que
fortalecen y generan una produccion no hegemonica, que les permite sostenerse

y no adherirse por completo al sistema de produccién capital.

Esta argumentacion reflexiona teéricamente desde el materialismo historico y el

marxismo critico abierto; que permite fundamentar desde una perspectiva de la
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totalidad, los procesos histéricos que dan cuenta de la formacién social mexicana
actual y, por ende, de las realidades que viven nuestros pueblos, que tienen
antecedentes de una formacién social prehispanica que, al sincretizarse con los

procesos de colonizacioén, configuran una nueva formacién social.

Laidea de recuperar la realidad social como un todo, permite hacer visible aquello
gue se pierde en la apariencia del fendmeno y la enajenacion, que al dividir la
realidad y abordarla aisladamente, se pierde la perspectiva clara del origen del
problema y dificulta identificar al enemigo comun que amenaza la vida. Las
formas cientificas y métodos que promueve el capitalismo, con la finalidad de
desvincular la préactica cotidiana humana y los procesos de formacién social que

se derivan de ella, cumplen esta funcién, buscan despersonalizan el problema.

Bajo este paradigma cientifico, se valida la premisa sobre que el problema actual
ecologico por el que atraviesa la humanidad, no se encuentra en la logica
capitalista y la lucha de clases; sino en no tener modos de vida mas sustentables,
validando el castigarnos moralmente por no ser sociedades “ecolégicas”, ejemplo
de ello, la sociedad alemana que, recicla y tiene consumos con baja huella
ambiental, pero al hacer un analisis serio de la realidad concreta historica,
entonces se identifica, que estas sociedades pueden darse esos “lujos” puesto
gque sus empresas como Volkswagen y Audi que contaminan varios ciclos
ecoldgicos futuros actualmente estan depredando y contaminando los territorios
gue historicamente bajo las condiciones del colonialismo han decidido que sirvan

a ese fin.

Para poder abordar la realidad como un todo, sin que desborde, proponemos
recuperar el planteamiento teérico de Karel Kosik (1967) abordado en su libro
Dialéctica de lo concreto que si bien nos ofrece claves de interpretacion de la
realidad que van mas alla de la comprension superficial y causal de los
fendmenos, que no hacen mas que, reducir la realidad a simplificaciones,

también, permite no perderse en ella, pues la realidad es basta, con multiples
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aristas, con diferentes directrices, pero no quiere decir que no sea concreta y
desde ahi debemos partir. Para el autor,

El conjunto de fendmenos que llenan el ambiente cotidiano y la atmosfera
comun de la vida humana, que con su regularidad e inmediatez y evidencia
penetra en la consciencia de los individuos agentes asumiendo un aspecto
independiente y natural, forma el mundo de la pseudoconcrecion [que es]
un claroscuro de verdad y engafo. Su elemento propio es el doble sentido.
(p.27, cursivas nuestras)

El fendbmeno muestra la esencia y, al mismo tiempo, la oculta [es por ello
por lo que] desde el angulo de la totalidad se entiende la dialéctica de las
leyes y de la causalidad de los fendmenos, de la esencia interna y de los
aspectos fenomeénicos de la realidad, de la parte y el todo, del producto y
la produccién. (p. 53, cursivas nuestras)

Para abordar de este modo la realidad, se necesité dar cuenta del proceso
historico de las comunidades del Totonacapan, de la apropiacion comun de estos
sobre sus condiciones materiales, formas de produccién, metabolismo social,
cultura e ideologia que se desprenden de todo un proceso humano-sociedad que
articula un todo en una formacion social prehispanica. Para ello, el modo de
produccion en su connotacion mas amplia permite comprender cOmo se organiza
una sociedad para operar y reproducirse en un tiempo y espacio determinado.
Ofrece las herramientas para explicar a fondo y en su totalidad, el contenido,

desarrollo y vinculacion dialéctica de las fuerzas.

1.7 Sobre el modo de produccion como categoria abstractay el modo de
produccion asiatico y tributario

Es pertinente mencionar que cuando se habla de relaciones sociales de
produccién, no se estd hablando ni minimamente de una relacion puramente
econdmica, pues se ha justificado anteriormente, que el desarrollo de la vida
social se encuentra en mutua relacion dialéctica con las condiciones materiales
y sus formas de produccioén, por tanto, es fundamental no reducirla a un estadio
cuantitativo. Cuando Marx (2014) describe en El capital la vida sociopolitica de
su época, a mediados del siglo XIX, lo hace escrudifiando los fenémenos

aparentes, comenzando por la apariencia de la mercancia que es el fin altimo de
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relaciones de enajenacion y va cuenta atras, hasta llegar al germen de la
formacion social capitalista, abordando el analisis de esta manera, permite
mostrar la relacion social de la produccion, el movimiento y la dinamica de la vida
de los hombres como una sola unidad total que desmantela la apariencia del

capitalismo como una gran maquina ajena a la historia y a la humanidad.

El modo de produccion es una categoria abstracta que permite explicar la
apropiaciéon que hace una sociedad determinada en un tiempo y espacio en
relacion dialéctica con sus fuerzas productivas y las relaciones de produccion, de
acuerdo con Marx (2008) en La contribucion a la critica de la economia politica,
las fuerzas productivas que podemos identificar como el trabajo humano, la tierra,
las condiciones naturales, técnica, instrumentos etc., estdn en relacién directa
con las relaciones sociales de produccion, es decir, la organizacion social en el
sentido mas amplio de las formas de vida de cada socioterritorialidad. De acuerdo
con este planteamiento, mientras que exista armonia en estas dos fuerzas
existird un estadio de equilibrio o estancamiento, mientras que, por el contrario,
el desequilibrio entre las fuerzas productivas y las relaciones de produccién
impulsa el cambio de una formacion social a otra, ya que una mayor
especializacion del trabajo y técnica impulsa el crecimiento y expansion de las
sociedades. Marx (2008)3 explica que

en la produccion social de su existencia, los hombres establecen
determinas relaciones, necesarias e independientes de su propia voluntad,
relaciones de produccién gue corresponden a un determinado estadio
evolutivo de sus fuerzas productivas materiales [...] a la cual corresponden
determinadas formas de consciencia social. (p. 4)

Esto quiere decir, que cada sociedad en su totalidad esta condicionada por sus

relaciones sociales de produccion, estas desarrollan las caracteristicas

3 Marx describe y analiza siete modos de produccién en el desarrollo de la humanidad: comunidad
primitiva, modo asiatico, antiguo, esclavista, germano, feudal y capitalista (Knopoff, 2010), sin
embargo, sumamos este trabajo al analisis que argumenta que no son estadios que
necesariamente deben explicarse en ese orden y tampoco son referencias que deben enmarcar
todas las sociedades, se piensa entonces, que la importancia radica en el método materialista
histérico que permite caracterizar a las sociedades desde su particularidad.
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particulares de cada sociedad, es decir, sus instituciones, leyes, formas de
propiedad, modos de comunicacion, cultura, cosmovision etc., relaciones
sociales que estan construidas dialécticamente con el despliegue de la técnica
del trabajo (tecnologia):

Las relaciones sociales en las que los individuos producen, las relaciones
sociales de producciéon cambian, por tanto, se transforman, al cambiar y
desarrollarse los medios materiales de produccion, las fuerzas
productivas. Las relaciones de produccion forman en conjunto lo que se
[laman las relaciones sociales, la sociedad, y concretamente, una sociedad
con un determinado grado de desarrollo histérico, una sociedad de
caracter peculiar y distintivo. (Marx, 24, 2014, p. 25)

Para que exista el desarrollo y la transformacién de una formacién social a otra,
se necesita el desequilibrio entre las fuerzas productivas y las relaciones de
produccion, para establecer el mecanismo general de todo cambio social se debe
tomar en cuenta:

La formacion de las relaciones sociales de produccién que corresponden
a un estadio definido del desarrollo de las fuerzas materiales de
produccion; el desarrollo recurrente de conflictos entre las fuerzas y las
relaciones de produccion; las épocas de revolucidon social en que las
relaciones vuelvan a ajustarse al nivel de las fuerzas. (Hobsbawm, 2009,
p. 35)

El empuje del desarrollo visto como un principio evolutivo, en determinado
momento genera mayor fuerza productiva que da empuje a mayor tecnificacion,
y por ende mayor complejidad de organizacion social, es un proceso de orden
revolucionario que eventualmente da paso en cada sociedad, por muy pequeia
gue esta sea, aunque existan siempre excepcionalidades. Engels analiza esta
linea de investigacion en su libro Anti-Duhring, citado por Roger Bartra (1975):

En el seno de cada una de estas comunidades rigen desde el primer
momento ciertos intereses comunes, cuya salvaguardia se entrega a
determinados individuos, aunque bajo la custodia de la colectividad:
solucion de litigios, represion contra las personas que abusan de sus
derechos, inspecciéon del régimen de aguas, sobre todo en los paises
calidos; finalmente, en el estado de primitividad silvestre, funciones
religiosas. Estos cargos se encuentran ya en las comunidades primitivas
de todas las épocas, como ocurria en la sociedad antiquisima de las
marcas alemanas y acontece hoy todavia en la India. Llevan aparejadas,
como es logico una cierta plenitud de poderes y representan los origenes
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del poder del Estado. Poco a poco las fuerzas productivas van creciendo,
la densidad de poblacion cada vez mayor crea intereses, unas veces
comunes y otras veces antagonicos, entre las distintas comunidades, que,
al agruparse en un todo superior, hacen brotar una nueva divisién del
trabajo, la creacion de dérganos para velar por los intereses comunes y
defenderse contra los interese hostiles. Estos 6rganos, que como
representaste de los intereses comunes de todo el grupo ocupan ya frente
a cada comunidad una posicién especial, y en ciertas condiciones hasta
opuesta, van cobrando cada vez mayor independencia, debido en parte al
caracter hereditario de las funciones, caracter que adquieren casi
naturalmente en un mundo en que todo se desenvuelve de un modo
natural, y en parte, con forme van haciéndose indispensables al
multiplicarse los conflictos con otros grupos. (p. 59)

El desarrollo de las sociedades que describe Engels y Marx es impulsado por el
desequilibrio entre estas dos fuerzas, la productiva y las relaciones de
produccion, como es el caso de las sociedades: asiatica, africana y americana,
donde existe un alto grado de explotacion de las fuerzas productivas que buscan
compensar el bajo desarrollo de los medios de produccion, es decir, la técnica y
la tecnologia:

El desequilibrio interno en el crecimiento de las fuerzas productivas, por el
predominio del trabajo humano, ocasiono el desarrollo del apartado estatal
como una unidad politica y econémicamente poderosa, que dominaba un
vasto conjunto de comunidades aldeanas que en lo interno se regian por
relaciones de produccion primitivas. (Olivera, 2019, p. 49)

Se habla de sociedades organizadas desde principios colectivos, con modos de
produccién poco tecnificados basados en gran parte, en el desarrollo de cultivos,
combinados con domesticacion de animales para el uso del trabajo y como
complemento de alimentacién. Hobsbawm (2009) en la Introduccidon que hace
sobre Las formaciones econdmicas precapitalistas, advierte que este analisis
general no implica afirmacion alguna sobre periodos histéricos, asi como fuerzas
y relaciones de produccion especificos, por lo que, no se debe generalizar la

historia occidental, y tratar de enmarcarla en la especifica de los pueblos.

El mismo autor, desarrolla la tesis general planteada con el modo de produccién
asiatico, donde primeramente expone que la base social de la produccién de las

sociedades orientales es la pequefia comunidad aldeana, la autosuficiencia de
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estas comunidades asi como su apropiacion y posesion colectiva de la tierra es
un elemento fundamental, pero que aun asi, esta regulada por el Estado quien
aparece como el propietario superior, entonces, la comunidad aldeana aparecen

s6lo como poseedora hereditaria en tanto sea parte de la comunidad.

Existe una vasta bibliografia, sobre todo en la segunda mitad del siglo XX sobre
la similitud y comparacién de la formacion social asiatica con las formaciones
sociales americanas y Africas. Los estudios de Ernesto Laclau (1973), Roger
Bartra (1975), Jean Suret-Canale (1975), Ruz Lhuiller (1981) Theotonio Dos
Santos (2011) y Agustin Cueva (1985) entre otros, encontraron algunos matices
compartidos en cuanto a la forma de Estado, el tributo como forma de
organizacion social y la apropiaciéon y el disfrute de la tierra en términos
colectivos, dirigidos por un Estado despdtico. Roger Bartra (1975) hizo estudios
exhaustivos sobre esa reflexion y proponia la comprension del modo de
produccion asiatico como un concepto que previamente habia trabajado Marx y
Engels desde la rigidez de un método que diera cuenta de un modo de produccién
con caracteristicas especificas, pero que podia ser y era necesario abordarlo mas
alla de una reflexién de orden geogréfico:

Los textos de Marx relativos al modo de produccién asiatico, aun cuando
no constituyen una construccién tan elaborada como las que presento
sobre el capitalismo y, en menor grado, sobre la produccion esclavista o
de la produccién feudal, nos convencié de que Unicamente ese concepto
particular era susceptible de explicar, de manera cientificamente
satisfactoria, la evolucion de la sociedades asiaticas, africanas y
americanas y aun ciertas etapas de la protohistoria occidental. (p. 108)

[Entonces] el modo de produccién asiatico es una categoria que debe ser
definida en relacion con la produccion misma, que debe expresar las
relaciones sociales creadas para las necesidades es esta. Su ley
fundamental no puede aparecer en ni en el nivel de las técnicas de
produccion y de los imperativos geograficos (la irrigacion ligada a la
sequedad del clima), ni al de las formas de la organizacién politico-social
(aristocracia tribal, burocracia), sino totalmente al nivel de la produccién
misma. (p. 110, cursivas nuestras)

Recuperando el concepto de modo de produccién asiatico como un concepto que

define la relacion entre un grupo solido y poderoso que podemos interpretar como
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Estado y la comunidad aldeana. El aparato Estatal es entonces el administrador
de las relaciones economices y sociales de las comunidades bajo su cargo,
centra la reproduccién de la vida en el trabajo colectivo de la tierra, generando
excedentes que son apropiados por este, para dar sustento y desarrollo a la

comunidad, dentro de un marco de relaciones de dominacion y servidumbre.

Se hace alusion a este concepto para explicar de manera general y estructural la
formacion social prehispénica, especificamente la mexica (mexicana). No por ello
se debe ajustar o comparar rigurosamente el concepto de modo de produccion
asiatico, por el contrario, el interés en esta reflexion es identificar las relaciones
de produccion colectivas de la tierra, el tributo y la forma de apropiacion del
excedente, debido a que esta caracteristica con otros matices sigue presente en

las comunidades indigenas actuales.

Cuando Marx habla sobre el tributo, también lo sitia en un lugar central en el
modo de produccién asiatico y en las formaciones sociales precapitalistas:

Partiendo de una produccion social de caracter que sea (por ejemplo, la
de las comunidades indias mas rudimentarias o la del comunismo de los
peruanos, ya mas desarrollado y artificial), puede distinguirse siempre
entre la parte del trabajo cuyo producto es consumido directamente por los
productores y sus familias con caracter individual y prescindiendo de la
parte destinada al consumo productivo, otra parte del trabajo, que es
siempre trabajo sobrante, cuyo producto se destina siempre a la
satisfaccion de las necesidades generales de la sociedad, cualquiera que
sea el modo como se distribuya este producto sobrante y sea quien fuera
el que actué como representante de estas necesidades sociales (2009, p.
810, en Bartra, 1975, p. 73).

La discusion entonces nos lleva a centrarnos en el excedente que generan estas
comunidades o aldeas y quién se apropia de él, para Marx es evidente que, en
las comunidades asiaticas a pesar de tener una base comunal de la apropiacion
de la tierra, los pobladores pagaban al soberano un tipo de renta, que puede
identificarse como tributo, asi el Estado es el encargado de concentrar el

excedente y de impulsar o no el desarrollo de la vida social.
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1.8 Similitudes en el concepto del modo de produccion asiatico y el modo
de produccion prehispanico

Cuando Armando Bartra (2015) analiza las relaciones de produccién del
campesinado, en primera instancia identifica que el modo de produccion
campesino no puede comparase con el modo produccion capitalista en su
totalidad, pues existen ciertas diferencias que le permiten al campesinado
desmarcarse de la enajenacién total del proceso productivo capitalista, a pesar
de que, estas caracteristicas no los excluyen de la expoliacion que al final hace
el capital sobre ellos. Problema que se aborda como linea rectora de la
investigacion, se argumenta, que las comunidades campesinas actuales adn
contienen vestigios de la formacion social prehispanica, como el trabajo
campesino colectivo que les ha permitido, como dice el autor, alejarse de la
subsuncion real del capitalismo, estos margenes de movilidad que les permite su
modo de produccion, promueve un despliegue de la vida que no esta sujeta a la
cosificacién de las relaciones sociales y por ende, generan tramas socio-

culturales que les permiten resistir y hasta posicionarse frente al capital.

En cuanto al tributo como el excedente resultante del trabajo comunitario de su
tierra, que es apropiado por el Estado, permite visibilizar, una dinamica que
historicamente ha definido la relacién del campesino con el resultado de su
trabajo, una relacion de expoliacion. El campesino indigena obtiene lo suficiente
a penas para vivir del cultivo de su tierra, lo que sobra, en las sociedades
prehispanicas era entregado como forma de tributo al emperador, quien lo
utilizaba para el sostenimiento de la sociedad noble, la realizacion de
infraestructura y la expansion territorial y militar que era la base de la economia
de tributo.

El campesino siempre ha sido desposeido de su trabajo excedente, en el capitulo
3 del presente, se expone la apropiacion del excedente del trabajador por las
fincas cafetaleras y el crecimiento de la agroindustria, hoy en dia el campesino

indigena sufre este proceso al incorporarse en un sistema de comercializacion
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capitalista que lo homogeniza y lo pone en un nivel de competencia que no es
equiparable con su sistema productivo y sus condiciones historicas de

desigualdad y exclusion.

Las sociedades prehispanicas en su mayoria se caracterizaban por una
estructura claramente diferenciada: la nobleza guerrera que cumplia funciones
religiosas ocupaba el rango mas alto, bajo estos podiamos encontrar a los
sacerdotes, comerciantes, burdcratas, artesanos y por ultimo una densa base
campesina, quienes trabajaban colectivamente la tierra, su economia se
sustentaba principalmente en la agricultura intensiva (Lomeli, 2010). Lo que
podemos resaltar de esta organizacion politico-economica es la importancia del
tributo, pues a través de esta forma existia una apropiacién del plustrabajo y del
plus producto por parte del Estado quien organizaba la vida (Olivera, 2019). En
la formacion social de tipo tributaria, el tributo es el corazon de la formacion social,
pues es la clave para interpretar la sociedad de clases que practicamente estaba

muy bien identificada entre aldeanos y Estado.

Para Amin (1973) lo que distingue a un modo de produccion de otro no esta en
el modo de poseer la tierra, ni en las relaciones sociales de produccion, aunque
figuran de manera importante; la distincion esta en la forma de apropiacion del
excedente, mientras que para las sociedades capitalistas el excedente es
extraido por agentes econdmicos que se regulan de manera independiente al
Estado, puesto que este figura como mero intermediario, en las sociedades
tributarias la apropiacion se lleva a cabo a través del Estado, quien es
representado por un sector limitado de la poblacion; es importante también tomar
en cuenta que existe una relacion directa entre la estructura estatal y toda la

comunidad.

La cuestion con la comunidad contemporanea totonaca es que su forma de
poseer la tierra que se encuentra entre un trabajo a veces comunitario y a veces

individual, les ha permitido estar entre los margenes de modo de produccién
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capitalista y no capitalista, lo que, en la dinamica de vida, les permite generar

cierta autonomia en cuanto a la totalidad del capital.

El tributo visto como mecanismo de regulacion entre el Estado y la comunidad es
lo que a simple vista podria diferenciar a las sociedades prehispanicas (con tintes
similares al modo de produccién asiatico) de las sociedades esclavistas, feudal y
capitalista. El desarrollo de la civilizacion prehispanica esta directamente
mediado por el tributo y este, estaba sujeto directamente a una condicién de
permanencia a la comunidad, a diferencia de otras sociedades como la occidental

gue debe su crecimiento civilizatorio a la explotacion de la esclavitud.

En las sociedades tributarias, a pesar de que existian esclavos conocidos como
tlacotin que eran hombres y mujeres capturados en las guerras por grupos
enemigos, estos eran incorporados de dos formas, dependiendo la baja
poblacional, podian ser casados y se les asignaba una parécela pequeia para el
sustento y pago de tributo, es decir un ciudadano mas nombrado como teccallec
o podian ser reclutados como parte de la fuerza militar en el caso de ser hombres
o en el caso de las mujeres en condicion de servidumbre par la nobleza. En ese
sentido, podemos decir, que la esclavitud no es la base del sostenimiento de la

sociedad prehispanica y mucho menos de su expansion.

Las sociedades con modo de produccion tributario como se ha explicado antes
surgen bajo el desequilibrio interno entre la explotacion de las fuerzas productivas
gue se pretende que sustituya el estancamiento de los modos de produccion (la
técnica), en el caso de las sociedades asiaticas y la prehispanica debido a estas
condiciones como lo explicd Engels, forman la construccion de un aparato estatal
fuerte, que se consolida con la expansion militar y territorial. De acuerdo con los
estudios que hace Roger Bartra (1975) sobre el tributo en las sociedades
prehispanicas, Tenochtitlan para el siglo XVI le tributaban 38 provincias que
equivalian a un total de 400 pueblos tributarios, asi que estamos hablando de
estados fuertes, con capacidad de exigencia de tributo, pero al mismo tiempo
sustituyendo a través de este, el bajo nivel de los modos de produccion, pues
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estamos hablando de agriculturas burdas, el trabajo de metales sélo para uso
decorativo o ritual no como herramientas de trabajo y nula domesticacion de

animales para transporte o como apoyo al cultivo.

2.3 El excedente, el modo de produccion artesanal y la acumulacién por
desposesion

Para clarificar la idea del despojo del excedente que hemos estado describiendo,
asi como el modo de produccion artesanal y el modo de produccion capitalista,
se propone comenzar por describir el concepto de trabajo y reflexionar en torno
a él, pues, siendo este la base de las relaciones de produccion, toma diferentes
caracteristicas de acuerdo al modo de produccion que se inserta, en las
formaciones sociales precapitalistas, el trabajo es la relacion natural que tiene el
hombre sobre su entorno, sus formas de apropiarse y de transformar la
naturaleza, mientras que en el mundo de las relaciones productivas capitales, se
desarrolla un intermediario entre el trabajo humano y los medios de produccion,
el salario entonces se vuelve un proceso que esconde el despojo del hombre de

sus medios de produccion.

Marx (2014), en la Critica de la economia politica, explica la condicion del trabajo
humano como fuente de la vida y elemento de desarrollo para las capacidades
humanas, argumenta:

El trabajo es una condicion de existencia del hombre independientemente
de todas las formas de sociedad, una necesidad natural eterna para que
opere el cambio de materias entre el hombre y la naturaleza, sin el cual no
seria posible la vida humana misma [...] el trabajo humano es el
despliegue de la fuerza de trabajo pura y simple que posee por término
medio todo hombre comun y corriente y que es inherente a su organismo
fisico sin necesidad de un desarrollo especial. (pp. 48-49)

Cuando describe al trabajo como una condicion del sujeto propia de su
naturaleza, en donde por cierto muestra al hombre como un elemento mas del
todo natural (separacién del hombre y la naturaleza, que enfatiza constantemente
el capitalismo con la finalidad de dividir para triunfar), dice que este sélo puede
obrar como obra la naturaleza misma, haciendo cambiar de forma a la materia,
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muestra al trabajo como una condicion del hombre inherente a todas las

sociedades.

Ya en un segundo momento de su analisis, muestra la forma que toma el trabajo
en sincronia con el desarrollo del capital, a razén, nos dice, que sélo en el
capitalismo el trabajo toma la forma de trabajo asalariado, al igual que otras cosas
gue solo toman ciertas caracteristicas determinantes segun la formacion social
en la que se insertan, cuando describe la condicion del negro en la formacion
social esclava, lo ejemplifica:

¢, Qué es un esclavo negro? Un hombre de la raza negra. Un negro es un
negro. Solo en determinadas condiciones se convierte en esclavo. Una
magquina de hilar algodon es una maquina para hilar algodéon. Solo en
determinadas condiciones se convierte en capital. Arrancada a estas
condiciones, no tiene nada de capital, del mismo modo que el oro no es
en si dinero. (Marx, 2014, p. 24)

El trabajo en el modo de produccion capitalista toma la forma de salario, este
ultimo como apariencia engafiosa que cubre el despojo de un hombre de sus
medios de vida, de su derecho a poder trabajar para generar las condiciones de
Su propia existencia, el trabajador en el sistema de produccion capitalista, no es
duefio ni de su fuerza de trabajo ni de sus medios de produccion, por tanto, no
tienen ninguna libertad en su proceso productivo; en correspondencia a esto,
Marx (2014) dice, el obrero no vende su producto final, porque no es duefio de
él, lo que vende es su fuerza de trabajo:

La fuerza de trabajo [en el capital] es una mercancia que se mide con el
reloj [...] los obreros cambian su mercancia, la fuerza de trabajo, por la
mercancia del capital, por el dinero, el obrero ni siquiera considera al
trabajo parte de su vida; para él es mas bien un sacrificio de su vida [...] lo
que el obrero produce para él no es el producto, lo que produce para si
mismo es el salario.* (pp. 15-17, cursivas nuestras)

El trabajo en el capital, toma una forma enajenada porque convierte la actividad

creadora del sujeto en una relacion social cosificada, Holloway (2011) recupera

4 El salario es la cantidad de dinero que el capitalista paga por un determinado tiempo de trabajo
0 por la ejecucién de una tarea determinada (Marx, 1884).
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esta idea de Los manuscritos economicos filosoficos de 1844 para desmontar la
enajenacion de la relacion social productiva y por tanto salarial del capital, parece
interesante, en tanto, que abona a la discusion de la fragmentacion del hombre y
su forma de hacer la vida, separacion que no solo es creada por el capital, sino
gue ademas esta profundizada e incuestionable en la formacioén social actual:

Para comprender la interrelacion esencial existente entre los fenédmenos
de la sociedad capitalista, Marx recurre al trabajo tal como existe en la
sociedad capitalista, al que caracteriza como trabajo alienado o
enajenado. El objeto que produce el trabajo, su producto, se enfrenta al
trabajo como un ser ajeno, como una fuerza independiente del producto.
Esta alienacion no es sélo el resultado final del trabajo, sino que es
inherente al proceso de trabajo mismo [...] El trabajo como trabajo
alienado, es una separacion del nosotros respecto de nosotros mismos,
una ruptura en pedazos entre nosotros y nuestra actividad. (p. 124)

La fragmentacion es total en el capitalismo, este vive y se alimenta de esas
relaciones, pero existe a través del trabajo artesanal un rescate de la
fragmentacion, una relacion total que fortalece, y esto se puede ver en los modos
de produccién campesinos, en los indigenas o en todo aquel trabajo de
caracteristicas artesanales, la diferencia entre el obrero trabajador y el
campesino es que el primero dice Armando Bartra (2015) ya sabe que ni su
trabajo ni el fruto de él le pertenece, mientras que, el campesino si es consciente
de que su trabajo le pertenece y lo que salga de él eventualmente le pertenecera
a menos que la dinamica de comercializacion sea demasiado desventajosa para

el 'y por ende lo despoje de la capacidad de renta de su producto.

Para el autor (1982), la expoliacién en el proceso productivo capitalista va en
doble carécter, el proletario no solo es explotado en el proceso productivo,
también es explotado al ser excluido del beneficio de los frutos que da su trabajo
final, en el caso del campesino y el artesano la explotacion profunda y visible, se
materializa en la dinamica del mercado, pues aunque son duefios de su producto
final, al entrar dentro de la escrutara de la enajenacion capitalista y la
acumulacion por desposesion que se encuentra interiorizada y enraizada en la

dindmica de comercializacién actual, terminan en condiciones similares a los
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primeros, aunque, si bien, su primero proceso de produccion los exime de la

primera explotacion.

Las relaciones de mercado articulan el modo de produccion simple de las
comunidades campesinas al modo de produccion capitalista en una relacion no
equivalente, en donde a pesar de su margen de autonomia, transfiere al sector
capitalista una plusvalia:

Es al mismo tiempo beneficio y salario auto atribuido. En la economia
campesina no existe la separacion entre capital variable y plusvalia;
ambos toman la forma de ganancia o salario, sin que sea posible
separarlos como en el caso de una empresa capitalista. (Bartra, 1975, p.
15)

El plus producto de los campesinos no puede ser mas que vendido en un
mercado dominado por el capitalismo que ha estandarizado ya el valor de cambio
de su trabajo socialmente necesario dificilmente podra equiparar su valor real de
produccion, haciendo el balance de sus gastos, su trabajo, su inversion y encima

Su ganancia, para el campesino todo entra en la misma cara de su trabajo.

Armando Bartra (2015) explica este proceso de explotacion del campesino como
una clase social que se encuentra en desventaja, frente al mundo de la
dominacion capitalista, recupera a Marx y su concepto de subsuncion real®:

De modo que en el capitalismo desarrollado pueden existir procesos de
trabajo que estando realmente subsumidos en el capital como un todo
[subsuncion real] no lo estén bajo la forma de subsuncién formal y material
directas; a pesar de ello, el trabajo no directamente asalariado que de ahi
se despliega es explotado y el excedente econémico ahi generado se
transforma en plusvalia propiamente dicha, esto es que los campesinos
modernos son y para su desgracia una clase del capitalismo. (p. 22)

Estamos ante una batalla, una lucha de clases que tiene altas y bajas, pero
gue mientras dure el sistema es interminable para defender tu derecho a
la vida que el sistema te niega, no necesitas demostrar que eres
econdmicamente productivo y que rindes harta plusvalia, la justicia y la

5 Marx describe dos formas de subsuncion, la subsuncién material y la subsuncién formal. La
primera es la manera de cooperacion y técnica diseflada por el capital para maximizar las
ganancias y la explotacién del trabajador; la segunda se refiere a la forma econémica general del
capital que le permite expoliar al trabajador de su plusvalia. Ambas formas de subsuncion
conforman la subsuncién real (Marx, 1980).
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injusticia no se miden en tasas y porcentajes, hay que des economizar la
lucha de clases. (p. 48)

En efecto, por mas que se piense que ya no es valido interpretar el mundo desde
una vision de lucha de clases, parece que las vigencias de estos conceptos aqui
explicados son necesarias, quiza mas que nunca, porque los campesinos
indigenas siguen siendo despojados de los frutos de su trabajo y en el recuento
de su propia historia son despojados de sus medios de vida, encaminados

forzosamente a la proletarizacion agroindustrial, fabril o la vida migratoria.

Los campesinos son parte del ancho mundo de trabajos atipicos dentro del
capitalismo en donde muchas veces de acuerdo con el modo de produccion
hegemanico no existe un proceso productivo definido, sin embargo, esto no anula
la ventaja que saca el capital de su productividad dentro de la relacion total del
capital, es decir, el valor de cambio y de uso que genera de una u otra forma su
fuerza de trabajo, sigue siendo expropiado por la totalidad de la subsuncion real
del trabajo dentro del capital. La importancia de mirar al campesinado como una
clase social® permite posicionarlo dentro de un proceso global que lo subsume
(al igual que a todos los que se encuentran en desventaja), esto, nos permite
tener herramientas para comprender sus luchas y, por tanto, interpretar su

proceso historico en clave de resistencia.

La vigencia que toma hoy la tesis de acumulacion por desposesion que trabajé

Marx (2014) en el capitulo XXIV bajo el hombre de “La llamada acumulacién

6 El marxismo critico abierto propone abordar la realidad social desde categorias siempre abiertas
gue respondan a su movilidad. Esto es entender, la clase no como un grupo de individuos
especificados por lo que tienen en comun (su nivel de ganancias o estilo de vida, su fuente de
ingresos, su relacion con los medios de produccion, etc.) [...] La clase tampoco es un lugar
especificado estructuralmente [...] la clase como el propio capital es una relacién social. La
propuesta es entender a las categorias como abiertas simplemente porque son
conceptualizaciones de la lucha social, es decir, desde el marxismo ortodoxo o economicista, las
categorias no se presentaban como formas de lucha, se presentaban en forma fetichizada, 6sea
como cosas. Asi, dice Holloway (2004), la mercancia, el dinero, el capital, el Estado parecen ser
cosas y no procesos de lucha social “para verlos como lucha social, tenemos que abrirlos, criticar
su apariencia, entenderlos como formas que ocultan y niegan su contenido [por tanto] abrir las
categorias significa criticar su forma fetichizada” (p. 11, cursivas nuestras).
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originaria,” descrita dentro El capital, mas adelante recuperada por Luxemburg
(1912) en La acumulacion el capital, hoy se vuelven necesarias para la
interpretacion de las realidades latinoamericanas. Es menester pensar a la
acumulacién constante del capital bajo su condicion neocolonial en todas sus
dimensiones, no solo porque el capitalismo sistémico sigue manteniéndonos en
condiciones de penuria, sino porgue la vigencia de la acumulacion por despojo

sigue siendo la constante fuerza que lo reproduce.

En este trabajo recurrimos a la recuperaciéon y actualizacion que hace David
Harvey (2004) del concepto de acumulacion por despojo, transitandolo al de
acumulacion por desposesion, puesto que, este permite visibilizar todos los
mecanismo a los que recurre el capitalismo para continuar alimentandose, esta
categoria permite pensar a la desposesion con un caracter extra econémico,
puesto que el despojo ya no se visualiza en esos términos exclusivamente, se
debe visualizar también en la dimension cualitativa de la vida, se despoja
diariamente desde diferentes formas, por las dinamicas del capital de la cultura,
de la constitucién politica como sujetos, de procesos identitarios, incluso de la
historia que se niega, en ese sentido, se cree pertinente que la recuperacion de
un concepto que vaya mas alla del sentido cuantitativo permitird hacer tangible

la realidad actual.
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CAPiTULO 3. MIRADAS HISTORIOGRAFICAS DE LA
FORMACION SOCIAL DEL TOTONACAPAN: TENENCIA DE LA
TIERRA Y ESTRUCTURAS DE PODER

El presente capitulo describe la zona de estudio desde un panorama ampliado
gue abarca la Sierra norte como una zona perteneciente al estado de puebla, asi
mismo, se describe al Totonacapan, a pesar de que esta area no esta definida
politica ni administrativamente, se le ha nombrado desde las tramas comunitarias
guiadas por la condicidn étnica totonaca que histéricamente se han desarrollado
en esa area y la han diferenciado de otras conformaciones aledafias de otros
grupos étnicos. Ubicamos a la zona de estudio de Huehuetla, como una
comunidad que se encuentra en la geografia poblana del Totonacapan, es un
pueblo totonaco escondido entre sus montafias y aun hoy con dificil acceso, a
pesar de que desde hace un lustro existen dindmicas de transporte que abren las
posibilidades de movilidad. Es un pequefio pueblo, con una riqueza historica que
permite aun con mucha dificultad escrudifiar y explicar las condiciones actuales

de la comunidad.

Al llegar al pueblo, inmediatamente casi de forma instintiva te direcciona por la
calle principal, atraviesa todo el centro de la comunidad, desde ella, puedes tomar
salida al centro médico, la presidencia, el bachillerato CESIK, la iglesia y el
bachillerato oficial, la calle principal esta llena de negocios con productos basicos
para el sostenimiento de la vida del pueblo, esos negocios en su mayoria
pertenecen a las familias mestizas que llegaron a mediados del siglo XIX con las
politicas liberales del pensamiento criollo post independentista, desplazando a

los indigenas a comunidades aledarias al centro.
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Esta l6gica bajo la que se reorganiza el pueblo después de la llegada de los
nuevos pobladores, estructura una sociedad diferenciada y profundamente
racista, los indigenas totonacos por un lado y los mestizos por el otro, son dos
grupos en constante tensién, pero no por eso se pretende simplificar la formacion
social de la comunidad basandonos en el binomio de estos dos grupos, pues la
complejidad con la que se organiza la vida, dice que existen relaciones sociales
interétnicas y de clase en disputa, que si bien, la vida comunitaria permite
organizar la cotidianidad y continuidad, existen momentos de ruptura en donde
estos conflictos se expresan, irrumpiendo con la emergencia de organizacion

social en clave de lucha.

3.1 Historiografia y caracterizacion de la Sierra Norte y el Totonacapan

Se cree pertinente para los fines de este trabajo distinguir geografica, y
socioculturalmente entre tres zonas territoriales que debido a su colindancia
comparten caracteristicas similares en cuanto a su historia, organizacion
territorial, produccion, cultura y lengua, sin embrago, a pesar de ello, cada
territorio contiene sus propias caracteristicas y elementos que los diferencian y
lo hacen promotor de su propia diversidad. De acuerdo con la relevancia de este
estudio, se pretende caracterizar a aquellos elementos necesarios de cada uno
de los tres territorios, la Sierra Norte del estado de Puebla, el Totonacapan vy el
municipio de Huehuetla. Este ultim o si bien es nuestra zona de estudio, y en la
gue se debe enfocar la atencion, lo que nos lleva a enfatizar algunos elementos,
es importante reconocerla como parte de un nudo complejo como lo es la Sierra
Norte del estado de Puebla y al area denominada como el Totonacapan, esta
tltima si bien forma parte de la primera, también abarca una buena parte de la

zona norte del estado de Veracruz.

En las Ultimas décadas se ha denominada como la “Sierra” a la region que
comparte una geografia cultural e historica que va mas alla de la Sierra Norte de
Puebla, abarcando a los estados de Hidalgo y Veracruz, incluso algunos

investigadores han incluido a Tamaulipas y San Luis Potosi como parte del limite
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sur de la Sierra Madre Oriental (Diez, 2019). Como se ha mencionado, la Sierra
comparten caracteristicas similares en diferentes ambitos, que van desde la
topografia, la flora y fauna hasta los procesos socioculturales, esto se puede
comprender debido a que compartian una estructura administrativa y politica en

las sociedades prehispanicas.

De acuerdo con Diez Barroso (2019) la sociedad prehispanica consentia en
cuatro regiones econémicamente fuertes, que daban sustento y cohesion a los
pueblos aledafnos. La primera era la del extremo occidental correspondiente
actualmente al estado de Hidalgo, conformada por Acaxochitlan, Tzihuinquilocan,
Singuilucan, Quachquezaloyan, Hueyapan y Tulancingo pueblos que tenian
como cabecera al municipio de Atotonilco. La segunda region, se encontraba en
el centro de la Sierra, su fuerte era Tlapacoya y albergaba a los pueblos
Xoloxochitlan, Xochicuauhtitlan, Tuchtlan, Coapan, Aztaapan y Acazacatlan
(actual Zacatlan). La tercera region es la correspondiente a nuestro estudio, la
Sierra Norte de Puebla que englobaba los pueblos de Atenco, Teziutlan,
Ayotochco, Yayauquitlalpan, Xonotla, Teotlalpan, Iztepec, Ixcoyamec,
Yaonahuac y Caltepec quienes eran encabezadas administrativamente por
Tlatlauquitepec. Como Uultima region, teniamos al antiguo pueblo de Atlan
(actualmente Pantepec) pueblo que cumplia la funcibn de cabecera de
Tezapotitlan.

Con este antecedente historico se puede comprender porque actualmente se
sigue utilizando el término de “Sierra”, con la finalidad de unificar esta zona
geografica que sigue compartiendo similitudes, mas acentuadamente, en
términos culturales, que administrativamente, pues hoy en dia existe una
delimitacién politico-estatal. En ese sentido, se puede recuperar a esta zona
denominada “Sierra” ya que conforma una buena parte del area del Totonacapan,
sin embargo, también comprende municipios que de hecho no se consideran
como parte de esta zona, siendo estos, los municipios: Cazones, Coatzintla,

Gutiérrez Zamora, Papantla de Olarte, Poza Rica, Tecolutla y Tihuatlan
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Cuadro 1. Municipios que comprenden la Sierra Norte de Puebla

1.Acateno

22.Huyapan

43.Tlacuilotepec

2.Ahuacatlan

23.Hueytlalpan

44 Tlaola

3.Ahuazotepec

24 Huitzilan de Serdan

45.Tlapacoya

4. Amixtlan 25.Ignacio Allende 46.Tlatlaugquitepec
5.Aquixtla 26.Ixtacamaxtitlan 47.Tlaxco

6.Atempan 27.Ixtepec 48.Tezuitlan
7.Atlequizayan 28.Jalpan 49.Tuzamapan
8.Ayotoxco de 29.Jonotla 50.Venustiano Carranza
Guerrero

9.Camocuauta 30.Jopala 51.Xicotepec

10.Caxhuacéan

31.Juan Galindo

52 .Xiuhtetelco

11.Chiconcuautla

32.Naupan

53.Xochiapulco

12.Chila Honey

33.Nauzontla

54 .Xochitlan de Vicente
Suarez

13.Chignahuapan

34.0lintla

55.Yaonahuac

14.Chignautla

35.Pahuatlan

56.Zacapoaxtla

15.Coatepec

36.Pantepec

57.Zacatlan

16.Cuautempan

37.San Felipe Tepatlan

58.Zapotitlan de
Méndez

17.Cuetzalan del
Progreso

38.Tenampulco

59.Zaragoza

18.Francisco Z. Mena

39.Tepango de
Rodriguez

60.Zautla

19.Hermenegildo
Galeana

40.Tepetzintla

61.Zihuateutla

20.Huauchinango

41.Tetela de Ocampo

62.Zoquiapan

21.Huehuetla

42.Teteles de Avila
Castillo

63.Zongozotla

Fuente: Diez Barroso (2019), p. 20.
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pertenecientes al municipio de Veracruz; por lo que, para evitar confusiones y
para sujetarnos a los fines del presente estudio, se cree pertinente delimitarnos

a la Sierra Norte de estado de Puebla y al Totonacapan.

De la Sierra Norte del estado de Puebla, se puede decir, que se caracteriza como
una espacialidad de caracter politico-administrativa, resultado de los
reordenamientos territoriales efectuados durante la colonia; formacion social,
heredada de la sociedad prehispanica, pues de acuerdo con Bernardo Garcia
(2021) y su argumento sobre la organizacion territorial colonial en la Sierra, los
reordenamientos actuales que tuvieron lugar desde el siglo XVI, si bien son el
resultado de la reconfiguracion del espacio que impulso la institucion colonial
como una forma de dominio y de control, no se estaria hablando de un nuevo
ordenamiento territorial en términos estrictos, ya que los espafioles recuperaron
las estructuras socio-territoriales y sus jurisdicciones tales como los contrastes
entre costas y altiplano, los centros de poder y las estructuras de comercio y

abasto’.

La Sierra Norte de Puebla abarca una superficie aproximada de 7 810.09 km?y
de acuerdo con los datos de la Secretaria de Desarrollo Social (SEDESOL) para
el 2011, contaba con una poblacién de 63961 habitantes, de los cuales 79% es
poblacién rural, 37% poblacion indigena y 35% de la poblacién presenta un alto
indice de marginacion. Esta area abarca 63 municipios que comparten
caracteristicas similares en cuanto a territorio, organizacion y cultura (Diez,
2019). A pesar de esto, existen dentro la Sierra otras conformaciones y grupos
étnicos que comparten mayores elementos como resultado de su propia

formacioén social.

"El altepeme es una buena referencia para ejemplificar el aprovechamiento del reordenamiento
espacial politico-administrativo, pues estas estructuras eran “espacios organicos que podian
entenderse y aprovecharse aisladamente, sin necesidad de enfrentar la complicada cuestion de
estructurarlos en un espacio mayor a una red de relaciones mas extensa. Por ello, respondian
perfectamente a las limitaciones y las necesidades de los europeos, y muy en particular a los
requerimientos de la encomienda, la evangelizacion, y el control politico y econdémico de la
poblacién indigena”. (Garcia, 2021, p. 108)
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Actualmente los grupos nahuas predominan en poblacién con relacion a los
grupos totonacos, estos tenian el control de la zona por sobre los tepehuas y los
teenek con quienes interactuaban por lo menos hasta finales del periodo Clasico
(600 d.n.e.). Con la llegada del Posclasico, los grupos toltecas y chichimecas
llegaron a la region desplazando a los totonacos hacia la zona oriente. Esta
reorganizacion hizo que los nahuas se apropiaran de la zona y se proliferaran
durante la expansién mexica del siglo XV. Actualmente esto justifica que la
filiacion cultural predominante sea el nahuatl y en menor proporcion el totonaco
(Diez, 2019).

Una de las razonas por las cuales se hace referencia a la unificacion entre
algunos grupos étnicos, mas que otros, es porque existen dentro de la Sierra
Norte de Puebla conformaciones sociales que se han enlazado gracias a la
afinidad de esos elementos, como es el caso de Totonacapan. Este territorio ha
tenido dos registros importantes desde la primera vez que fue nombrado de esta
manera. El primero, por los antropélogos Isabel Kelly y Angel Palerm (1952, en
Chenaut, 1995) quienes dedicaron sus estudios a las comunidades totonacas y
a la sistematizacion de lo que fue un exhaustivo y detallado trabajo en toda la
region, uno de sus grandes aportes fue delimitar el Totonacapan del siglo XVI
basado en cddices, mapas pictograficos y croquis elaborados por los mismos
regidores de la época. Esos datos, fueron contrastados por el segundo estudio,
realizado por la historiadora y socidloga Victoria Chenaut (1995), quien recuperé
los trabajos previos de los antropologos y organizé una nueva delimitacion del

area, ademas de una caracterizacion detallada de la zona y su formacion social.

De acuerdo con Chenaut (1995) el Totonacapan abarca desde el rio Cazones al
norte, hasta el rio de la Antigua hacia el sur; por el este hasta el Golfo de México
y hacia el oeste por la Sierra Madre Oriental, llegando hasta Pahuatlan, en el
actual estado de Puebla, Jalancingo y Xalapa en el estado de Veracruz, pasando
por Atzalan hasta el rio de la Antigua, al igual que la autora, quien a pesar de
delimitarlo geograficamente, piensa que puede ser acertado delimitarlo en

términos del idioma, se piensa lo mismo en cuanto a ese argumento, se cree que
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puede ser engafioso mostrar un mapa en donde se pueda marcar su delimitacion
territorial, puesto que hay municipios considerados dentro del area del
Totonacapan, pero el rango de poblaciéon que habla el totonaco es muy baja en
relacion a su poblacién total.

Este puede ser el caso del municipio Francisco Mena que cuenta con una
poblacién de 17 824 personas y s6lo 1 268 hablan totonaco, otro caso serian los
municipios donde se encuentra casi el mismo rango de hablantes de totonaco y
nahuatl, como es el caso de Tepetzintla que tiene 8 488 totonacos y 7 262
nahuatl, o incluso puede ser mas grave, por ejemplo en el caso de Ahuatlan, que
sigue siendo considerado como parte del Totonacapan en los estudios de
Chenaut (1995), pero actualmente no tiene ya ni un hablante de totonaco

registrado en el dltimo censo.

En ese sentido se visualiza el area del Totonacapan en tanto hablantes del

totonaco, que podemos ver resaltados con puntos rojos en el siguiente mapa:
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XVI al XX.

Como punto de referencia se ilustra el mapa adjuntado en el libro de Chenaut
(1995) donde sefiala los limites del Totonacapan establecidos durante el siglo

EXTENSION APROXIMADA DEL TOTONACAPAN
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Figura 2. Limites del Totonacapan del siglo XVI al XX. Fuente: Kelly I. &

Palerm A. (1952). The Tajin Totonac in Chenaut, V. (1995). Aquellos que
vuelan: Los totonacos del siglo XIX.
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El Totonacapan abarca 41 municipios que se encuentran entre los limites del
estado de Puebla y Veracruz de la Llave, 26 municipios pertenecen al primero,
siendo estos: Ahuacatlan, Amixtlan, Camocuautla, Caxhuacan, Coatepec,
Francisco Z. Mena, Hermenegildo Galeana, Huehuetla, Hueytlalpan, Ignacio
Allende (localidad que actualmente pertenece a Atlequizayan), Ixtepec, Jalpan,
Jonotla, Jopala, Olintla, Pantepec, San Felipe Tepetlan, Tenampulco, Tepango
de Rodriguez, Tepetzintla, Tlacuilotepec, Tuzamapan, Venustiano Carranza,
Zapotitlan de Méndez, Zihuateutla y Zongozotla, mientras que en el segundo
estado lo comprenden 15 municipios, Cazones, Coahuitlan, Coatzintla,
Coxquihui, Coyutla, Chumatlan, Espinal, Gutiérrez Zamora, Filomeno Mata,
Mecatlan, Papantla de Olarte, Poza Rica, Tecolutla, Tihuatlan y Zozocolco de
Hidalgo.

Cuadro 2. Municipios que comprenden la region del Totonacapan contemporaneo

1 Ahuatlan 15 Gutiérrez Zamora 29 San Felipe Tepatlan
2 Amixtlan 16 Hermenegildo G. 30 Tecolutla

3 Camocuautla 17 Huehuetla 31 Tenampulco

4 Caxhuacan 18 Hueytlalpan 32 Tepango de Rodriguez
5 Cazones 19 Ignacio Allende 33 Tepetzintla

6 Coahuitlan 20 Ixtepec 34 Tihuatlan

7 Coatepec 21 Jalpan 35 Tlacuilotepec

8 Coatzintla 22 Jonotla 36 Tuzamapan

9 Coxquihui 23 Jopala 37 V. Carranza

10 Coyutla 24 Mecatlan 38 Zapotitlan de Méndez
11 Chumatlan 25 Olintla 39 Zihuateutla

12 Espinal 26 Pantepec 40 Zongozotla

13 Filomeno Mata 27 Papantla 41 Zozocolco de Hidalgo
14 Francisco Mena 28 Poza Rica

Fuente: Emilia Velazquez (1995), p. 33.
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La superficie que comprende el Totonacapan es de 6 884.9 km? cuenta con una
poblacion de 933 640 habitantes, el area donde se concentra mayor poblaciéon
totonaca es del lado del estado de Veracruz con 704 773 habitantes, mientras
gue en Puebla son 227 867 a pesar de que este Ultimo estado suma mas
municipios pertenecientes al area de estudio (Instituto Nacional de Estadistica y
Geografia [INEGI], 2020). Del total de la poblacion del area 190 886 personas
son hablantes de totonaco, 17 109 hablantes de nahuatl y 3 849 hablantes del
resto de lenguas indigenas como mazateco, mazahua, mixteco, otomi, huasteco,
mixe, tlapaneco, tarahumara, chol, maya, tzotzil, lenguas chinantecas, tzeltal,
purépecha y zoque. Aunque la poblacion totonaca era mayormente monolingtie,
actualmente esta caracteristica ha ido cambiando con el paso del tiempo, ya que
las nuevas generaciones son bilingties, dominando el totonaco y el espafiol como

segunda lengua.

Este trabajo recupera el concepto de etnia como una herramienta de cohesion
social y como empuje de relaciones de lucha, se entiende que es importante la
lengua como un elemento que puede ser fundamental para la pertenencia étnica,
sin embrago, se considera que la lengua o la vestimenta por si solas no pueden
determinar la pertenencia a un grupo étnico, existen otros elementos que
intervienen, como, el territorio, la cultura, la organizacién social, la cosmovision,
la autopercepcion, etc., de acuerdo con el mas reciente censo de Poblacion y
Vivienda 2020, sobre la autopercepcion podemos decir que el 62% de la
poblacion total del Totonacapan se considera indigena (INEGI, 2020, Tabulados
del cuestionario ampliado) y de acuerdo con este cuestionario, el nivel de rezago
de las comunidades existentes es de 6 municipios con muy alto nivel de
marginacion, 15 con alto, 15 con medio, 2 con bajo y 2 con muy bajo indice de

nivel de marginacion.
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Cuadro 3. indice de marginacion de los municipios que conforman el
Totonacapan

Pertenecientes al estado de Puebla

Municipio Muy alto | Alto Medio Bajo Muy
bajo

Ahuatlan

Amixtlan

Camocuautla

Caxhuacan

Coatepec

Francisco Z. Mena

Hermenegildo G.

Huehuetla

Hueytlalpan

Ignacio Allende No especifico

Ixtepec

Jalpan

Jonotla

Jopala

Olintla

Pantepec

San Felipe Tepatlan

Tenampulco

Tepango de Rdgz.

Tepetzintla

Tlacuilotepec

Tuzamapan

V. Carranza
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Zapotitlan de Méndez

Zihuateutla

n

Zongozotla

Pertenecientes al estado de Veracruz

Cazones

Coahuitlan

Coatzintla

Coxquihui

Coyutla

Chumatlan

Espinal

Filomeno Mata

Gutiérrez Zamora

Mecatlan

Papantla

Poza Rica

Tecolutla

Tihuatlan

Zozocolco de Hidalgo

Elaboracién propia con base en los datos del Consejo Nacional de Evaluacion
de la Politica de Desarrollo Social [CONEVAL] (2020).

La poblacion econémicamente activa de los 41 municipios es de 342 990, el
36.7% del total de la poblacién del Totonacapan, lo cual representa un indice bajo
en cuanto al ingreso econdémico de cada familia. Del total de la poblacion
econémicamente activa el 33.5% trabajan en el sector primario, 8.6% en el sector
secundario, 57% en el sector terciario y 0.9% conforman la categoria del sector
no especifico (CONEVAL, 2020). Podemos decir, que es un elemento importante

gue actualmente el sector terciario (servicios) sea el que lleve la delantera en
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cuanto al sector primario (agricultura, pesca, graderia etc.), puesto que evoca, a
las politicas de desagrarizacion neoliberales que han dejado huellas negativas
en cuanto a la baja capacidad de produccién de las comunidades de la Sierra
Norte de Puebla y particularmente sobre el Totonacapan.

Cuadro 4. Poblacién econémicamente activa (PEA) en el Totonacapan y su
distribucion por sectores

Poblacion PEA total Sector Sector Sector No
total del . . Secundario | terciario | especifico
Totonacapan primario
933,640 | 342,990 115, 056 29,419 | 195, 264 3,251

Elaboracion propia con base en el sistema de consulta INEGI (2020), Censo de
poblacién y vivienda 2020. Tabularios del cuestionario ampliado.

Es pertinente referenciar que la recopilacion y la descripcion de los datos tienen
la finalidad de dar sustento a las relaciones tensionantes que analizamos, no se
pretende que sean un factor meramente fotografico, pues este trabajo no es una
tesis antropoldgica descriptiva, aunque hacemos uso de esa herramienta de
investigacion en mas de una ocasion, sin embargo, lo que se busca, es que estos
datos, den un sustento (para aquellos lectores tendientes al positivismo que asi
lo requieran) a la discusion central de este trabajo, a saber, la acumulacién por
desposesiong vigente que necesita de formaciones sociales no capitalistas y de
sus territorios para su reproduccion. Los datos permiten sustentar que el
desarrollo capitalista que se promueve a través de proyectos de caracter
extractivo no trae riqueza ni prosperidad a las comunidades indigenas, ni las
minas como es el caso de Tétela, ni las hidroeléctricas en el caso de Olintla

generan mejores condiciones de vida a sus habitantes, pues los pueblos de la

8 Hacemos referencia a la acumulacién por desposesion, en tanto que el capitalismo necesita
para su reproduccion, acumulacién incesante de recursos naturales y humanos que le permitan
su sostenimiento, pero esa acumulacidon no se da en concesiones amistosas, sino a través del
despojo violento de procesos extractivos que van mas alla de la dimension econémica. Para
mayor profundidad de este planeamiento, consultar el capitulo 1 de este trabajo.
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Sierra Norte de Puebla siguen en las condiciones de pobreza y marginacion en

las que los ha colocado el capital historicamente.

El nombre del Totonacapan de acuerdo con Chenaut (1995) se empleb como una
forma de nombrar al area geografica donde se concentraban el mayor nimero de
hablantes del idioma totonaco, actualmente engloba un proceso de la
construccion de subjetividades en el sujeto totonaca, pues, los habitantes del
lugar han reinterpretado el significado de totonaco, de manera que “alude al
corazon vy con ello a las relaciones de ternura y amor, como cuando la madre le
dice al hijo -mi naco- mi corazon, [el] corazon, es el centro de poder de la vida”
(p. 24). Existen muchos debates acerca del origen de la palabra totonaco y hasta
hoy en dia, se sabe con muy poca precision su derivacién linglistica, por lo que
se cree pertinente ajustarse a la reapropiacion que la comunidad totonaca ha
realizado en el dltimo siglo y la cual se ha posicionado como la mas aceptada:
“toto significa tres, y nacé equivale a corazon en el dialecto del totonaco hablado
en la Sierra alta de Papantla, y panal en la variante dialectal de la Sierra baja de
Naolinco, que significa tres corazones o tres panales (Chenaut, 1995, p. 22).

3.2 Claves para interpretar la tenencia de la tierra en el Totonacapan

La cuestion de la tierra en las zonas rurales de México responde a las
reconfiguraciones de dos procesos revolucionarios que irrumpen con la
continuidad de las formaciones sociales, se habla de la conquista y la revolucion
agraria de 1910, con esto, no se quiere decir, que no hayan existido otros
procesos que figuren de manera importante en cuanto a la reconfiguracion de la
tenencia de la tierra, por el contrario, por ejemplo, las leyes que se ejercen
durante todo el siglo XIX como la ley de desamortizacion de Bienes y Manos
Muertas de 1856, que contribuy6 a nuevas formas de uso del territorio y con ello
nuevas organizaciones de lo politico, econémico y cultural, como es el caso de
la figura del cacique, actor que juega un rol importante en la introduccion de la

nueva formacion social capitalista en las comunidades rurales.
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La tenencia de la tierra juega un papel importante como base de la formacién
social que existe en cada proceso historico, la organizacion que se despliega de
la apropiacion colectiva en la formacion social prehispanica, no sera la misma
que vimos en la colonia, el neocolonialismo, ni tampoco, la que se configura
después de la penetracion del capitalismo en su totalidad, sin embrago, dar
cuenta de su proceso historico nos permite comprender porque hasta el dia de
hoy aun encontramos conviviendo a los vestigios de las primeras formas de
organizacion prehispanicas en cuanto al usufructo de la tierra (con todo y sus
matices) junto con el minifundio, el latifundio, el ejido y por supuesto la propiedad
privada, que son las nuevas estructuras de tenencia de la tierra, que promueve

el capital durante todo el siglo XIX hasta la actualidad.

En todo el territorio nacional, aun se pueden encontrar reservas territoriales y
tierras comunales que estan al cuidado y goce de los pueblos indigenas que
histéricamente las han poseido, estos territorios no deben verse como pristinos
o vivos de facto, por el contrario, son geografias en constante lucha, contienen
las vidas de muchos de sus habitantes que han muerto en su defensa, estos
territorios siguen vivos a pesar de las constantes invasiones coloniales y mas
adelante neocoloniales abanderadas por criollos, mestizos y extranjeros y las
gue actualmente promueve el capital con la intensidén de extraccion de recursos
naturales, materia prima o mercantilizacién de la naturaleza y la cultura como
nuevas formas de consumo. En todo caso, la apropiacion de la tierra
comunalmente es una herencia de la formacion social prehispanica que

afortunadamente aun sigue viva.

En el caso de la Sierra Norte de Puebla, zona céntrica-sur del pais que deriva de
la formacion social mexica, estos entregaban el control y uso de la tierra en su
conjunto a los calpullis, espacios geograficos delimitados asignados a jefes de
familias quienes en un solar ubicado en la ciudad construian su vivienda y un
huerto, mientras que, en el campo, se les asignaban una parcela para proveer la
manutencion familiar y en algunos casos el tributo. Esta apropiacion de la tierra

pasara de ser entregada individualmente al miembro del calpulli, es una tenencia
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de la tierra comunal, puesto que el derecho a hacer uso de la parcela, estaba
mediado por la pertenencia al grupo étnico, si bien, estas tierras podian ser
heredadas del jefe de familia al hijo mayor, jamas pertenecian como propiedad
privada a la familia, de hecho, estas tenian que ser abandonadas si no se
cultivaban por dos afios consecutivos o cuando se dejaba de ser miembro de la

organizacion social (Miranda, 1962).

A la luz de algunas investigaciones antropoldgicas, historicas y hasta
socioldgicas se sabe que el proceso de colonizaciéon no borro la estructura del
calpulli de tajo, de hecho, hizo uso de estas, aprovechando la buena organizacién
que tenian los nobles de estos calpullis, puesto que estos no solo administraban
la tenencia de la tierra sino también se encargaban de asuntos publicos, politicos
y religiosos. Para aquellos que no se opusieron o que terminaron por ceder a la
empresa colonial terminaron realizando estas mismas funciones para manos

extranjeras.

En la historia cholulteca, por ejemplo, el proceso de aculturacion que realizaron
los frailes fue acompafado del cargo de estos nobles, “el baston de mando les
fue entregado como simbolos de poder, convirtiéendolos en los primeros
mandones” (Sanchez, 2016, p. 58), mayordomias que aun siguen vigentes en los
ritmos religiosos que estructuran los barrios. Estos nobles fueron los
responsables de favorecer eficaz y rapidamente la conversion de los indigenas
al catolicismo y aprendieron las técnicas propias del colonialismo que habian
aplicado los europeos con los pueblos africanos al clasificar las habilidades, la
conducta, el rendimiento y las capacidades en general de los sometidos,
ubicandolos en los oficios o0 actividades que mejor les acomodaban, con la
finalidad de intensificar su rendimiento y su capacidad de trabajo.

Por tanto, se puede decir que la tenencia de la tierra en la formacion social
prehispanica era el calpulli, antecedente de las tierras comunales tal como las
conocemos hoy en dia. Como se ha explicado anteriormente, la colonizacion

recuperd estas formas, aunque la tierra dejo de pertenecer al imperio mexica
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pasando a ser territorio de los reyes espafoles, la explotacion de los indigenas y
de la tierra se intensificO pasando del trabajo para el sustento de la familia
indigena y un excedente definido como tributo, que le permitia a las sociedades
el desarrollo de una vida plena, puesto que existia tiempo libre para dedicar a
otras actividades, ahora entonces, el trabajo intensivo para otros, era el centro de
la vida de estas comunidades, dandonos herramientas para pensarlo como
trabajo esclavo con titulo de libertad. Durante todo el proceso de independencia
del siglo XIX comienza la promocién de leyes de corte liberal que buscan de
fondo, la eliminacion de la tenencia de la tierra comunal, para poder hacer uso

de ella en términos individuales.

En el Totonacapan estos cambios se vieron reflejados con la primera ley que
promulgd el “Congreso Veracruzano sobre repartimiento de terrenos de
indigenas y baldios” (Chenaut, 1995, p. 42) en 1826, estos mandatos de espiritu
neoliberal representaron los impulsos por apropiarse de tierras agricolas fértiles
pertenecientes a los indigenas que no rendian ganancias al proyecto nacional
criollo, puesto que se trabajaban colectivamente y su usufructo era también de
reparto colectivo para el sustento y la autonomia de esas comunidades. El
proyecto criollo, por su parte, pretendia seguir con una légica de acumulacion de
capital con la finalidad de consolidar una burguesia nacional, aunque, debido a
la incapacidad de solidificar fuerzas y la crisis politico-econémica en la que estaba
subsumida el pais, opté por seguir y consolidar el camino de la dependencia,
fomentando la exportacion y la acumulacion constante hacia los paises

extranjeros, principalmente Europa y Estados Unidos.

Para 1857 llega la Ley de Desamortizacion de Bienes eclesiasticos y manos
muertas buscando reducir el poder de la iglesia catdlica, dividiendo y parcelando
el territorio que estos fueron amasando durante siglos “promoviendo su venta y
por tanto la propiedad privada, el minifundio y hasta el latifundio” (Garcia, 2021,
p. 270), puesto que la ley reducia el acaparamiento de tierras masivo por parte
del clérigo, lo fomentaba en todos aquellos que tuvieran la solvencia econémica

para adquirir aquellos grandes terrenos. Para esta época es justo cuando
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comienzan las grandes inversiones de compra de hectareas, para volverlos
ranchos y fincas productoras de los cultivos mas solicitados, comenzando por la
cafia de azucar, el tabaco y mas adelante el café, procesos que se dialogan con

mayor puntualidad en el siguiente capitulo.

Estas grandes fincas empujaron economias de enclave que dieron formalidad,
estructura y por supuesto consolidacion al sistema neocolonial en México, es por
este siglo cuando comienza a ser mas visible una nueva formacién social, en
cuanto a la tenencia de la tierra, pues, vemos conviviendo relacionalmente al
sistema de tierras comunales y la propiedad privada en la forma de minifundio y
latifundio. No debemos olvidar que la forma de apropiacion que se hace de la
tierra condiciona otras formas de organizacion social como la econdmica, politica
y sociocultural, por lo que, a lo largo de todo este proceso neocolonial, estamos
ya hablando de campesinos sin tierra, sujetos a formas de trabajo
sobreexplotado, con tintes semi esclavista, endeudados y enganchados en las

haciendas y fincas de sus patrones®.

Los cambios en la tenencia de la tierra y en la economia que organizaba la
ruralidad “necesitd” de actores intermediarios que facilitaban la transicion de una
economia a otra. Para el siglo XIX el cacique jugaba ya un papel importante en
la introduccion del capitalismo a la ruralidad que aun contenia formas de
organizacion social comunitarias enfocadas a la auto subsistencia y la autonomia
de las comunidades. Es pertinente y acertado el analisis que hace Paré (1980)
sobre el caciquismo como una figura politica con rol de intermediario informal que
colabora en la implantacion del capitalismo en un medio no capitalista, y ademas

lo hace en dos fases que se contradicen mutuamente, es decir, en la primera, la

9 Con el propoésito de no ser tajantes y limitantes, debemos aclarar que la correlacién
condicionante entre las relaciones sociales de produccién (uso de la tierra, fuerza de trabajo,
intercambio etc.) y la organizacion social de lo politico y la cultura, no siempre son mutuamente
correspondientes, algunas veces existen formas de organizacién mayormente desarrolladas en
relacion a sus economias prematuras; y por el contrario, puede ser que exista un mayor desarrollo
en las formas productivas-econémicas con niveles de organizacion politica conservadora, como
es el caso de la formacion social en las sociedades prehispanica y asiatica.
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economia mercantil de las comunidades es simple, esto quiere decir, que los
caciques intervienen en el proceso de circulacion, introduciendo y sustrayendo
mercancias sin intervenir en el modo de produccion directamente, sirviendo a la
burguesia nacional agroexportadora, mientras que en la segunda fase, estos ya
generan condiciones de produccion y por tanto entran en contradiccion con el
desarrollo capitalista ampliado que se les sale de las manos, en ese sentido, se
esfuerzan por contener la economia y sujetarla a su dominio con sus conocidas

practicas de acumulacién por desposesion, engafio, estafa y corrupcion.

Ante estas estructuras de poder que ponen al filo la vida de las comunidades,
estas mantienen constantes luchas por la defensa de sus formas de propiedad
comunal, evitando su desaparicion, estas practicas de resistencia y embate
muchas veces terminaron en grandes masacres por parte de los finqueros
respaldados por el Estado. Por eso, es importante no olvidar que la subsistencia
de estos espacios geograficos que aun hoy en dia sigue existiendo, por el
esfuerzo de muchas vidas indigenas que la han defendido, tal es el caso del
levantamiento del 6 de abril de 1896, por cierto, Domingo de Ramos, a la postre
nombrado “la fiesta de los machetes” que describen los autores Armando Bartra
et al. (2013) en el libro La hora del Café, en donde los pueblos indigenas de
Miahuatlan, Oaxaca, después de unas décadas de conflicto con los finqueros, se
levantan en contra de estos, porque se han asentado en tierras comunales, con
la excusa de encontrarlas desocupadas, por el contrario, la explicacién deviene
porque sus pobladores trabajan tradicionalmente el cultivo, lo que significa que
dejaban descansar la tierra algunos ciclos de cultivo con la finalidad de no
agotarla para el proximo coamil'® haciendo uso de otras areas de las que
disponen.

10 Autoproduccién agricola de baja escala, realizada con métodos tradicionales, con el apoyo de
animales, para mayor interés leer a Espinoza Sanchez (2014) en: https://manuelantonioespinosa.
wordpress.com/2014/06/28/cuamil-o-coamil-autoproduccion-agricola-de-baja-escala/
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Estos conflictos étnicos y de clase que se van agudizando en la segunda mitad
del siglo XIX, motivan y dan sustento a la Revolucion agraria de 1910, que una
década después vemos institucionalizada en el Partido Nacional Revolucionario
(PNR) actual Partido Revolucionario Institucional (PRI). Este proceso dio empuje
a otros cambios en cuanto a la tenencia de la tierra, por un lado, el partido, tenia
el ideal y en un principio buscaba llevar a cabo el reparto de tierras de las grandes
haciendas y latifundios haciendo honor al principio revolucionario que motivé la

lucha de los campesinos zapatistas, “Tierra para quien la trabaje”.

Los problemas devienen con las distintas facciones ideoldgicas que conforman
el partido y que no logran representar los verdaderos intereses de las bases
campesinas e indigenas que realmente se disputaron la vida en los campos de
batalla, “Calles y Obregdn ven a la revolucién y la emancipacion del campesinado
en los sindicatos y no en el reparto de tierra” (Bartra et al., 2013, p. 134), tratando
de incentivar corporaciones y sindicatos que representen los intereses del
pueblo, a la postre, el corporativismo se caracteriz6 por anular al sujeto que
representaba. Con la reforma agraria que operativiza en la practica el general
Lazaro Cardenas quien si ve el reparto de tierras como una urgencia que se
adeuda a la revolucion, sustenta este reparto desde una via legal juridica, pero
ademas promoviendo otro tipo de tenencia de tierra con caracteristicas
particulares conocida como ejido, esta forma es propiedad privada en cuanto a

su utilidad de facto, pero propiedad del Estado en cuanto a su derecho legal.

Esta nueva forma de tenencia de la tierra puesta en marcha por el cardenismo,
continud distribuyéndose en baja escala después de su mandato, lo que quiere
decir que no se efectud en su totalidad, el reparto de tierras quedo adeudado a
muchos campesinos que siguieron en las mismas condiciones de
empobrecimiento, sin embargo, la ley agraria en su momento mas efectivo, diluyo
los latifundios y las grandes finqueras que se habian tenido su auge en las ultimas
décadas del siglo XIX y primeras del XX, con esto, no se quiere decir que no
habia rastros de ellas sino que su proporcionalidad bajo de manera radical. En

todo caso, esto no favorecio en nada a las comunidades indigenas que perdieron
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y ya no tuvieron de vuelta sus tierras comunales, en la mayoria de las
comunidades pertenecientes al Totonacapan, esta tenencia de tierra

desaparecié, como es el caso de Huehuetla.

3.3 Miradas a la produccion agricola del Totonacapan siglo XIX al XX

Los cambios en la tenencia de la tierra que ha tenido histéricamente la nacion,
por supuesto que han contribuido al cambio en el modo de produccion
campesino, en el Totonacapan muy poco queda de la técnica tradicional de roza-
tumba y quema e incluso de toda la variedad de cultivos nativos e incorporados
gue se tenian para el siglo XIX, los ritmos también han cambiado, la agricultura
del maiz va en declive, el café y la vainilla sufren los estragos de estar sometidos
a la economia internacional y tener poco sostén en la economia nacional, a pesar
de que el ultimo, es un cultivo nativo de las sociedades prehispanicas, que mas

adelante detallaremos.

De acuerdo con la descripcion minuciosa que hace Victoria Chenaut (1995) en
su libro Aquellos que vuelan: los totonacos en el siglo XIX, para 1840 se
sembraba en toda el area del Totonacapan

maiz, frijol, cafia de azucar, vainilla, platano, mango, chiltepin, chipotle,
aguacate, camote, cidra, chirimoya, calabaza, coyol real, coco, capulin
silvestre, chayote, granada de Tehuacéan, higo manso, jicama, limén, lima,
naranja y pifia, [ademas] del bosque se extraian zarzaparrilla, pimienta,
hule, copal, cera y de los arboles se trabajaba la madera de caoba y el
cedro rojo, se recolectaba el latex del arbol del chicozapote, el barbasco
gue se utilizaba en la industria quimico-farmacéutica. (p. 30, 31-42, 51-53)

Sabemos que los pueblos totonacos al igual que muchas otras sociedades
indigenas tenian y tiene (aun hoy) una relacidon organica con la naturaleza, si
bien, siglos a tras su auto subsistencia dependia en mayor medida de estay, por
ello, eran muy cuidadosos y rigurosos con los ciclos de la tierra, esa racionalidad
fue afectada y dejé de aplicarse en un sentido estricto a mediados del siglo XIX
cuando los finqueros comenzaron a trabajar con cultivos mas tecnificados

implementando el sistema de riego en los cafetales. Antes de eso, el sistema
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tradicional de cultivo era conocido con el nombre de siembra, tumba y quema, a
saber:

Rozan con hacha y machete, cada indigena cuenta desde sus
antepasados con sitios por diferentes rumbos, para hacer uso de uno
anualmente mientras los otros se cubren de yerba, a quien llaman acahual:
rozada esta, la dejan secar y la queman, siembran después el maiz y frijol
gue cosechan, y el primer fruto lo encierran en trojes que forman en el
mismo sitio, porque en el pueblo se pica mas pronto; y de aqui es que todo
el afio estén empleados en una corta siembra, que les da lo muy preciso.
(Ochoay Ortega, 1831 en Chenaut, 1995, p. 47)

El sistema tradicional de siembra tumba y quema, hoy sélo es utilizado por los
indigenas totonacos en sus pequefias parcelas donde siembran maiz y frijol dos
veces al afio, en su mayoria para auto subsistencia familiar, es una practica
agricola donde todavia se deja descansar la tierra en lo que se cultiva otra
parcela, el respeto por el ciclo de cultivo les permite abstenerse de sobresaturar
la tierra con fertilizantes y otros agroquimicos utilizados para darle fertilidad, un
elemento que recupera desde hace unas décadas a tras la teoria ecologia critica,
para dar cuenta de la importancia de la cosmovision indigena de las comunidades
al respetar los limites ambientales que estan presentes en la naturaleza y los
cuales la racionalidad capitalista ha ignorado, generando y profundizando los
problemas ecologicos actuales en los que se encuentra sumergida la vida en su
totalidad.

Los ciclos agricolas que trabajan las comunidades totonacas estan en funcién de
los demas cultivos con los que puede haber una relacion intercalada de siembra
0 en dado caso, sembrar al mismo tiempo compartiendo la parcela, por ejemplo,
la vainilla en Papantla nos describe Chenaut (1995) era alternada con el maiz,
un ciclo al que le llamaban rotacion milpa-vainilla que podia durar entre los 20 y
25 afios “implicaba cultivar maiz de dos a cuatro afios, el término de los cuales
se dejaba crecer el monte bajo o acahual, donde se cultivaba vainilla por un
término de 10 a 12 afios para promover la regeneracion del suelo” (p. 63). Los
espacios de tiempo que se le daba a la tierra para su descanso, como

mencionamos anteriormente, eran utilizados por los caciques y finqueros como
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pretexto para acaparar terrenos ajenos con la excusa de estar baldios y en
condiciones silvestres, asi es como muchas hectareas comunales pertenecientes

a los indigenas les fueron arrebatadas teniendo usos particulares.

El cambio de la tenencia de la tierra en términos legales, asi como también su
uso y, por supuesto también su modo de produccion fue modificado desde la
colonia, en el caso de los cultivos nativos que existieron en las sociedades
prehispanicas y aun en la colonia, fueron siempre sembrados e intercambiados
con miras a la auto subsistencia de las familias totonacas, el caracter de esa
economia simple, cambio con la exportacion de los productos como el azucar, la

vainilla y mas tarde el café.

Por las fechas en las que se introdujo el café (en 1760) y el auge que tuvo para
el desarrollo de las economias de enclave, se propone pensar al café como un
producto que sirvidé a la exportacion neocolonial, mas que a la colonial (para
mayor detalle leer el capitulo 3), sin embrago, en el caso de la vainilla si podemos
decir que fue un producto que vinculo la economia local a la internacional durante
y después de la colonia, en todo caso, estos dos ultimos productos fueron y son
estratégicos para la incorporacion de la economia simple local del Totonacapan

a la macroeconomia del mercado internacional.

La vainilla es un caso particular, pertenece al grupo de las orquideas y tiene una
larga historia en el Totonacapan, pues sus pobladores son considerados los
primeros en domesticar este cultivo, desde las sociedades prehispanicas esta
vaina ya tenia una importancia de primer orden, pues, se estima que la vainilla
pudo estar sometida a seleccion humana desde el 3400 a.n.e., y los principales
cultivadores y cuidadores de esta orquidea fueron los totonacos, quienes la
nombraron axi-xonath -flor recéndita-, cuando los mexicas (aztecas) conquistaron
el Totonacapan, paso a ser un producto esencial en el tributo, sus nuevos
conocedores, le asignaron el nombre de tlilxochitl, vocablo ndhuatl que significa

flor negra (Gamboa, 2014).
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Para los totonacos la vainilla tenia un sinfin de utilidades, desde la
condimentacion de alimentos, hasta usos medicinales y culturales. Para el uso
medicinal, la utilizaban en partos, como remedio caliente para dolencias del
estdmago, para problemas del rifion, dolores de cabeza y las vainas verdes
servian para tratar picaduras de insectos y heridas en general; culturalmente era
tan importante como lo fue el maiz para otros grupos étnicos, su uso era
fundamental en los rituales, también las semillas curadas de la vainilla se
mezclaban con resina de copal produciendo perfume utilizado en los templos
sagrados (Rodriguez y Martinez, 2019). Incluso se habla de un ritual para su
recoleccion, pues se realizaba una ceremonia solicitando el permiso al Kiwikgolo

-dios del monte- a quien también se le agradecia por su cosecha.

Con la llegada de los espafioles, este ejemplar paso a tener solo una dimensién
cuantitativa, pues su exportacion a Europa fue tan importante que para el siglo
XIX ya tenia una fuerte demanda en Inglaterra y Francia, siendo transportada a
las Islas del Océano indico a mediados de ese mismo siglo. Este Gltimo traslado
hizo que Indonesia y Madagascar se convirtieran en los mayores productores
mundiales de la vainilla mexicana, lo que figur6 como uno de los factores que
favorecieron al declive del cultivo por escasa demanda de comercializacion de la

orquidea mexicana a nivel internacional (Menchaca, 2015).

Las condiciones climéticas de bosque tropical perennifolio que encontramos en
el Totonacapan (Chenaut, 1995) han favorecido y favorecen aun hoy el desarrollo
del cultivo de vainilla, especificamente por los polinizadores naturales que se
encuentran en este tipo de geografias, estos vectores animales engloban varios
tipos de abejas que solo existen en su ambiente nativo (Gamboa, 2014); de
acuerdo a la descripciéon del geégrafo Henry Bruman -quien realizé un trabajo de
corte antropologico sobre la vainilla mexicana-, para 1760 México era el Unico
exportador, y la larga tradicion técnica de su cultivo estaba en manos de las
comunidades totonacas que se encontraban en el estado de Veracruz y algunas
areas colindantes de Puebla. De acuerdo con las investigaciones de Alejandro

Humboldt (1827), podemos decir que las comunidades de Misantla y Papantla se
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apuntalan como productoras por primacia de este cultivo, la regién de Misantla
era la mayor y mejor productora de esta orquidea, superando en volumen y

técnica a Papantla.

Para el siglo XIX ya existia una técnica de clasificacion y la especie Epidendrum
(tlilxochitl) una vez recolectada se dividia en cuatro clasificaciones enmarcadas
por su tamafo, aceite y aroma que eran determinadas por las condiciones del
suelo, el sol y la humedad. De acuerdo con Humboldt, segin Chenaut (1995), las
cuatro clasificaciones de vainilla comenzando con las de mayor rango eran:

“Vainilla fina” que se distinguia en grande fina y “chica fina o mancuerna”
que tenia alrededor de 22 centimetros de largo y un peso promedio de 10
onza por mazo de 50 habas; “el zacate o vainilla larga” que era delgada y
acuosa, y el “rezacate” que era la basura y regularmente se usaba para
llenar el fondo de las cajas que se transportaban a Espafia. Asi mismo,
describe que la peor vainilla de Misantla era la cimarrona o vainilla palo
muy delgada y sin jugo. (p. 56)
A pesar de que el proceso productivo de la vainilla estaba a cargo de las
comunidades indigenas totonacas, histéricamente han disfrutado muy poco de
su beneficio como producto comercial, para la economia mercantil colonial la
orquidea figuraba como un producto de primera exportacion que generaba
ganancias a los espafoles, peninsulares y criollos, quienes mandaban grandes
cargas de vainilla a Europa. Mas adelante, especificamente en el Totonacapan
este ejercicio de apropiacion del excedente paso a ser manejado por los mestizos
y gente de “razon” (intermediarios y arrieros), quienes habian perfeccionado la
técnica de deshidratacion gradual de la vaina para eliminar la mayor cantidad de
agua sin perder su aroma, este proceso consistia en

alternar exposiciones de la vaina extendida al sol, la que luego se envolvia
en cobijas de lana para hacer sudar [...] cuando el tiempo era lluvioso, se
usaba un método de secado con calor artificial, riesgoso porque
ocasionaba numerosas pérdidas del producto. (Chenaut, 1995, p. 57)

La vainilla en el Totonacapan es un producto que como se encuentra conectado
al comercio internacional, obedece a las leyes de esa demanda para ser
cultivado, hoy en dia, el cultivo de vainilla tiene importancia y auge con los
agricultores mestizos en mayor medida y algunas pocas familias totonacas que
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la siembran, aunque en menor escala, debido a su proceso productivo requiere
de muchos cuidados y se puede tornar complicado y costoso. Es un producto
dependiente, su recuperacion para este siglo, esta ligada directamente con la
baja internacional que sufrié el café a finales de los afios ochenta, cuando este
cultivo por sobre oferta cae drasticamente, impactando al sector cafetalero
nacional de las regiones de Veracruz, Oaxaca, Puebla y Chiapas, para entonces,
México que era el cuarto productor de café a nivel mundial en 1987, paso a ser
el undécimo para el siglo XXI (Camhaji, 2017); en esa coyuntura econdémico-
politica, la vainilla toma aliento y recupera su popularidad que habia sido relegada
durante algunas décadas por el auge cafetalero promovido por el INMECAFE en

toda la Sierra.

3.4 Las relaciones socioecondmicas en Huehuetla, Puebla

El municipio de Huehuetla, nuestra area de estudio pertenece a la Sierra Norte
del estado de Puebla, y por supuesto también se encuentra entre los municipios
que pertenecen al Totonacapan. Su nombre significa lugar viejo en nahuatl,
cuenta con una superficie de 47.6 km? y es la cabecera municipal de las
comunidades aledafias como Leacaman (centro y loma), Cinco de mayo,
Francisco |. Madero, Xonalpu, Lipuntahuaca, Chiloyoco del Carmen, Chilocoyo
Guadalupe, Putlunichuchut, Putaxcat, Kuwikchuchut y Ozelonacxtla, todas estas
comunidades habitadas por poblaciéon indigena totonaca (INEGI, 2020), que fue
relegada hacia las comunidades por mestizos que llegaban de Veracruz,
Zacatlan y Olintla a finales del siglo XIX con el desarrollo de las haciendas,
aungue su llegada puede ser ya mas visible para mediados del siglo XX, cuando
la actividad arrieria toma auge como actividad econémica en los pueblos (Garcia,
2015).

La mayoria de los mestizos asentados en el centro de la comunidad llegaron
realizando la actividad de arrieria, trasladando productos de zonas ejes de
comercio a areas reconditas de poco acceso, en el caso de la llegada de los

mestizos a Huehuetla abarcaria un periodo de 1860-1908 con el empuje que dan
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las haciendas en el periodo del porfiriato que promueven la fluidez mercantil
abarcando mayores geograficas para ese entonces en la comunidad se producia
maiz, chipotle y vainilla para autoconsumo y existia ya un pequefio excedente de
panela (Alcantar, 2019), los primeros arrieros buscaron sacar algunos productos
como la panela y la cafla de azucar e introducir algunos otros como el
aguardiente, este ultimo producto se podria desarrollar desde una perspectiva
critica, pues juega un papel importante para el sometimiento de las comunidades
indigenas por parte de los mestizos recién llegados, incluso muchas veces

algunos productos eran pagados con medidas de aguardiente en lugar de dinero.

Actualmente la poblacién total de Huehuetla es de 17 082 personas de las cuales
13 323 son hablantes de una lengua indigena, el totonaco es su principal lengua
y existen 13 135 hablantes, siguiéndole el ndhuatl con 178 personas y en muy
poca proporcion el mixteco y el mazateco (INEGI, 2020). Esta comunidad tiene
un alto indice de rezago social, pues de acuerdo con el tltimo censo, la poblacién
econdmicamente activa es de 6 000 personas, estamos hablando del 35% de su
poblacion total, un nimero bastante alarmante, porque no significa que el 65%
de su poblacién no participe de la dinamica econémica, Sino que sus ingresos
devienen de otros sectores que no necesariamente estén relacionados con un
pago por trabajo directo o indirecto. Por el contrario, se habla de una poblacién
dependiente de programas asistenciales y remesas por parte de la poblacién

migrante.

Cuadro 5. Poblacion econdmicamente activa y su distribucién por sectores

Poblacion | PEA total Sector Sector Sector No
total de primario | Secundario | terciario | especifico
Huehuetla
17 082 6 000 3508 748 1731 16

Elaboracion propia con base en el sistema de consulta INEGI (2020), Censo
de poblacion y vivienda 2020. Tabularios del cuestionario ampliado.
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De los 17 082 habitantes de la comunidad, el 97% se considera indigena, se
piensa que podria ser un numero discutible porque entonces estamos hablando
gue el numero de poblacion mestiza en la comunidad es de unos 900 a 960
habitantes, pero, de acuerdo con el censo del INEGI (2020) el nivel de precision
de las estimaciones es alto [CV en el rango de 0,15%)]. En ese sentido, podemos
recuperar el dato y valorarlo como un elemento cuantitativo que da cuenta de la
diferenciacion social radicalmente marcada, que estructura el ritmo de la vida
social en la comunidad. Claro que ya no parece un dato desfasado, cuando al
caminar por la calle principal del centro de la comunidad, se ve que las casas
pertenecen a la poblacion mestiza en su totalidad y la poblacion indigena que se
ve andar por ahi, es debido a que baja de sus comunidades a realizar sus
compras de mercado, actividad de labor en los locales comerciales establecidos
ahi o porque laboran con alguna familia en calidad de mozos en el caso de

hombres y de ayudantes del hogar en el caso de mujeres.

Aungue también podemos ver que la poblacion indigena que llega al centro desde
sus comunidades, viene a vender productos en pequefia escala a la poblacion
mestiza, pues estos pasaron de arrieros a intermediarios, coyotes y caciques
durante la segunda mitad el siglo XIX!1, les ofrecen la cosecha de sus pequefios
huertos familiares como vainilla, canela, miel, frijol y primordialmente café, estos
los revenden en sus tiendas fijas, el café podriamos decir que es caso especial,
porque antes del INMECAFE y después de su desaparicion los intermediarios se
encargaban de recolectar los kilos o quintales que la poblacién indigena
cosechaba, actividad desventajosa para ellos, porgue los coyotes eran quienes
fijaban los precios y hasta la cantidad que ellos querian, es decir podian
entregarles 10 kilos de café y ellos decir que solo pesaban 8 o 9 kilos, en otras
palabras era y es aun hoy en dia un robo aceptada socialmente (para mayor

profundizacion del tema, leer el capitulo 4).

11 para mayor conocimiento sobre el tema, leer la tesis de Amanda Alcantar (2019), De
intermediarios comerciales y comerciantes locales a caciques: la presencia de los “Mestizos” en
Huehuetla, Puebla, 1860-1894, UNAM.
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Figura 3. Reventa de café en las tiendas del centro por parte de los mestizos.
Huehuetla centro, Puebla, 2021. Foto: archivo propio.
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Huehuetla era y sigue siendo una cabecera importante porque es la mejor
conectada, es un centro de comercio, especialmente para el café y el maiz. El
domingo la plaza de la comunidad, es apropiada por comerciantes de distintas
comunidades y de otros lugares como Papantla, ahi se puede encontrar todo tipo
de articulos que cubren las necesidades cotidianas de la poblacién. EI mercado
se monta desde muy temprano porque los habitantes de las comunidades
aledafas conjugan esta actividad de abastecimiento con subir a escuchar misa a
la iglesia a las 12:00 del mediodia, a la que acuden en su mayoria la poblacion
indigena, esto suma fuerza al argumento de la diferenciacion social y el racismo
marcado en la comunidad, puesto que existen dos misas y por supuesto la misa

de la tarde es a la que acuden los mestizos sin la prisa de tener que trasladarse

lejos.
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Figura 4. Iglesia principal ubicada en el centro de la comunidad, a unos cuantos
metros del mercado dominical. Huehuetla centro, Puebla, 2021. Foto: archivo
propio.
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La relacion en la comunidad entre la poblacion indigena y los mestizos se siente
y se puede percibir en lo mas profundo de la cultura totonaca, en las practicas
rituales, en las mayordomias, cargos de la iglesia y en las fiestas podemos ver la
resistencia, separados estos eventos cada uno por su cuenta con su gente y su
espacio, buscando diferenciarse del otro. Estas conformaciones histéricas que
se resisten en lo profundo de la cultura, Bolivar Echeverria (1998) lo llamé ethos
barroco, son pequefias trincheras culturales que les permiten resistir a la
poblacién indigena, mas que combatir. En todo caso, estas fricciones en
constante disputa, no se pueden reducir a una lucha entre indigenas totonacos y
mestizos, son problemas complejos que esconden relaciones de clase e inter-
étnicas que se han ido conformando histéricamente bajo las direcciones de las
relaciones de poder que se presentan en cada momento histérico de la vida de
la comunidad, y que impulsan su visibilidad en tiempos de crisis y confrontacion
como fue el caso del movimiento de la Organizacién Independiente Totonaca,

que puntualizaremos con mayor detalle en el capitulo 4.
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Figura 5. Recorrido de la Virgen en la comunidad, antes de iniciar la celebracion
del 32° aniversario de la OIT. Huehuetla centro, Puebla, 2021. Foto: archivo
propio.
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CAPITULO 4. CAFEY NEOCOLONIALISMO: PRODUCCIONES
NO CAPITALISTAS, ACUMULACION POR DESPOSESION Y
RESISTENCIA INDIGENA

El presente capitulo tiene como finalidad describir el proceso productivo
cafetalero que realizan las familias totonacas en la comunidad de Huehuetla, en
la Sierra Norte de Puebla, creemos importante visibilizar el despliegue en esa
organizacion socio-productiva puesto que se parte de identificarlo como un
proceso productivo no capitalista, en el sentido del margen de autonomia que
puede tener el campesino indigena en la relaciébn con su tierra, su trabajo
organizativo, su cosecha, y la transformacion del café en un producto, el cual
toma caracteristicas de una mercancia que entra en una dinamica de
comercializacion capitalista en donde las desventajas historicas del sujeto

indigena lo someten y lo despojan de su excedente.

En el segundo momento de este capitulo, hago una reflexién histérica sobre la
llegada del café a México como un producto de caracter colonial que ademas de
apoyar a construir una cartografia colonialista, permite analizar a la planta como
un eje donde se cimientan economias de enclave en las regiones cafetaleras del
pais, como es el caso del estado de Veracruz; con la caida de las haciendas y la
desestructuracion del sistema de latifundios como resultado de la revolucion
mexicana, los campesinos reclutados para el trabajo finquero de estos centros,
emprende el regreso a sus comunidades de origen, en el Totonacapan,
llevandose el cafeto e incorporandolo en una nueva formacion social
direccionada por un proceso productivo reinventado y creativo en torno a una

identidad indigena totonaca que lo cohesiona todo.

66



En el tercer momento del capitulo se propone identificar la potencialidad que
puede desprender el proceso productivo no capitalista de las comunidades del
Totonacapan y especificamente el de la comunidad de Huehuetla, puesto que, al
no generar relaciones sociales cosificadas, posibilita otros despliegues de la vida
gue juegan entre los margenes del no capitalismo y el capital. Desde este terreno
la identidad totonaca, cohesiona tramas comunitarias que permiten la defensa
del café ante la apropiacién del excedente por dinamicas capitalistas. Es asi,
como la Organizacion Independiente Totonaca (OIT) es un elemento de muchos
otros que emprende la resistencia y lucha indigena ante la acumulacion por
desposesion que se presenta como una necesidad continua historica en la

expansion del capitalismo.

4.1 Las relaciones sociales de produccion cafetalera en las familias
totonacas en Huehuetla

En las comunidades totonacas de Leacaman, Cinco de Mayo, Francisco I.
Madero, Xonalpu, Lipuntahuaca, Chiloyoco del Carmen, Chilocoyo Guadalupe,
Putlunichuchut, Putaxcat, Kuwikchuchut y Ozelonacxtla que pertenecen a
Huehuetla, Puebla, actualmente se siembra café en baja escala, sobre todo en
las Unidades de Produccion Familiar (UPF), en donde alrededor de la casa,
podemos ver sus cultivos de café en terrenos de menos de media hectéarea,
muchas veces incluso esa media hectarea es dividida para distintos cultivos
como café, maiz, frijol y hasta cafia, aunque en la mayoria de terrenos, casi
siempre existen dos cultivos esenciales para el sostenimiento familiar, el maiz y
café, el primero siempre utilizado para auto consumo y el segundo, que toma
caracteristicas de una mercancia que al ser comercializada puede ser un apoyo

al sostenimiento del hogar.

Mientras que los hombres en su mayoria se encargan del cultivo de la milpa (que
en las comunidades totonacas aun se siembra colectivamente bajo el sistema
tradicional de mano-vuelta), café (excepto para su recoleccion) y frijol, las
mujeres del hogar, ponen su tiempo y dedicacion a un pequefio huerto que
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regularmente mantienen al lado de su casa, ahi siembran lo necesario para el
sustento familiar, como calabaza, chayote, jitomate, espinaca, nopales y muchas
variedades de quelites que sélo se ven en la alimentacion totonaca; con esos
productos y los huevos que les puedan dar sus gallinas, el sustento de la casa
esta asegurado, aunque esto puede reducir su alimentacion debido a que no es

tan variada.

-

Figura 6. Huerto familiar. Leacaman, Huehuetla, Puebla, 2021. Foto: archivo
propio.

La variedad de café mayormente sembrada que se ve en las pequefas parcelas,
laderas y frentes de casas es Costa Rica, esta especie que viene de un proceso

de fitomejoramiento al igual que la mayoria de las variedades actuales'?, fue

12 para mas informacion sobre este tema se recomienda leer a Velazquez Soto (2005), Impacto
socioecondmico de la biotecnologia en la caficultura mexicana.
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entregada a los campesinos a través de programas de apoyo al campo que
promueven los gobiernos locales y federales, este cafeto fue entregado por el
gobierno local desde hace 4 afios, a las comunidades totonacas en condicién de
pesetillas con la finalidad de que los campesinos llegaran a sus cultivos y
trasplantaran los arbustos a tierra. Esta accion podria pensarse inofensiva, pero,
es muy probable que al “ahorrarles” el trabajo de realizar el invernadero a los
campesinos, lo que se busque de fondo sea el control de la semilla, pues el tema
de los patentes es un problema actual en el que se encuentran los campesinos
indigenas frente a las grandes agroindustrias alimentarias que se apropian de las

semillas patentandolas.

El control de los cultivos a través de la semilla por parte del capital agroindustrial
es una realidad de esta era, antes, en las comunidades del Totonacapan se
sembraba el café conocido como criollo, que debido a la historia del café se
puede saber que era una variante del género coffea arabiga que aparte de que
podia crecer sin necesidad de vigilancia y cuidados, habia arbustos que duraban
unos 80 afos aproximadamente, aunque sus mejores cosechas estaban entre

los 4 a 45 afnos.

Los campesinos de tercera edad que cuentan sus experiencias familiares en la
siembra del café, explicaron a esta investigacion que habia tanta fertilidad en la
tierra, que solo era cuestion de arrancar un arbusto de cualquier lado he irlo a
plantar en tu casa y después tendrias café en unos afos, sin necesidad de
fertilizantes ni quimicos, esto cambio, al llegar la roya a finales de los afios
ochenta, cuando las plagas llegaron a los cafetos mexicanos impactando de
manera desfavorable al cultivo y las familias cuya economia dependia de este

cultivo.
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Figura 7. Arbusto de café de dos afios, variedad Costa Rica,
Leacaman, Huehuetla, 2021. Foto: archivo propio.

Actualmente el 80% del cultivo del café en las UPF totonacas es de la variedad
Costa Rica, aunque también, se puede encontrar otras variedades que subsisten
en las plantaciones como el Marsellesa, Criollo, Mundo Novo traido de Brasil y
Caturra de Colombia, todos ellos, excepto el criollo vienen de procesos de
fitomejoramiento que fueron iniciados en México a partir de 1950, estamos

hablando de una “técnica tradicional de seleccidn e hibridacion que puede durar
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entre 20 y 30 afios de investigacion, experimentacion, validacion y distribucion”
(Rivera, Garcia y Hernandez, 1989 en Velazquez, 2005, p. 108). La fusion de
estas Ultimas dos variedades trajo como resultado la especie Garnica que,
aunque tiene muy buen rendimiento, en el Totonacapan tuvo mayor demanda y

auge la variedad Mundo Novo por esos afnos.

Las familias productivas de las comunidades no estan satisfechas con la especie
Costa Rica puesto que su baya es vana, de acuerdo con los campesinos, este
cultivo puede tener una buena cosecha hasta el quinto afio, antes de eso, puede
haber cuatro cortes anuales con muy poco rendimiento, estamos hablando de
aproximadamente 280 kilos de cereza por quintal en comparacion con los 250
kilos que puede dar el Marsellesa o 220 kilos el Mondo Novo, la mayoria de este
peso se le adjudica a su cascara. Aun asi, se debe hacer el trabajo de corte en
tiempo y forma, pues en caso de dejar las cerezas en el arbusto a que se caigan
sola, porque no contienen oro'3, puede contribuir a generar alguna plaga en la

plantacion.

Cada familia campesina puede decidir que variedad plantar, pero suele resultar
mas accesible trasplantar las pesetillas que entrega el gobierno, antes que
realizar su propio invernadero, aunque podriamos decir que esta actividad esta
en igualdad, hay familias que prefieren realizar su invernadero debido a que
pueden tener mayor cuidado y control sobre el arbusto desde su nacimiento, es
decir, poner mayor empefio en la elaboracion del abono que regularmente esta
hecho con los residuos de la pulpa y cascara del café, tierra cernida y cal, esta
mezcla contribuye al buen crecimiento del arbusto, asi mismo se aseguran de
colocar dos semillas para asegurar el crecimiento de por lo menos una, en cada
bolsita. Después de 45 dias de tenerlas cubiertas con hoja de platano o nailon,

se tendra una pesetilla pequefia que se podra sembrar en los siguientes meses.

13 3e le conoce como oro al grano de café que esta listo para ser tostado y molido. Podemos
asociarlo asi, porque es el resultado de varias etapas de trabajo por las que pasa el campesino,
hasta llegar a la dltima que es cuando podemos ver al grano en el estado de café pergamino que
se identifica por su color amarillo.
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La mayoria de los invernaderos familiares son pequefios, estamos hablando de
50 a 100 bolsas que muchas veces solo utilizan para sustituir arbustos viejos que

ya no daran cosecha para el siguiente afio.

Llegando el tiempo de cosecha, los primeros dias de octubre comienzan a
pintarse de un color rojo oscuro aquellas bayas rojas que antes habia sido verdes,
con su madurez solicitan ser cortadas, entonces, se inician los primeros cortes
de café cereza, en este primer momento del proceso productivo puede haber
diferentes practicas, depende mucho del cafeticultor y su técnica para el grado
de seleccidn, algunos separan las bayas rojas, las verdes, las cafés y algunas
gue se encuentran entre ambos colores, cada uno implicaria un proceso diferente
para su produccion, aunque este tipo de seleccion se pudo notar de manera muy
puntual con los agricultores mestizos del centro que han aprendido a tener mayor

control y rendimiento de su produccion.

Mientras que en las UPF totonacas se suele cortar al ritmo de la planta, es decir,
como sus tierras son pequefas, pueden realizar cortes cada tres dias y asi poder
cortarlas en su punto de maduracion, aunque nunca falta aquellas que se les
pasaron u otras que estan muy cerca ya del punto de corte, en esos casos
seleccionan a su consideracion, aunque, solo realizan como maximo dos
procesos distintos, pero ambos seran en seco, solo que con diferente maduracion

del fruto.
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Figura 8. Invernadero descubierto en las UPF, pesetilla de café Costa
Leacaman, Huehuetla, 2021. Foto: archivo propio.
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Figura 9. Café cereza en el punto para cosechar.
Leacaman, Huehuetla, 2021. Foto: Atish Chakravarti.
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Todos los integrantes de la familia hacen parte del proceso de corte, desde el jefe
de familia hasta las mujeres y los nifios pequefos, quienes a pesar de tener frente
a ellos arbustos tres veces mas altos, aprenden ingeniosamente a recolectar
desde muy temprana edad. Para estos dias el trabajo comienza a las 8 de la
mafiana aproximada-mente y termina a las 6 de la tarde, cuando el sol comienza

a meterse, se necesita justamente aprovechar la claridad del dia para poder ver
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las bayas rojas y poder evitar cortar las verdes que aun no maduran en su
totalidad, tan pronto llega la puesta de sol, los kilos cosechados en cereza pasan
inmediatamente a la despulpadora para quitarle la cascara gruesa, el café que
va saliendo se va guardando en unos costales para dejarlo reposar toda la noche

y dejar asi que fermente un poco y se escurra su jugo sabor dulce.

El dia inicia para estos campesinos entre las 4:30 y las 5:30 de la mafana, a esas
horas comienzan a enjuagar el café que dejaron fermentando toda la noche, la
idea es darle varias lavadas con la finalidad de quitarle el mayor dulce posible,
terminado eso, lo suben al techo de su casa y lo dejaran secar por 5 soles, esto
también varia dependiendo de la potencia del sol, pero es necesario revolverlo
algunas veces en el dia, para que su secado sea parejo. Para este momento se
esta hablando de café en el proceso de secado, de otra manera, podria ponerlo
a secar 3 horas o un dia maximo aproximadamente y podriamos tener un café
oreado. Estas distintas etapas del proceso productivo se distinguen claramente
porque delimitan un precio de compra, el cafeticultor decide en qué etapa de
estos procesos vender su café, entre mas cerca este del proceso final obtendra
mayor ganancia, mientras que, por el contrario, venderlo en cereza representaria

poca renta a su trabajo.
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Figura 10. Lavado del café después de dejarlo fermentar
toda la noche. Leacaman, Huehuetla, 2021. Foto: archivo
propio.

Después de secar el café con los soles necesarios, nuevamente se guarda en
bolsas negras que se introducen en unos costales que quedaran bien cerrados
para que no les entre humedad, las UPF no almacenan por mucho tiempo su
café, durante toda la cosecha de octubre a febrero, estan constantemente
tostandolo y moliéndolo en su casa bajo un proceso productivo tradicional para
poder trasladarlo a la venta, aunque en el caso de la comunidad de Leacaman,

existe la presencia de cooperativas que cuentan con maquinaria para el
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morteado, tostado y molido del café, disminuyendo el trabajo artesanal que

tendria que hacer el cafeticultor.
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Figura 11. Secado del café en los techos de las casas de las UPF. Leacaman,
Huehuetla, 2021. Foto: archivo propio.

Dentro de todo este proceso productivo que inicia con la preparacion de la tierra
y puede terminar con la comercializacion del café, existen como ya se ha
mencionado anteriormente, diferentes etapas para vender el producto y por tanto
escalas de ganancia distintas, si el productor decide vender su café en cereza
esta podria ser comprada por un intermediario que podria pagarle entre 7y 8
pesos el kilo, si decide vender su café en el proceso de oreado se lo comprarian
entre 28 a 30 pesos el kilo, mientras que si lo lleva en pergamino le darian entre
38 a 40 pesos el kilo, si el productor llega al final del proceso que es molido como

la poblacion lo compra para consumir, este lo venderia entre 110 a 120 pesos el
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kilo (informacién obtenida en el trabajo de campo), pero su comercializacion es
la parte mas dificil a la que se tiene que enfrentar el campesino, pues carece
regularmente de redes de comercializacién que le permitan asegurar la venta de
su cosecha, asi que invertird gran parte de su tiempo y esfuerzo en trasladarlo a
las ciudades y venderlo en los lugares concurridos, los mercados, las avenidas o
incluso ira casa por casa ofreciendo su producto para tratar de asegurar un poco
mas de ganancia que le permita hacer rentable su cosecha.

N

Figura 12. Café en calidad morteado. Leacaman,
Huehuetla, 2021. Foto: Atish Chakravarti
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Es justo ahi donde el campesino indigena es sometido al sistema econdmico
capitalista, a pesar de que su proceso productivo se encuentra y tiene margen de
movilidad entre un proceso productivo no capitalista y capitalista; el caficultor
puede tener control de su proceso productivo y por ende otra relacién social entre
su tierra y su trabajo, no se encuentra subsumido en una enajenacion total, sin
embargo, entra al proceso productivo capitalista con la comercializacion de su
producto, y es ahi donde es expoliado de la ganancia de su trabajo, pues ya sea
gue venda su café al intermediario cediéndole la mayor parte de su ganancia o
lo intente vender por su cuenta propia tendra que restar a su ganancia el
transporte y los dias invertidos a su venta, sus condiciones de desventaja lo
determinaran para obtener una minima ganancia que dividir4 entre los gastos
gue tendra que invertir para el mantenimiento de su produccién y como

complemento para la subsistencia familiar.

Las condiciones para el campesino indigena son criticas, pues sus cafetales y en
general su trabajo en el campo, solo le permiten obtener las condiciones para
subsistir y cubrir las condiciones basicas para la reproduccién de su vida familiar,
es0 sin contar otras circunstancias que puedan salir espontaneamente, como
tener alguna enfermedad que la medicina tradicional de su comunidad no pueda
sanar, en ese sentido, su trabajo en el campo no le dara lo necesario para una

atencioén que vaya mas alla de la clinica del pueblo.

Aun asi, las familias campesinas indigenas estan en mejores condiciones que los
campesinos sin tierra que son la mano de obra que sostiene a los capitalistas
agrarios (agroindustria) o los campesinos ricos (caciques), estos proletarios
agrarios no tienen ni las condiciones basicas resultas que les proporcionaria la
tierra, son poblaciones vulnerables que si no terminan trabajando para los
capitales locales, terminan siendo presas del capital agroindustrial en los estados
del norte del pais, en donde los jovenes que tienen conocimiento del agro son

rapidamente contratados y hasta reclutados como mano de obra barata.
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Como en el capitulo anterior se menciond, los caciques en Huehuetla, fueron
arrieros y mestizos en un primer momento, que introdujeron de alguna forma las
relaciones capitales en las comunidades, sacando el excedente productivo de los
campesinos indigenas e introduciendo mercancias traidas de otras regiones,
esta actividad de comercio les permitié acumular riqueza mas que por la ganancia
de la venta de esos productos, por sus practicas de usura, engafio y figurando
como prestamistas con altos intereses que ante la incapacidad de pagar por
parte de los campesino, se cobraban la deuda con sus tierras o cosechas, estas
relaciones de dominio socioecondémico estructuraron la vida del pueblo desde la
mitad del siglo XIX al XX. En cuanto al tema del café estos actores, también
conocidos como coyotes, constituyeron un sistema econémico de compra venta
desigual y engafoso protegido por las relaciones de poder que lograron

estructurar ellos mismos.

El coyote es un actor social que, debido a las relaciones extremadamente locales
de las comunidades, se presenta como “necesario” para comercializar los
excedentes de cosecha de los campesinos, como antes mencionamos los Unicos
productos de comercializacion en Huehuetla, son el café y la vainilla que les
permiten introducirse al mercado exterior, mientras que los demas productos son
de autoconsumo. El café estructuré el rumbo politico-econémico de las
comunidades del Totonacapan desde 1870 hasta 1989, pero, el periodo de 1920
hasta 1976 (con el hito revolucionario y la llegada del INMECAFE) estuvo
dominado y controlado por estos actores que compraban el café de los
campesinos a precios que ellos mismos fijaban arbitrariamente, ademas del robo
por kilos, pues estos, a pesar de que los campesinos llevaban pesados sus kilos
de café previamente, estos les pagaban por los kilos que en ese momento fijaban.

Actualmente no se esta lejos de ese panorama, existe una diferenciacion abismal
entre las ganancias de un campesino indigena, que cuenta con un quintal o dos,
y los campesinos mestizos capitalistas que viven en el centro de Huehuetla que
regularmente tienen mas de 20 hectareas de tierra exclusivas para cultivo de

café. La UPF totonaca que cuenta con dos quintales de café, estara cosechando
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500 kg. aproximadamente de café cereza, y como hemos explicado antes, estos
se convertiran en 130 kg. de café molido aproximadamente, que sera toda su
cosecha anual. Mientras que un cacigue que cuenta con 50 hectareas, con
capacidad de rendimiento de 40 a 60 quintales por hectarea, le permitira obtener

millones de pesos.

Cuadro 6. Rendimiento en kilos por Quintal

Variedad de café Cereza | Morteado | Molido Precio en
pesos
mexicanos
por kilo
Costa Rica 280 42 34 120
Cubano 220 42 34 130
Marsellesa 250 46 36 120
Mondo 220 44 36 120
Novo

Elaboracion propia con base en una entrevista realizada a un cafeticultor del
centro del municipio de Huehuetla, 21 de julio de 2021.

El cafeticultor que sirve de apoyo para ejemplificar es uno de los principales
comerciantes de café en el pueblo. Su llegada a este estuvo esta asociada a la
actividad de arrieria después coyotaje, hoy en dia es un cacique consolidado.
Como siempre pasa, cuando aprendemos a hacer actividades cotidianas que,
debido a la gran aceptacion y costumbre, se dejan de pensar criticamente, la
actividad de usura, acumulacion por despojo y explotacion del trabajador agricola
practicado por los caciques no se cuestiond por mucho tiempo. Pero eso solo es
un reflejo local de la estructura sociopolitica que tenia todo el pais en el ciclo
priista, caracterizado por manejarse bajo formas de corrupcion, pillaje,

desposesion y formas violentas de ejercer el poder despaotico.

El caciquismo es una practica apoyada y aceptada por los cuadros priistas que
ejercieron el poder desde 1944 al 2000. La comunidad de Huehuetla aprehendio
e incorporé a su forma de vida esa ideologia politica que puso en marcha el PRI
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como partido politico durante todas las décadas de su gobierno, generando un
ethos social que permitié y dio agencia a la reproduccion de esas practicas que
permearon en toda la nacion, desde las instituciones y los aparatos del estado.
En la comunidad el partido politico con mayor fuerza fue y es el PRI, quiza la
Gnica vez que hubo una rotacién del poder, fue con la llegada a la presidencia
municipal del Partido de la Revolucion Democratica (PRD) a finales de los
noventa, pero, este cambio fue posible por tener coyuntura politica con el

levantamiento indigena que se recupera mas adelante.

4.2 El neocolonialismo cafetalero y la acumulacion por desposesion

Como ya se ha mencionado, el café y la vainilla son las dos mercancias que
vinculan a las comunidades del Totonacapan al mercado internacional, sin
embargo, cada una contiene su propio despliegue historico; en el caso de la
vainilla que es un producto nativo de la sociedad prehispanica, extraido por los
espafoles y comercializada en todo Europa durante los siglos XV-XVIII, trajo muy

poco beneficio para la economia nacional poscolonial.

Es interesante ver como se pueden trazar los mapas coloniales rastreando los
productos extraidos de las colonias, la empresa colonial le debe su fertilidad a la
acumulacion por desposesion, la riqueza que pude tener una formacién social
especifica puede ser extraida en términos de esta condicién, pues la extraccion,
no solo es de condiciones materiales, como los productos, las semillas y los
metales, ademas también, se extrae la cultura que los pueblos han desarrollado
a partir de la apropiacién en relacién a esa materia, es decir, si sacas la vainilla
del México prehispanico también te llevabas el conocimiento que la poblacion
habia adquirido durante siglos sobre su domesticacion, las técnicas para su
cultivo, su proceso productivo y hasta la mano de obra en condiciones de

servidumbre para el caso del indigenay de esclavismo para el africano.

El café representa una historia muy similar, es extraido desde el pueblo de
Abisinia al norte de Africa, antiguo imperio etiope, donde se mascaban sus
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semillas como primeras formas de consumo, el desarrollo del cultivo abarcaba la
zona oeste de Yemen (Arabia) quien tiene referencias de su siembra desde los
afios 575, los arbustos eran sembrados al pie de las casas, laderas y terrazas,
como huertos caseros, sin mucho cuidado y poco riego aunque ya manejaban
algunas técnicas en su cultivo, por lo que se ha identificarlo como cultivo intensivo
de huerto (Federacion Nacional de Cafeteros [FNC], 1958).

Su transicion a otra forma de consumo se remonta al siglo X, en los cultivos
arabigos donde se realiza una decoccion de la cereza aln en su estado semi
crudo, generando una bebida muy parecida al vino; fue entonces, hasta el siglo
XV cuando comienza la practica de tostado del grano ya en su madurez,
fortaleciendo su aroma y concentrando el aceite que se destila del mismo
(Escohotado, 1995), técnica que hasta hoy en dia se practica en diferentes

niveles segun la tradicion y la forma de consumo.

En ese sentido, Manuel Zapata (1999) se convierte en un referente tedrico que
nos precisa sostener en la memoria que:

En la revolucién histérica de la esclavitud del africano en la colonizacion
de Ameérica es preciso trascender el proceso generador de simple
plusvalia para considerar su creatividad en todos los contextos de
produccion en los cuales también se le exploto como célula cultural
extraida de un continente que habia acumulado ricas experiencias en
mineria, herreria, orfebreria, agricultura, ganaderia, albafiileria, artes
culinarias, médicas, magicas, crianza de nifios, ceramica, pintura, tejidos,
cesteria, talla de madera, marfil, hueso, construccion de embarcaciones,
etc. (p. 77)

Por ello, no se debe olvidar que el café es un producto que esconde un caracter
colonial, extraido de los africanos primeramente, pasando a manos de las
colonias arabes (Asia y Oriente proximo) de donde es extirpado en el siglo XV
por parte de los holandeses e ingleses, a pesar de los esfuerzos que hicieron los
arabes por contener la salida del cafeto hacia otras tierras, los poderes coloniales
de Holanda lo llevaron a Europa a inicios del siglo XVIII, propagando el cultivo de
la especie en los jardines botanicos de Amsterdam y en el jardin de plantas de
Paris en Francia, quienes lo comercializan a Inglaterra, Espafa y Portugal. Su
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traslado a las colonias americanas puede tener diferentes versiones, las dos mas
aceptadas, es que los franceses trajeron el aromatico a Martinica (colonia
francesa) en 1720, para ser exportada a Puerto Rico en 1775, mientras que la
otra fuente indica, que los ingleses lo introdujeron a Jamaica en 1730 y de ahi
pas6 a Santo Domingo (Republica Dominicana) y Cuba en 1748, dispersandose

en América central en lo que resta del siglo (FNC, 1958).

En cuanto a su llegada a México existen mas de dos explicaciones, algunos dicen
qgue fue traido a Michoacan por el general Michelena en su estancia como
ministro mexicano en Inglaterra, mientras que otros, le adjudican a Veracruz su
primacia en cuanto a su cultivo, que fue introducido por don Antonio Gomez por
las costas veracruzanas (Bartra et al., 2013), en cuanto a la fecha, es mas
razonable abarcar un periodo al que hacen referencia los datos, entonces, se
diria que fue entre 1760 y 1800. Se puede decir, que durante los tres primeros
cuartos del siglo XIX la produccion mexicana de cultivo cafetalero fue enfocada
para uso doméstico y nacional, puesto que las grandes plantaciones que
sostenian la economia extractiva colonialista era el azucar y el tabaco, en ese

sentido, el auge del café bajo el caracter colonial toma fuerza hasta el porfiriato.

Hablamos de colonialismo, después de la independencia formal de las colonias
americanas por parte de los paises europeos, puesto que, a pesar de la visién
de un proyecto de Estado encabezado por la casta criolla, las condiciones reales
del pais los llevaron a estructurar economias dependientes de los paises
coloniales nuevamente, bajo una simulacion de relaciones econdémicas entre dos
estados aparentemente libres e iguales. Es evidente, que no puede haber una
relacion de igualad entre dos paises o continentes que llevan un desfase
econdémico-politico de 300 afios, en donde uno de ellos ha alimentado y
fortalecido su economia expoliando al otro. Esa relacion seguira bajos caminos

de dependencia y servidumbre, que actualmente llamamos neocolonialismo.

En ese sentido, se coincide con la tesis de Marx (2014) sobre la acumulacién
originaria como base para el desarrollo del capitalismo, abordada en el capitulo
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XXIV “La llamada acumulacion originaria” de su obra El Capital. Su analisis
describe las condiciones de transicion del feudalismo al capitalismo, modificando
las relaciones sociales de produccion, es decir, despojando a los campesinos de
sus tierras, cambiando la relacion entre estos y sus medio de produccion a través
de la violencia (estructural) que cimienta las bases para la emergencia de una

nueva formacion social de acumulacion de capital por desposesion.

Rosa Luxemburg (1912) recupera el binomio despojo-violencia para describir la
realidad social de su época situada en el siglo XX en su libro La acumulacion del
Capital, y concluye afirmando que el capitalismo para su reproduccion ampliada
necesita de la constante busqueda y sometimiento de formaciones sociales no
capitalistas, de la extraccion y asimilacién continua de territorios periféricos'4. En
otras palabras, el capitalismo no puede existir sin la acumulacién extractiva que
nunca cesa por medio de la violencia a territorios que se encuentran alejados o
no subsumidos totalmente por el capital, que, debido a las condiciones histéricas
de los continentes de América y Asia, fueron y siguen siendo geografias fértiles
para ese fin.

La historia de nuestra América describe la permanencia del sistema colonial que
perdur6 después de los proyectos de independencia efectuados en las primeras
décadas del siglo XIX, la nueva colonialidad o neocolonialismo como algunos lo
identifican, siguié trabajando bajos el mismo esquema de acumulacién por
desposesion y violencia, organizando formas de produccion que intensificaron las
condiciones de servidumbre en el continente, tal es el caso del desarrollo
latifundista que se va consolidando con las fincas, haciendas y grandes
plantaciones extranjeras con permisos legales para establecerse en los paises

del continente.

14 para mayores referencias sobre acumulacién continua por despojo en América Latina, se
recomienda leer Territorios en disputa, despojo capitalista, luchas en defensa de los bienes
comunes naturales y alternativas emancipatorias para América Latina, coordinado por Claudia
Composito y Mina Navarro (2017).
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Alvarez Estévez (1988), investigador cubano, escribe:

Al igual que en las Antillas de habla inglesa, en nuestra patria el latifundio
azucarero con sus dos columnas principales el capital extranjero y el
trabajo importado a bajo precio, comienza la destruccion a gran escala de
nuestra pequefia y media propiedad y va reduciendo la clase cubana de
propietarios rurales y cultivadores independientes, nervio de la
nacionalidad, a la inferior condicién de un proletario que cada dia siente
con mayor agudeza la asfixia econémica, que hoy ya alcanza y oprime al
pais de un extremo a otro. En efecto, sin una masa ilimitada de
trabajadores a bajo precio como la obtenida con la importacion de
antillanos, no hubiera sido posible el rapido desarrollo del latifundio. (pp.
8-9)
Cuba también fue uno de los paises que sufrieron la destruccién de su antigua
tenencia de tierra para reorganizar geopoliticamente el territorio al servicio de la
ganancia extranjera, mismas condiciones se ven en Puerto Rico y México. Los
excedentes de este gran comercio de explotacion eran extraidos por los
alemanes, esparioles y norteamericanos paises que fortalecieron sus economias,
puesto que el auge cafetalero de esos paises comienza a finales del siglo XIX y
principios del XX. Estos territorios, asi como la fuerza de trabajo de sus
pobladores nativos, fueron acondicionados para la explotacion de aquellas

plantaciones que impulsaron el comercio internacional hasta hoy en dia.

En México, la caficultura que predominé en los afios del porfiriato, organizé un
economia de tipo enclave, lo que se traduce, a formas de organizacion social y
productivas sometidas a los interés trasnacionales, dejando a la poblacién
trabajadora lo necesario para la reproduccion de su vida y muchas veces ni eso;
de acuerdo con Armando Bartra et al. (2013), la faceta mas siniestra del sistema
agroexportador del sureste del pais, radicé en las condiciones laborales
extremadamente inhumanas a las que se sometia a la poblacion indigena y
campesina por parte de los hacendados y finqueros, que llevaron a la region a
formas de trabajo con reclutamiento forzado y tintes semi esclavistas. Los
estados afectados por el desarrollo de fincas familiares cafetaleras fueron

Oaxaca, Chiapas y Veracruz, pues estas haciendas en su mayoria se establecian
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en tierras comunales pertenecientes a poblaciones indigenas que ante su

despojo reorganizaba la vida perdiendo tramas comunitarias y cohesion social.

El libro la Hora del Café de Armando Bartra et al. (2013) ejemplifica este proceso
en Oaxaca y en el Soconusco en Chiapas, en donde las fincas familiares
cafetaleras, nacionales y extranjeras despojaron de sus tierras comunales a los
indigenas, desarticulando su autonomia y poniendo en riesgo la vida de esas

comunidades. En Oaxaca, 1877:

Los Rojas fincaron a la mala el cafetal Jamaica en tierras comunales de
San Gabriel Mixtepec y los naturales nunca se avinieron a trabajar en la
plantacién de sus expropiadores, quienes tuvieron que procurarse mozos
en pueblos mas distantes [...]. Al arrebatarles parte de sus tierras, Vidal
Rojas y otros finqueros rompieron el equilibrio econémico de San Gabriel
acabando con la preciada autosuficiencia de los lugarefios y empujandolos
al peonaje estacional. (p. 124)

En el Soconusco en Chiapas bajo el auge cafetalero a finales del siglo XIX:

En la tarea de crear grandes plantaciones nuevas, los inversionistas
transnacionales prefirieron apropiarse de fincas pequefias y medianas
donde ya se produce [café], evitandose cuatro afios de espera [...] al
comenzar a operar en un nivel empresarial los primeros colonizadores
empiezan también a necesitar capital y canales adecuados de
comercializacion. Y esto es precisamente lo que poseen las grandes
corporaciones [...]. Llega Griessemann con Schimdt, Ricke, Hossick y
Loert, sus eficientes colaboradores de EIl Retiro; llegan los masivos y
barbados hermanos Hagneur a la remontada finca de Argovia; y detras de
ellos una fila interminable: Kahle, Pohlenz, Nish, Schroeder, Reinshagen...
decenas de aguerridos hombres de empresas que buscan las orillas de
los rios para comenzar a fincar Germania, Villa nueva, La Esperanza,
Maravillas, San Cristébal... pronto la region se llena de Luttmann, Buff,
Ochting, Struckien, Triklein, Widmayer. (pp. 92-93, cursivas nuestras)

Las economias de tipo enclave que gener6 este tipo de agro exportacion, agudizé
la dependencia econdmica de México para con los paises extranjeros, a
comienzos del siglo XX, dependencia que fue conducida por las elites criollas
mexicanas que se habian hecho de pequefias fincas con el proceso de
independencia, por tanto, no sélo se habla de extranjeros aprovechandose de las
condiciones de disturbio en las que se encontraba este pais, sino también de
criollos y mestizos en condiciones de hacendados, caciques e indigenas en
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facetas de comerciantes con tierra, que lograron posicionarse estratégicamente
en el poder permitiéndoles adherirse al auge agroexportador que se reforzé con

el capital extranjero.

Para 1900 Veracruz ocupaba el primero lugar en exportar café a nivel nacional
con “14 303 toneladas, su cultivo se sentaba en las laderas de la Sierra Madre
Oriental, en la vertiente del Golfo de México, en los distritos de Jalancingo,
Coatepec, Huatusco, Cordoba y Orizaba” (Chenaut, 1995, p. 67) seguidos por
Oaxaca y Chiapas, hasta la emergencia de la Revolucién mexicana que agrieta
la formacidén social sujeta en el latifundio y da empuje a nuevas formas de

tenencia de tierra basadas en el ejido y la propiedad privada.

La revolucion en México no pretende ser vista como exitosa en este trabajo, quiza
se inclina este argumento a pensar en una revolucién interrumpida en términos
de Gilly (1977), pero, como todos los procesos que irrumpen la vida cotidiana,
existen diferentes aristas, no se pretende negar los éxitos de ese proceso, como
el repartimiento de Tierra con sustento politico en la reforma agraria cardenista
y, el econdmico con respaldado en los créditos otorgados en el Banco Nacional
de Crédito Ejidal que sin duda mejoraron las condiciones de vida de familias
campesinas empobrecidas algunas por endeudamientos en las tiendas raya,
pero, se vuelve necesario mencionar también, el desplazamiento de miles de
campesinos que no alcanzaron y ni fueron contemplados para el reparto de tierra,
gue con la destruccion de las haciendas no tenian donde laboral y muchos de

ellos terminaron en el vagabundaje y el pillaje.

Ahora bien, las poblaciones campesino-indigenas formaban parte del grueso de
esta Ultima poblacién, sin tierras que trabajar muchos se convirtieron en
migrantes o cayeron nuevamente en condiciones de servidumbre con los
caciques de sus pueblos, pero regresaron a sus tierras originarias con el
conocimiento y la técnica de una nueva planta, el café. Esta nueva habilidad fue
aprendida en un proceso historico laboral entre indigenas y la poblacion

afrodescendiente en Veracruz, estos Ultimos traficados por el colonialismo,
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algunos provenientes de las Antillas como pas6 en Cuba, pero muchos otros
llegados en el trafico de braceros africanos que realizo propiamente la empresa

colonial, donde fue extraido el café en condici6n de mercancia.

En américa latina no existia el conocimiento sobre el cafeto hasta su llegada, por
ende, el desarrollo de la técnica que muchos consideran insipiente tuvo que estar
aunada al trabajo combinado entre estas dos razas. Los indigenas campesinos
se apropiaron del cultivo aun cuando representa en su memoria histérica dolor y
explotacion, las comunidades del Totonacapan lo llevaron a sus pequefias
parcelas familiares y comienzan el cultivo del aromético a baja escala, como un
apoyo al sustento familiar, pues ya tenia un caracter mercantil que podian utilizar

para obtener los requerimientos que los cultivos de autoconsumo que no cubrian.

4.3 Las relaciones de lucha entorno al café

Como se ha argumentado a lo largo de este capitulo el cafeto extraido de Africa
desde el siglo X, se convierte en una mercancia que encierra un caracter colonial,
de la cual se construye alrededor de ella, relaciones socioecondémicas de
explotacion y violencia que estructuraron relaciones de servidumbre entre los
colonialistas y los colonizados. En el Totonacapan, a pesar de ellos, los pueblos
indigenas desde la dolencia de su memoria histérica, se reapropiacion del
aromatico y lo posicionan como un eje importante en la formacion social del
despliegue de su vida productiva, cultural, econdmica y politica, es decir, la planta
se convierte un producto central para la reproduccion de la vida en su totalidad.

Como se ha visto, en toda la historia de la humanidad, lo sometido siempre
encuentra formas de rebelarse, de organizarse, de resistir, ya sea desde la
confrontacién directa o indirecta, subjetiva, desde lo profundo de su cultura o
desde la toma del poder, en fin, existen tantas formas de revelarse como
creatividad humana, de acuerdo con Zapata (1999):

La naturaleza humana no puede esconderse con simples sofismas, resulta
en la practica que al indio y el negro se les obliga a obedecer, a hablar el
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idioma del amo, a trabajar en sus empresas y, cumplido ciertos requisitos
de disimulo, hasta las hembras resultaban héabiles para cohabitar. Se
advierte, pues como la vida humana, aun cuando se le prescriba de la
sociedad, cualquiera que sea las condiciones de opresién a que se le
someta, deviene siendo eso: social, creadora, insustituible, noble. (p. 44)

En relacién con el autor podemos argumentar que en torno al café se organizan
creativamente algunas formas de apropiacion de la planta que potencializa la
emergencia de distintas representaciones de lucha y cohesiéon social, aqui se
hace referencia a dos, no porque sean parecidas entre ellas, sino porque, son
procesos consecuentes y correlacionados entre ellos, de caracter muy distinto,
no solo por lo distante de sus geografias, sino porque hablamos de dos procesos
diferenciados: en las sociedades occidentales, la bebida desplegd una cultura de
la rebelién, en donde entorno a la infusion y a los lugares de venta germinaban
las ideas revolucionarias de finales del siglo XVIII y XIX. Mientras que, por otro
lado, en América el café dio empuje a luchas agrarias a finales del siglo XVIII,
pues mientras que en occidente el café como producto final sirvio para la
liberacion de las ideas de las clases pequefioburguesas que podian dedicar
tiempo al ocio y la lectura, aqui en nuestras comunidades, donde no tenian
resulto ni las condiciones basicas de vida, el café como mercancia articulo

relaciones en defensa de la produccién y apropiacion de la plusvalia.

Hablar de lucha, es visibilizar un ampliado abanico de repertorios de
organizaciéon, de defensa, de pensamiento, de ejecucion, guiadas desde
diferentes directrices que se conducen de acuerdo con las tensiones de clase,
etnia, raza o género latentes en ese momento. Se hace referencia a esto, porque,
en la Europa del siglo XVIIl'y XIX gracias a las economias desarrolladas con base
en la extraccion del excedente de las colonias, existian posibilidades para que
la sociedad transitara a otros problemas, que no necesariamente estaban
asociados al sostenimiento de la vida en términos materiales, estamos hablando
de poblaciones con capacidad para dedicar tiempo al pensamiento, la

conversacion, la escritura y el ocio, con esto, no estamos diciendo que no
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existiera poblacién en estado de pobreza o explotacion laboral en el continente,

pero, se habla de una mejora en la calidad de vida en términos estructurales.

Mientras que en América los campesinos productores del grano, que llegaba a
las cafeterias para consumo de los liberales, se encontraban sometidos a
trabajos forzados, explotacion, desnutricion y alfabetismo, pero como siempre,
aun bajo estas condiciones existe un doble filo, por un lado ante la amenaza en
la que se encontraba la vida indigena campesina, los sujetos muchas veces se
armaron de valor y buscaron defenderla, luchar por ella, pero por otro lado, las
condiciones de sojuzgamiento prescriben légicas de enajenacion que anulan la
capacidad de organizacion social, individualizando al sujeto y despojandolo de
su condicién politica revolucionaria. En las comunidades del Totonacapan en
tanto su relacion con el café, existieron estas dos formas, muchas veces
entrelazadas, en correlacion y separadas también, pues durante todos los siglos
poscoloniales la poblacion indigena se mantuvo entre la cotidianidad y la

irrupcién, entre la aceptacion de su condicién de servidumbre y la rebelién.

La cultura politica entorno al café que se desarrollé en Europa, tiene sus origenes
en Asia, donde el aromatico es reconocido como bebida psicoactiva, algunos
textos adjudican este descubrimiento a los pastores etiopes de Abisinia durante
el siglo VI. La mayoria de esas narraciones, cuentan las historias de pastores
gue, al observar su rebafio, identificaron que después de haber mascado bayas
rojas entraban en estados de hiperactividad, buscando ellos tener el mismo
resultado, el grano verde del café aun sin madurar era masticado y saboreado
por estos, buscando su efecto psicoactivo, que generaba en los hombres
bienestar y alegria, colocandolos en un estado de felicidad muy parecido al de
sus cabras (Novo, 2010, p. 81).

Cuando esta planta llega a los arabes y comienza a cultivarse en Yemen (Arabia)
siendo esta, unas de las primeras zonas cafetaleras, comienza a prepararse
como una infusion concentrada y reposada que toma caracteristicas del vino y

es asi como se difunde su consumo, que aseguraba como resultado largas
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meditaciones y prolongados estudios, alejandolos del suefio (Bartra et al., 2013).
Para el siglo XV la popularidad del café como infusion ya ha tomado auge, y con
este se esparcen multitud de rumores que buscan la prohibicion de su consumo,
sus mayores detractores son médicos, religiosos y monarcas. No es casualidad
gue los aparatos sociales que estos representan sean los que promuevan leyes
que regularon y prohibian su consumo, pues fueron instituciones trastocadas por
las ideas que se gestaban en los espacios para el disfrute del café, asi como del
desarrollo de la cultura que se desplegaba en torno a este.

En la Meca, donde existian sitios publicos para beber café, esta bebida fue
prohibida, cerrando todos los cafés de la ciudad, gracias a la opinion de los
médicos que aseguraban que esa infusiéon llevaba a un estado de embriaguez
similar al del vino, dando lugar a diversiones prohibidas (Gémez, 2010), sin
embargo, a pesar de esa ley, la bebida se consumia en secreto, al calor del
hogar. En Turquia, por ejemplo, el empuje de su censura fue promovida por los
religiosos, quienes decian que el pueblo abandonaba los templos por centros de
café, pues la bebida, comenzo6 a fortalecer la cultura de la asociacién, se reunian
en espacios especificos en donde podian disfrutarla durante horas, en estos
lugares, se concentraban los ociosos que gustan del juego como el ajedrez y de
las platicas sobre las artes, ciencia, poesia, religion y politica. Ademas, eran mal
vistos por la presencia de mujeres ambulantes que se divertian acercandose a

cantar, bailar y tocar instrumentos frente a estos centros (Bartra et al., 2013).

En Europa para el siglo XVIII el café y los cafés ya cuentan con una larga tradicion
gue los asocia a la politica, los primeros sitios que comenzaron a multiplicarse
eran “el lugar de cita de los elegantes, los ociosos y el refugio de los pobres”
(Bartra et al., 2013, p. 85) estos espacios eran mal vistos por la poblacion
conservadora, que echaba a andar los malos rumores, adjudicandole a la bebida
poderes malignos y hasta impotencia en los hombres, mientras que, sobre los
lugares, se decia que eran espacios donde la mala sociedad se reunia, siendo
estos los infieles. La realidad es que estos lugares se convirtieron en espacios

de caldo de cultivo para ideas politicas que cuestionaban los gobiernos
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despdticos, su prohibicidén tenia una directriz politica, puesto que, a diferencia del
vino, el café permite sostener largas platicas que no son interrumpidas por la falta
de sobriedad, se dice que las discusiones de los cafés fueron el epicentro de las
revoluciones sociales del siglo XIX.

En todo caso mientras que en Europa el café como producto final les permitia la
asociacion, las extendidas platicas, promover el pensamiento liberal y hasta
posibilitar procesos revolucionarios, en América los proletarios agricolas que
dejaban la piel y su vida en las plantaciones cafetaleras no tenian acceso al
consumo del aromatico, su apropiacion y la defensa de este, tuvo lugar hasta el
aniquilamiento de las haciendas y fincas con el movimiento revolucionario y asi
poder llevarlo a sus casas y disponer de tiempo para la dedicacién de su cultivo,

con el fin Unico de venta.

Es entonces cuando hay un cambio cualitativo con relacion a la planta y los
campesinos totonacos, pues el cafeto es un producto que puede comercializarse
y por tanto ser un apoyo al sostenimiento familiar. Se puede deducir que al no
contar con las tecnologia con la que ya contaban las grandes fincas cafetaleras,
modificaron las técnicas de cultivo adaptandolas a sus condiciones existentes y
organizando formas de produccion artesanal en terrenos montafiosos e
inclinados que no les evitaron realizar la labor, acondicionaron sombra,
indispensable para el crecimiento optimo del café, sustituyeron la falta de riego
con trazos para retencion de agua de lluvia, adecuaron un espacio dentro de su
hogar para el almacenamiento del café tratando de mantenerlo seco para su

venta, en fin, pusieron en marcha la creatividad palpable en las comunidades.

Aungue el café les entregaba a las comunidades indigena-campesinas una
oportunidad de autonomia, existia el problema de como se iba a comercializar el
café que obtenian de sus pequefias cosechas, en Huehuetla el acceso de entrada
y salida del pueblo era una travesia que no cualquiera se aventuraba a
emprender, puesto que tenias que ir abriendo camino, muchas veces en caso de

no haber uno, ademés de contar con una mula de carga para trasladar el
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producto, tarea que se adjudicaron los primeros arrieros que llegaban de
Tuzamapan, Veracruz, Olintla y Zacatlan, llevandose el café de estas
comunidades y al mismo tiempo trayéndoles a ellos otros productos como el
tabaco y el aguardiente. En todo caso, dadas las condiciones de comunicacién
los arrieros fijaban el precio de compra y venta del café, pagandoles a los
campesinos lo que ellos valoraban como “justo”, o que casi siempre resultaba
insuficiente, pues no habia ganancias en el producto, la probabilidad es que habia
mas perdida que renta, pues los campesinos no separan su trabajo como una
actividad que requiere un salario independiente de la rentabilidad de la

mercancia.

Es justo en estos primeros intercambios cuando se comienza a cimentar la
actividad de coyotaje en la zona del Totonacapan, aunque esta actividad no es
nueva, puesto que ya se practicaba en las sociedades prehispanicas con los
pochteca, comerciantes que llevaban y traian de sefiorios a otros productos
escasos, sin embrago, para estos tiempos, estamos hablando de una actividad
usurera definida por abuso de poder y expoliaciébn por parte de estos a los
indigenas, que muchas veces ni siquiera habia una transaccion en términos
monetarios, pues estos, entregaban aguardiente a cambio del café, por tanto, no
se habla en términos de comercio justo, como el que probablemente se pudo
haber practicado en el México antiguo.

En Huehuetla, el café de 1910 a 1976 fue practicado en baja escala, con técnicas
creativas que la poblacion puso en marcha, con un desarrollo importante en la
domesticacion de la planta en esa zona, décadas que sirvieron para adquirir
conocimiento sobre el proceso productivo, pero, como ya se ha mencionado
antes, el campesino cafetalero goza de autonomia productiva, poniendo en
marcha sus saberes historicos y sociales, pero al entrar a la dinamica de
comercializacion es sometido e insertado en una logica de relaciones sociales
capitalistas que lo desbordan, puesto que lo insertan desde sus condiciones de
desventaja.
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Se habla del fin de un periodo en el sistema productivo de baja escala en 1976,
debido a que en esa fecha llegada a Huehuetla del INMECAFE, cambiando las
relaciones de produccién en toda la comunidad, desde caciques, mestizos que
producian en escala media y por supuesto, en los campesinos totonacos. El
Instituto tenia una politica nacional muy clara, desde su creacion en 1958 por
decreto del presidente Adolfo Lopez Mateo sustituyo a su antecesor la Comision
Nacional del Café, teniendo como prioridad fortalecer el desarrollo agricola
cafetero, buscar su mejoramiento tecnolégico y productivo e inyectar recurso
financiero a las cuatro zonas cafetaleras del pais, que se conformaban de la
siguiente manera:

1) Vertiente del golfo de México, la cual comprende parte de los estados
de San Luis Potosi, Hidalgo, Querétaro, Puebla, Veracruz y Tabasco.

2) Vertiente del Océano Pacifico, esta constituida por zonas de los
estados de Nayarit, Jalisco, Colima, Guerrero y Oaxaca.

3) Regién del Soconusco, comprende parte del estado de Chiapas, y
geograficamente se ubica en la vertiente del pacifico.

4) Regién centro norte de Chiapas. (Velazquez, 2005, p. 184)

Para la llegada del INMECAFE a la comunidad de Huehuetla, 18 afios después
de su creacion, el Instituto presentaba una estructura fuerte, con capital invertido
en la mayoria de regiones cafetaleras y con capacidad para seguir invirtiendo en
zonas que aun no habian sido beneficiadas, su llegada al pueblo fue vista
gloriosamente, pues comenzaron de manera inmediata con los créditos
anticipados para siembra y para renta de tierra a fin a la produccion, la entrega
de semillas, capacitacion para un proceso productivo tecnificado con estandares
internacionales, vigilancia de los cultivos, acopios para la reserva del producto y
apoyo total a la comercializacion del producto. Se habla de una época de oro
para la comunidad, aun hoy en las entrevistas realizadas para este trabajo los
pobladores afioran esos dias y los recuerdan con mucha nostalgia, pues a pesar
de ser un proyecto de Estado con poca recuperacion de las estructuras locales,
el grueso de la poblacion veia palpablemente mejoras en su calidad de vida.

El Instituto traia consigo expertos agronomos con especialidad en caficultura que
capacitaban a los campesinos en mejorar la produccion, con técnicas
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estandarizadas por diferentes organismos cafeteros, por lo que sus
conocimientos previos adquiridos en su despliegue histérico son desvalorados y
relegados por los expertos, pues realmente buscaban estandarizar la produccién
para mayores resultados y mayor entrada de divisas al pais en este rubro,
practicamente buscaban cimentar el capital agro exportador sumando a los
pequefios productores que habia sostenido la caficultura durante la primera mitad
del siglo XIX. También resolvieron el problema de almacenamiento pues las
familias totonacas productoras que no contaban con espacios de
almacenamiento, pues su produccion siempre habia estado en bajo nivel y no
habia necesidad de organizacion para construir acopios, con la elevacion de la

produccion el Instituto crea acopios de café para reserva de comercializacion.

El gobierno mexicano invirtié recurso en carreteras que posibilitan el acceso a las
comunidades y con ello a la salida del producto, para el caso del Totonacapan
construy0 la carretera interserrana un afo antes de la llegada oficial del
INMECAFE, para 1975 esta via ya estaba habilitada a pesar de haber generado
conflicto y descontento en los caciques e intermediarios de las comunidades,
pues esto proyecto les arrebataba el monopolio de intermediarios que les habia
adjudicado el dominio de los caminos y la comunicacion vial. No si niega que la
intervencién del estado a través de este mecanismo desaparecié casi por
completo la figura del intermediario (coyote), pues al comprar ellos el café con un
estandar de precio, apoyaron directamente el proceso de comercializacion en el
que se ve afectado el campesino indigena que no contaba con redes de

comercializacion amplias.

A pesar del rechazo que tuvieron los caciqgues y mestizos del pueblo con la
construccion de la carretera, cuando vieron que el INMECAFE iba a traer
prosperidad a todos y vieron que podian aumentar su producciéon y su ganancia
sin la necesidad de relacionarse con los campesino-indigenas comenzaron
incluso su a promocionarlo, desde la memoria de un caficultor del centro de la

comunidad, nos narra la prosperidad del pueblo para esos dias:
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Don Alejandro Aco, nos reunio a todos y nos dijo, no malbaraten su café a
200 pesos el quintal, va a venir un Instituto del gobierno que dice que nos
lo pagara a 525 pesos el quintal, para 1980 llegaron a pagarnos hasta 5
000 mil pesos el quintal de café, para ese entonces ya por el 15 — 20 de
septiembre, habia 11 secadoras trabajando a todo lo que daban en el
pueblo, cosechando puro Mondo Novo, Don José Juan tenia 1, Lovato 1,
Pepe Gonzalez 1, Luis Gonzalez 1, Valeriano 2, Don Nicolas Hernandez
1, Rafael 2, Abelardo Bonilla 2 que procesaban 90 quintales. (Entrevista a
cafeticultor del centro de Huehuetla, Puebla, 21 de julio de 2021)

Los campesino-indigenas totonacos con sus pequefias parcelas jamas
produjeron a esta escala, mientras que los entrevistados mestizos adjudicaban
su bajo nivel de produccion a la bebida alcohdlica y a su incapacidad de visualizar
un mejor futuro, la realidad es justo la que ya hemos ido desmenuzando a lo largo
de este trabajo, las comunidades totonacas histéricamente han sido explotadas,
desterrados de sus territorios, racializados, sometidos a condiciones de
servidumbre, condiciones estructurales que los insertan al capital desde una
posicion de desventaja, de la que se vuelve casi imposible cambiar el rumbo.
Tampoco es la finalidad del sistema politico-econémico, ya necesita a estas
poblaciones y sus territorios para seguirse reproduciendo el sistema de

acumulacion por desposesion.

El desarrollo cafetalero en la comunidad se frena en 1988 con las heladas que
se dan en toda la sierra de Puebla, los agricultores pierden sus cosechas
cafetaleras por completo y los campesinos pobres no cuentan con una reserva
econdmica para disturbios o emergencias que respalden sus cultivos, a diferencia
de los grandes finqueros que tenian aseguradoras que buscan la proteccion en
caso de fendmenos naturales. El INMECAFE para esos momentos, se encuentra
incapacitado para la inyeccion de capital que les permitiera recuperarse a los
campesinos, pues este se encuentra ya fragmentado y en declive, sorteando por
un lado, la lucha por la emergencia de plagas que comienzan a contaminar de
manera veloz las plantaciones cafetaleras, y por otro, problemas internos de
corrupcion 'y mal manejo de recursos que imposibilitan su sostenimiento
(Veldzquez, 2005), para 1989 el Instituto desaparece y el escenario cafetalero

mexicano esta ya en decadencia.
97



Con todo y que el INMECAFE capacit6 a todos los campesinos y productores por
igual (lo cual se argumenta que es nuevamente un atropello a los saberes que
las comunidades han ido amasando desde su experiencia, desplazandolos por
el conocimiento hegemonico que promueven las universidades afines a la
modernidad occidental) conformando las Unidades Econdmicas de Produccion y
Comercializacion (UEPC), grupos a los que se les impartia talleres de manejo de
fertilizantes, mejora de produccion, calidad del grano y hasta asesoria en
adquisicién y manejo de créditos (Hernandez, 2010), alin con eso, al llegar las
plagas del cafeto como la roya y broca a las plantaciones mexicanas, adjudican
una parte de culpa a los campesinos pobres por mal manejo del cultivo cafetero,
al no poder acceder a los pesticidas que se vuelven un negocio redituable para
esas fechas por sus altos costos de venta:

El origen del café Ardbiga en América trajo consigo una extrema
uniformidad genética que ha repercutido en la generacion de plagas
devastadoras, especialmente Hemileia vastatrix (roya en la hoja del cafeto)
y Collectotrichum coffea (enfermedad de la fruta del cafeto). El origen del
café mexicano y su cultivo mayormente en manos de campesinos genero
en el transcurso del tiempo la aparicion de nuevas plagas como la broca y
diversos hongos que han exigido el uso de pesticidas y fungicidas caros.
[...] Se dice que esta enfermedad del cafeto es de caracter social, lo cierto
es que las grandes plantaciones la han controlado. En cambio, en las
plantaciones de los pequefios productores se ha incrementado el nimero
de cafetos dafiados por la falta de royicida que se importa normalmente
de ltalia bastante caro para los pequefios productores (Veldzquez, 2005,
pp. 194-195).

El analisis social que se requiere aqui, deberia de valorar que, desde la llegada
del café a mediados del siglo XVIII y durante dos siglos mas, no presento
problemas de enfermedad bajo las formas tradicionales de cultivo, hasta el
desarrollo de la biotecnologia cafetera trabajada a partir de la genética celular y
la biotecnologia molecular, la primera, se trata del cultivo de tejidos in vitro donde
las plantas son alteradas genéticamente buscando mejoras masivas, la segunda,
engloba técnicas del manejo de ADN, aislamiento, modificacion y recombinacion,

entre otras, explicadas a detalle por la misma autora Velazquez Soto (2005).
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Exigencias tecnologias guiadas por la exigencia del sistema agroexportador, no
es un argumentando contra el desarrollo tecnologico, se pone a discusion que
este, no esta guiado por las necesidades sociales reales, sino por el interés del
capital por la acumulacion; el conocimiento tecnoldgico no es neutral ni esta
totalmente al servicio de la humanidad, gran parte de este, sirve a los fines del
capitalismo, llevando a una légica de estrés y limite a la naturaleza, en ese
sentido, resulta casi consecuente que bajo procesos productivos de sobre
exigencia se desarrollen distintos fendmenos ambientales y sociales que
desestabilicen la economia productiva y por supuesto, aquellos campesinos con

menos capacidad de defensa sean los mas afectados.

Con la salida del INMECAFE de las comunidades cafetaleras el campo se queda
descapitalizado, sin capacidad para la adquisicion de créditos y deudas que se
van profundizando, pero en Huehuetla los caciques que pudieron sostener sus
fincas, y contando con la ventaja de relaciones comerciales, se recuperan
rapidamente. Dos cafeticultores del centro de la comunidad aportaron, al ser
entrevistados, que les fue mucho mejor después del Instituto, puesto que ya no
habia competencia. Los mestizos de clase media que no tenian grandes
ganancias y que no contaban con enormes plantaciones, inmediatamente
abandonaron el café buscando un cultivo diferente que les diera mayor

rentabilidad, es asi como muchos cambian al cultivo de vainilla.

El cambio de cultivo a otro, buscando mayor rentabilidad permite argumentar que
existe una relacion de dimensiones cualitativas mas que cuantitativas entre el
café y los indigenas totonacos, pues, aunque existié también en algunas familias
el abandono de este cultivo por la milpa, la mayoria de las familias de las
comunidades se aferraron a seguir cultivando la planta del cafeto, pues
realmente el beneficio que trajo el Instituto para ellos no fue el de desarrollar
fincas cafetaleras, sino mas bien, asegurar la venta de sus pequefias cosechas.
Se sostiene que su relacion con el café es distinta porque su proceso productivo
autonomo permite una relacién social no enajenante, el campesino indigena

siembra su propia tierra, cosecha sus productos, los transforma a través de
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técnicas artesanales en productos terminados, en otras palabras, no existe una
separacion entre el hombre, el trabajo y sus medios de produccion, el resultado
de su trabajo aun le pertenece, por tanto no existe un antagonismo entre ellos
gue los presenta como relaciones pervertidas, como pasa con las relaciones de

produccion capitalistas.

Su forma social se desprende de su desarrollo histérico propio, en donde las
comunidades indigenas si bien son relegadas a sus territorios, este proceso les
ha permitido una margen de autonomia en donde han cuidado/ conservado sus
relaciones sociales, relaciones de produccion, cosmovision, cultura, palabra,
naturaleza, etc., esta autonomia —relacional, en términos de Ulloa (2010)°-
genera una barrera que impide que estas sociedades puedan ser absorbidas
totalmente por la dinamica totalizadora del capital. Las pensamos, como
relaciones sociales no capitalistas que centran la reproduccién de la vida como
fin dltimo, mientras que, en las sociedades capitalistas la vida se organiza en
torno a la mercancia y el fin Gltimo es el consumo. En las sociedades indigenas
existe sin tanta reflexion una practica cotidiana de cohesion social, formas de
organizacion que se entrelazan mayormente en su produccion y en las practicas

religiosas a traves de las mayordomias y los cargos.

En el caso de la produccion colectiva indigena, esta se presenta de manera clara
en la siembra de milpa, las plantaciones milperas en todo el continente
latinoamericano se trabajan colectivamente, pues es un trabajo muy pesado para
hacerlo individualmente. En el caso de las comunidades totonacas se organizan
dias antes de la siembra, el jefe de familia que va a requerir el apoyo va a invitar
a sus amigos o vecinos a sus hogares, desde muy temprano, antes de que ellos
se vayan a su labor cotidiana, habiendo hablado con 6 a 11 jefes de familia,

dependiendo del tamafio del terreno que va a sembrar, quedan comprometidos

15 La autora habla de autonomia relacional indigena en términos de una relacién local, regional,
nacional e internacional que respete y funcione en un ejercicio de facto para las comunidades,
con una soberania de hecho. Contrario al concepto de autonomia total, que es dificil concretar en
la practica vivida de los pueblos.
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de palabra para la fecha que fijen. El dia de la siembra, llegan todos los hombres
al terreno con su palo para cavar el hoyo y su morral pequefio donde guardan la
semilla, comienza el trabajo de hombre por surco, siguiéndose entre ellos, de

modo que no se amontonen y vayan trabajando a buen ritmo.

A mediodia, llegan las esposas al terreno con mole, tortillas y café, ellas
previamente se han reunido para ayudar a hacer la comida y las tortillas. Al
terminar la labor, en el caso de los hombres es muy probable que el anfitrién
invite el aguardiente y beban hasta la noche, mientras que, en el caso de las
mujeres, la anfitriona les reparte comida y tortillas a sus colaboradoras, puesto
que ellas tendran que llegar a sus hogares a dar de comer al resto de su familia

y ese dia no habran podido cocinar en sus casas.

A esta labor colectiva le llaman mano vuelta, porque los anfitriones deben un dia
de trabajo a todos aquellos quienes les apoyaron, ese dia se pagara cuando
tengan programado su cultivo de milpa. Actualmente esta actividad mano vuelta
gue antes era guiada Unicamente por el trabajo, hoy ya tiene otros matices, pues
ya se puede ver la intervencién del dinero, si algin hombre que debe un dia de
labor no puede acudir a pagarlo, puede remunerar monetariamente a otro hombre
para que lo sustituya, existe una trama aun mas compleja con la intermediacion
de la moneda, pero aun se mantiene el trabajo colectivo como base fundamental
de su organizacién social. Mientras que siga perdurando la dinAmica social de
mano vuelta, y otras formas de produccién no hegemonicas, se puede seguir

hablando de una formacion social no capitalista.

En ese sentido, la organizaciébn social se encuentra en la base de las
comunidades indigenas, no llega desde fuera (como a veces se argumenta),
aunque, los impulsos que las detonan puede ser externos, sobre todo cuando
existen condiciones amenazantes o el malestar social es generalizado y hay
demandas claras, eso paso6 con la emergencia de la Organizacion Independiente

Totonaca el 21 de julio de 1989, se gesta como respuesta a una crisis econémica
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después del INMECAFE y un escenario politico tensionante en donde la

poblacién mestiza pretende seguir ejerciendo su poder sobre los indigenas.

Estas situaciones son el detonante final que moviliza a las comunidades
totonacas para emprender su defensa abiertamente, pues ya existian
condiciones previas que germinaban procesos de lucha, como, las Comunidades
Eclesiales de Base (CEB’s) formadas en 1986 que emergen de un ala
revolucionaria de la iglesia catodlica conocida como teologia de la liberacion, las
CEB'’s eran grupos pequefios de participantes en donde aparte de promover el
estudio de la biblia en las comunidades totonacas “se analizaba y reflexionaba
sobre el acontecer cotidiano en cada comunidad, las necesidades y problemas
del municipio [...] estas parecian mas al tipo de asamblea comunitaria”
(Hernandez, 2010, p. 75).

La OIT se gest6 en ese proceso dialéctico entre la religion y la construccion del
sujeto politico indigena, uno de sus antecedentes son las CEB'’s (1986), que en
un primer momento, fueron grupos de jovenes catequistas que se educaban con
las madres carmelitas, pero, en un segundo momento, pasaron a constituirse
como CEB’s que estaban establecidas en cada comunidad, estos grupos
promovieron un pensamiento vinculado a la teoria de la liberacion, corriente
filosofica y préactica que estaba penetrando a mediados de los ochentas en la
Institucién eclesiastica tradicional, viéndose esta como una nueva visidn que
centra a la religion como promotora del cambio de las dificultades particulares

que se vivian en cada comunidad (Hernandez, 2010).

La organizacion de la OIT es entonces un grupo de interés social, que se
consolida rapidamente con el apoyo de todas las comunidades aledafias con
poblacién totonaca que de alguna forma se encuentran politizadas, los animos
de lucha son fuertes y su objetivo tienen una direccion clara, reanimar la actividad
productiva de las familias y el reconocimiento de los indigenas en asuntos
politicos que incumben a todos. Esta organizacion es dirigida por un consejo de

ancianos y algunos representantes que tuvieron cargos en los comités
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productivos del INMECAFE. Su perspectiva se presenta autbnoma a la forma
politica tradicional del pueblo, pero existen ya muchos vicios politicos, grupos de
poder e interese que estdn en juego que entorpecen y vuelven lentos la
realizacion de los objetivos. En medio de esas dindmicas la organizacion se alia
con un partido politico con bajo poder y aceptacion en la comunidad, el PRD,

juntos promueven un candidato a la presidencia municipal que resulta triunfante.

Don Mateo Sanchez se convierte en el primero presidente municipal indigena de
Huehuetla para 1990, abriendo camino para otros dos periodos presidenciales
representados por don Bonifacio de Gaona y Pedro Rodriguez, durante esos
nueve afios de gobierno indigena, se visiona la creacion de una escuela que
cultive y motive la cosmovision totonaca en los jovenes, por lo que fundan en
octubre de 1994 el Centro de Estudios Superiores Indigenas Kgoyom (CESIK),
el primer bachillerato en la comunidad, que después se convierte en una
alternativa a la educacion formal promovida por los bachilleratos oficiales.
Después de los periodos presidenciales, aun teniendo fuerza la OIT, en febrero
de 2004 fundan el Juzgado Indigena, un avance importante en cuanto a la
defensa y proteccion de los derechos indigenas de la comunidad, que eran
atropellados sin perjuicio por los burdcratas que dirigian los aparatos del Estado,
estas estancias gubernamentales y sus responsables, nunca representaron los
intereses de los indigenas, pues gobernaban para ellos sin hablar ni siquiera su

idioma.

Para el ultimo periodo presidencial del gobierno indigena representando por Don
Pedro Rodriguez ya existe una disputa de interés entre la OIT y su aliado el PRD,
pues mientras que el segundo apela a una forma de politica tradicional, apegada
a la ideologia del Estado, el movimiento no ve representados sus intereses en
ellos, mientras que estos actores colectivos resuelven sus problemas internos, el
PRI que representa los interés de los mestizos, recupera la simpatia de una parte
de las comunidades totonacas y gana nuevamente la presidencia municipal,

dando continuidad a un ciclo politico vivo hasta la fecha.
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La movilizacién indigena tuvo un gran aprendizaje durante ese proceso, desde
Su préactica intentaron moverse entre los margenes de una autonomia que pacta
con el Estado buscando el desarrollo de sus pueblos, sin ceder su soberania.
Sobre su experiencia, que es parecida a la de muchos movimientos sociales de
esa época, la mirada de este analisis apunta a que la conformacion del Estado
en México (y en América Latina) tiene la finalidad de proteger los intereses de la
clase dominante, en ese sentido, el Estado conformado desde el proceso de
independencia esta diseflado para servir a los fines del capitalismo y proteger la

acumulacion constante de capital que requiere para su subsistencia.

La OIT entonces es una trama comunitaria que se cohesiona a través de la
identidad étnica, su finalidad es la defensa de la vida comunitaria de sus
integrantes y la reproduccion de su vida, en esos términos el paso que dieron las
comunidades totonacas fue honorable y represento un avance significativo, los
movimientos sociales o las acciones de resistencia no se miden a través de su
perduraciéon o de logros necesariamente, la importancia radica en la cohesién
social y la organizacion comunitaria que marca otros ritmos paralelos al tiempo
de la dominacion del capital, son espacios abiertos a la germinacion de acciones
de todos los Otros que buscan otra alternativa a la vida capitalista, entonces es
igual de importante el pensar y resistir en tanto accion y practica. Las luchas
campesino-indigenas que se conformaron en torno al cultivo del café, mostraron
gue siguen sometidos a las politicas y a las desventajas del sistema econdémico
capitalista que les expropia sus excedentes, dejandoles dinamicas de

comercializacion de refugio y subsistencia.
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Cuadro 7. Actores sobresalientes en el ciclo de movimiento totonaco

Padre Salvador Baez Parroco de la iglesia en Huehuetla, promotor de
las CEB’s

Prof.. Aurelio Mora Huerta | Colaborador en la OIT y profesor del CESIK

Mateo Sanchez Primer presidente municipal indigena 1990 por
parte de la OIT alianza PRD, originario de
Leacaman

Bonifacio de Gaona Segundo presidente indigena, periodo 1993

Pedro Rodriguez Tercer presidente indigena, periodo 1996

Manuel Aquino Juarez Primer Juez indigena de Huehuetla

Griselda Tirado Asesora de la OIT y fundadora del CESIK

Evangelino

Elaboracion propia con base en el trabajo de tesis de Luis Hernandez (2010)

El desarrollo econémico que promovié el proteccionismo estatal a través del
INMECAFE como una institucion paraestatal, convencié a los campesinos
indigenas de quitarse el estigma que existia socialmente sobre el sembradio de
la planta cafetalera, al mismo tiempo que foment6 una logica dependiente a las
instituciones y los programas clientelares que se direcciona en sentido contrario
a la autonomia de las comunidades campesinas. Hoy en dia, en la Sierra Norte
de Puebla, en las comunidades indigenas totonacas como Huehuetla, el
excedente familiar del cultivo de café sigue siendo acaparado por los coyotes o
intermediarios mestizos, que bajos los mismos apellidos contindan sosteniendo
las mismas dinamicas, porque sigue siendo un costo caro y a veces hasta un
volado cuando el campesino tratar de vender personalmente su café en las

ciudades.
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CAPITULO 5. CONCLUSIONES

El trabajo aqui presente sirvié como reflexion tedrica-practica que da cuenta no
solo de la experiencia personal de la investigadora como estudiante, mujer,
ciudadana etc., ademas, se espera que sea Util, para el estudiante que pretenda
recuperar algunos datos o ideas aqui planteadas, para consulta o, mejor aun,
para algunos jovenes campesinos con impetu de pensarse desde la historia de

su comunidad, de su nacidon o desde su continente latino.

A todos aquellos que alguna vez hayan hecho el ejercicio de escritura, ya sea
cientifica o literaria, siempre que la reflexion quede inconclusa o que no refleje
con exactitud lo que se pretendia aportar. En efecto, en este trabajo pasé lo
mismo, realmente falté integrar mucha teoria que se leyé y que en algun
momento se penso que daria fortaleza al trabajo de campo. Por cuestiones
especificamente de tiempo ya no fue posible hacer un marco teorico fuerte que
se sostuviera en todas las direcciones refutables, al que se pudiera trabajar y
retrabajar durante el transcurso de la investigacion. En este sentido, se reconoce
gue las ideas reflexivas, de por qué recurrir a algunos conceptos probablemente

guedaron cortas.

Sin embargo, se considera que estas carencias son parte de un proceso de
crecimiento como investigadora. La tesis de investigacion de la licenciatura que
hace unos afos atras se abordd, abordo una reflexion meramente tedrica y
resulté ser poco comprometida socialmente; esta vez se quiso subsanar ese
dafio, priorizando la experiencia y el trabajo practico. Se intentd contribuir desde
las capacidades personales a un proyecto colectivo, a un servicio que no
estuviera mediado por realizar una buena tesis, sino por hacer una aportacion

sustanciosa a la vida de
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la comunidad o de las personas que en los acercamientos al campo de estudio

brindaron su confianza y acompafiamiento.

Tomando en cuenta lo anterior, es necesario alcanzar una correspondencia
equilibrada entre la practica y el proceso reflexivo. Asi, se pretende que estas
conclusiones estén guiadas por un proceso reflexivo y que vayan en dos
direcciones. Por un lado, que permitan cerrar ideas que estuvieron abiertas
durante todo el trabajo de investigacion, y, por otro lado, que den una mirada
licida a los problemas del campesino indigena actual, al mismo tiempo que se
debe encaminar la discusion hacia lo qué hay que hacer, o lo que se podria

pensar que se debe hacer.

Si bien en el transcurso del trabajo de investigacion se justifico la presencia de
relaciones de lucha durante toda la historicidad de las comunidades indigenas
totonacas, que dan cuenta de los procesos de continuidad y ruptura, también se
debe situar las luchas conforme a los elementos que las acompafan. Entre estas,
estan las formas de gobierno, la economia en el pais, los principios culturales,
sobre todo los que en los ultimos afios que ha habido cambios significativos,
como el desplazamiento del idioma totonaco, y las dinamicas religiosas como los
cargos y mayordomias que ya no tienen la participacion ni el impacto que a

mediados de la década pasada.

Actualmente, no sé ha visto un levantamiento fuerte con demandas claras frente
al capitalismo o que cuestione puntos tensionantes de este. En la OIT, aunque
su direccion de lucha estaba guiada por una comercializacion justa de café, no
existié una demanda anti estado ni anticapitalista, mucho menos antiimperialista.
Esto no quiere decir que en este trabajo no queden resaltados algunos elementos
de la vida y de sus luchas que se considera que en algin momento trastocaban
o trastocan las légicas del capital, incluso, se piensa que van mas alla, sin
cuestionarlo directamente. Ya que el despliegue de la vida comunitaria y
productiva se alinea con otras légicas, se vive parcialmente fuera del tiempo de

la dominacion.
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Esa reproduccion de la vida solo se puede realizar en los territorios lejanos de la
urbanidad, porque su penetracion en la ciudad es total y se vuelve imposible vivir
fuera de los ritmos del capital. En esos contextos se puede trabajar en practicas
gue le hagan frente, pero que siguen dentro de sus margenes. Mientras, los
territorios lejanos, que llevan otra organizacion del tiempo, del trabajo y del

disfrute, contienen otras formas de hacer que se despejan del sistema dominante.

Sobre la cuestion de la autonomia y el Estado, se puede decir que forman un
escenario de disputa y constante jaloneo, y que van en direcciones contrarias,
siendo relaciones sociales que representan constantes debates actuales. Por un
lado, las comunidades contienen ya cierta autonomia, dado que histéricamente
sus modos de produccién han sido la base de economias familiares autonomas.
Los huertos familiares, cultivos para fines de autoconsumo y los que son
exclusivamente para la comercializacion como el café, la vainilla, el piloncillo y la

pimienta cumplen la funcion de dar apoyo al sostenimiento de la casa.

Pero, por otro lado, los pueblos han sido el terreno adecuado para la justificacion
de politicas publicas que ponen en marcha programas gubernamentales de tipo
clientelar, a través de apoyos casi siempre dados en dinero mas que en especie,
gue generan poblaciones dependientes del Estado. Incluso, se considera que
debido a esos apoyos los adultos jovenes, por ejemplo, ya no tienen como
objetivo principal de vida el cultivo, aunque tengan pequefias parcelas de tierra.

En efecto, dicen que producir café ya no deja.

La autonomia de los pueblos tendria que estar en funciéon de su autonomia
productiva, pero ésta se ha ido perdiendo con la entrada del Estado desde una
perspectiva paternalista. Realmente es dificil hacer este tipo de balance, porque
tampoco se trata de comparar el clientelismo del Estado priista, que duro siete
décadas en el poder, con la politica populista de MORENA. Si bien también se
tiene que discutir como esta ultima no logra contribuir a fortalecer la produccion
campesina y por tanto incentivar la autonomia de las comunidades, se trata de

un proceso de distribucién de la riqgueza a través de politicas publicas que buscan
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responder a las carencias de la vida diaria, aunque sin proyectos sostenibles a

largo plazo.

Para las comunidades indigenas, el Estado solo representa esto, un aparato
clientelar del cual hay que sacar provecho, pero que siempre esta amafiado. No
sienten pertenencia con este, ni mucho menos capacidad de intervencion. El
Estado es mas bien una cosa externa que esta ahi y de la cual se benefician de

vez en cuando.

Desde la experiencia como docente del CESIK, las politicas publicas del Estado
en cuanto a educacion si han fomentado la apertura de que los jovenes totonacos
puedan tener mayor acceso a ella, ya que recibir becas solo por el hecho de
estudiar permite que los jovenes no tengan que dejar la escuela para sostener
las necesidades econdémicas que hay en casa y comunitariamente. El problema
esta en la siguiente cuestion: de cada 8 jovenes que saldran de la prepa solo dos
tendran acceso a la educacion superior; ahi se refleja que no solo es una cuestion

meramente econémica.

Ante esta situacion, se debe poner la mirada en el nulo avance en cuanto al
destierre del racismo y la tendencia hegemonica de la blanquitud® que sigue
presente en América y sobre los indigenas. No es casualidad ni mala decision
individual que los jovenes de los pueblos indigenas no lleguen a las universidades
autonomas, y no es que ellos no se sientan motivados o con ganas de estudiar
en esos centros. Los filtros universitarios como los examenes de admision
homogéneos estan hechos para jovenes con otras capacidades educativas a las
gue sélo puede acceder la clase media o alta. En la BUAP, por ejemplo, no se
ven jovenes indigenas, es una escuela publica en la que llegan a estudiar

poblanos y foraneos que cuentan con ciertos privilegios que les permiten su

16 Hacemos alusion al término de blanquitud propuesto por Bolivar Echeverria (2010)
explicitamente, pero desde antes ya trabajado por Fanon (2009) en su libro Piel negra, mascaras
blancas, en donde analiza la profundidad ideoldgica-cultural que alcanzo la universalizacion de la
cultura occidental, fomentando el racismo y la exclusién al que fueron sometidos todos los Otros.
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acceso. El fundamento de esta universidad con supuesta autonomia no es el de
servir al pueblo y mucho menos generar profesionales con ese fin. Por el
contrario, su proposito es generar poblaciones profesionales con capacidad de

servir a los fines de la economia actual y reproducir el sistema de la desventaja.

Regresando al eje de reflexion principal de este trabajo, la tendencia al entierro
de la vida productiva autbnoma es la representacion mas tangible de la
acumulaciéon por desposesion. El capitalismo pretende subsumir todas las
relaciones de produccién y todo lo que se desprende de ellas, través de diferentes
formas del despojo, como lo son el acaparamiento de tierras comunales para
agroindustria, que han estado presentes en toda la historia de las formaciones
sociales, no sélo desde las fincas del porfiriato, aunque estas son representativas
para el cambio en la tenencia de la tierra. De esta manera busco en su tiempo y
sigue buscando la proletarizacion de los campesinos indigenas, que antes podian

sostenerse la vida con su pequefia produccion.

Hoy en dia, los jévenes totonacos huyen a las plantaciones agroindustriales del
norte del pais, dejando ver que el problema no es que a los jovenes ya no les
guste el campo, como muchas veces se escucha. Lo que sucede es que el
capitalismo en su logica estructural les ha dejado sin tierra y sin espacios donde
ellos puedan entrar a una comercializacion que valorice su trabajo. El ser
trabajadores campesinos por lo menos les asegura una renta fija minima que les
permite vivir y eventualmente ahorrar y mandar un apoyo pequeiio a sus familias,
en caso de hacerlo. No obstante, de fondo, lo que representa es una vida
sometida a la explotacién del capital sin posibilidades de poder salir de una légica

de proletarizacion al que fueron empujados a asumir.

Actualmente, sobre las relaciones que se forman en torno a la planta del café, se
puede decir que ésta juega un doble caracter: por un lado, constrifie y, por otro
lado, da fuerza a la autonomia e inclusive en algunos procesos especificos
alimenta la condiciéon de lucha del pueblo totonaco, como pasé en los afios
ochenta. Al decir que constrifie, se hace referencia a las condiciones histéricas
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de explotacion que acompafaron a la planta, desde la pérdida de sus tierras por
acaparamiento para establecer los grandes latifundios productivos, la nueva
condicion de proletarizacién campesina que esto trajo, el trabajo explotado en las
fincas, y el aprendizaje forzado para la domesticacion de una nueva planta, hasta
las rifias entre trabajadores negros e indigenas. Estas son algunas condiciones
gue cicatrizaron la memoria de muchas generaciones de campesinos indigenas.
Como dicen Armando Bartra et al. (2013):

Cuesta trabajo aquerenciarse con el cultivo que expoli6 a padres y
abuelos. Y mas cuando el flamante duefio de la pequefia huerta tiene que
trabajar para el acaparador, para el coyote, para el propietario de la planta
de beneficio [...] Estdn domesticando al enemigo ancestral, estan
campesinizando un cultivo finquero, que por décadas les resultoé hostil (p.
14).
La otra cara es que, a pesar de ser incorporado desde el recelo de él que quiere
y no quiere, el café en la vida productiva de los totonacos les ha servido para
sostener su autonomia econdmica. Vender sus pequefias cosechas les asegura
el dinero para la compra de su huevo, azucar, aceite y un guardadito suficiente
para poder seguir sosteniendo su produccién venidera. Al abrazar a la planta con
tramas comunitarias, posibilitaron relaciones de lucha ante su defensa, cuando
fue necesario y cuando vieron con mayor claridad la amenaza de la reproduccion

de la vida en sus comunidades.

Es fundamental ver estas dos caras y al mismo tiempo conocer estos procesos
gue estan en torno al cafeto, para poder en algin momento valorar que las
bolsitas de café que se observa vendiendo a los indigenas en las calles de la
ciudad no son una mera mercancia. Al contrario, esconden condiciones histéricas
y actuales que necesitan estar en la agenda de la vida sociopolitica de los
mexicanos, por lo menos y minimamente contribuyendo con la fuerza que tienen

como consumidores.

La violencia que genera el elitismo de los consumidores de café en la actualidad
se convierte en una pesada exigencia para los productores indigenas de café.
Realmente se trata de una ideologia fomentada por el mercado internacional que
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busca extraer mas que valor de la planta, generando condiciones para un
consumidor de estatus que reclama un producto “Premium”. Por su parte, el
campesino indigena no cuenta con la tecnologia, la division del trabajo, ni el
capital que se necesita para generar un producto con aroma mas concentrado,
sabor fuerte y textura mas solidificada, elementos que se pueden encontrar en

los productos de la industria cafetalera.

El fitomejoramiento que puso en marcha la biotecnologia en el marco de la
agroindustria que impulsa el capitalismo, mejora la planta a través de técnicas a
las que solo podrian tener acceso empresas con capital para inversion, que se
dividen en dos rubros: la genética celular y la biologia molecular. Con la primera
se trabaja el ADN re combinable, generacién de hibridomas, cultivo de tejidos y
fusiobn de protoplastos; con la segunda, el énfasis se encuentra en la
fermentacion, cultivo de tejidos y células, inmunologia, técnicas de embriones,
produccion de anticuerpos monoclonales y fusion celular (Velazquez, 2005).
Estas posibilidades tecnolégicas soélo pueden estar dentro de procesos
productivos de alto presupuesto y de empresas trasnacionales.

Para el consumidor de a pie que solo busca consolidar su estatus élite, no importa
gue no tenga claro por qué un café tiene mucho mas sabor, cuales son los costos
ambientales, sociales y econdmicos que se derivan de ello, o quiénes van a pagar
es0s costos. Tampoco le interesa de qué proceso productivo vienen, si la semilla
es modificada, o que existe una gran posibilidad, de que lo que esta consumiendo
ni siquiera sea café sino “lenteja, frijol, garbanzo, limas o cacahuates en donde
se insertan nudcleos de café que dan distintos sabores cuyo crecimiento y
recoleccion es de mayor facilidad” (Velazquez, 2005, p. 112). Realmente su
prioridad se limita a seguir consumiendo un producto Premium que le da estatus

social.

El otro grupo de consumidores “eco-friendly”, responsables y comprometidos con
la sustentabilidad, pueden tener una vision un poco mas amplia en cuanto a su

consumo o incluso valorar realmente el trabajo artesanal de los campesinos y por
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ello comprometerse al consumo de productos que se deriven de relaciones
distintas de explotacion humana y natural. Sin embargo, esto solo implica
recuperar al café como un producto mas para la subsistencia de los campesinos
indigenas, desligado de su condicion historica y politica de la vida de los
productores. Ellos, por su parte, siguen sirviendo como fuente constante de
expoliacion, funcionando como un producto que sirve para reproducir el
calendario de la dominacién capitalista desde la valoracién frivola de la cultura,
gue antes como ahora, es fértil gracias a la acumulacién por desposesién que
hacen de los pueblos indigenas con el turismo verde o de los pueblos magicos.
Por un lado, se promueve frivolamente su admiracion y, por otro lado, se cimienta
su desaparicién, al no asumir responsabilidades reales en cuanto a los problemas

de la vida campesino-indigena.

Entonces, si se desentrafara toda la enajenacion y la superficialidad del mundo
del consumo eco-friendly o del capitalismo amigable, se llegaria a la conclusion
gue a este tipo de consumidores no les importan las condiciones de vida del
campesino ni del indigena, ni tampoco les importa la relacién de respeto entre
este y su tierra. Por el contrario, soOlo les importa aparentar ser conscientes de
gue existe el indigena y se “respeta su trabajo”, para poder sentirse mejor
moralmente, explotando su imagen e identidad dentro de los marcos de la
modernidad capitalista. Se le convierte en un ser admirado y exhibido, en tanto

sirva economica y culturalmente a los fines de acumulacion.

En términos practicos, la acumulacion por desposesion no sélo se trata de
relaciones econdémicas de acaparamiento por parte del capitalismo hacia los
campesinos indigenas, se reflexiona como un fundamento que guia la marcha
del capitalismo depredador y por tanto tiene presencia y fuerza en la totalidad de
la formacion de la vida. No sélo se despoja al campesino de la tierra y de sus
productos, también se le fomenta la cultura de la deuda, se le despoja de su
cultura, de sus formas de organizacion, de sus maneras de hacer comun, de sus

procesos identitarios, etc., en otras palabras, se le despoja de ser y existir.
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