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ABSTRAC

System of Positions and Cultural Identity in the Community of San Pablo Ixayoc,
Texcoco, México.

. The human being, as individual and I eat group it cannot be excluded of their
environment social. They are the social conditions those that determine great part of
their cotidianidad. For that reason, it is fundamental to revalue the collective principles,
to make in front of the embates of this new individualistic disposition, on the other hand
those that really want to commit with the construction of a society, they will have to
double efforts, to change foot, to rectify the errors, to reaffirm successes and to sit down
the objective conditions, to be able to face the solitude that is derived of living in 2 more
and more individualistic society. This is difficult but one can,

The rural societies continue being developed and transforming as they go
changing the material and social conditions in general. It is societies that are in transition
from the rural thing to the urban thing, between the traditional thing and the modern
thing, because these communities are organized through the system of positions that has
like foundation the cosmovisi¢n and thé cultural identity, that is to say are the way as
them concib,n the world and they relate their symbols and meanings that you/they have
gone acquiring when lapsing of the time.

The symbolic construction is the religious practice, ‘existent in most of the
traditional societies, in those which the sense and the significance is given that is to say
starting from rites and ceremonies by the members of the community that are part of the
action, it is a process between individual and society

The system of positions, you refuncionaliza constantly and it is affected by the
events, historical, social, political, economic and cultural. But he/she transforms and it
transcends, according to the demands of the culture that it precedes it. This system is
manifested in different ways, transmitting meanings through the rituals, the histories of
life, the myths, etc. The system of positions was a conductive thread that allowed us to
consent to the plot of meanings characteristic of San Pablo Ixayoc that can denote a form
of to be and to be in the world, through constructions identitarias that have transcended
in the time, to reaffirm the elements of cohesion and reproduction of the traditional
systems of transmission of positions. Maintaining a reproduction form social that allows
to the community to continue and to cohabit with other groups. The culture is a essential
element of the historic process, is where resides the capacity to make or fortilize
elements that insures the continuity.

Words key: System of Positions, identity, culture, cosmovision, religion,
symbol, meaning.
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RESUMEN

Sistema de Cargos e Identidad Cultural en la Comunidad de
San Pablo Ixayoc, Texcoco, México.

El ser humano, como individuo y como grupo no puede marginarse de su entomo
social. Son las condiciones sociales las que determinan gran parte de su cotidianidad. Por
eso, es fundamental revalorar los principios colectivos, para hacer frente a los embates de
esta nueva disposicion individualista, por otro lado los que quieran realmente
comprometerse con la construccion de una sociedad, tendran que redoblar esfuerzos,
cambiar de pie, rectificar los errores, reafirmar aciertos y sentar las condiciones objetivas,
para poder enfrentar la globalizacion que se deriva de vivir en una sociedad cada vez mas
individualista. Esto es dificil pero se puede.

Las sociedades rurales siguen desarrollandose y transformandose a medida que van
cambiando las condiciones materiales y sociales en general. Se trata de sociedades que se
encuentran en transicion de lo rural a lo urbano, entre lo tradicional y lo moderno, pues
estas comunidades se organizan a través del sistema de cargos que tiene como fundamento
la cosmovision y la identidad cultural, es decir es la manera como ellos concibén el mundo
y relacionan sus simbolos y significados que han ido adquiriendo al transcurrir del tiempo.

La construccién simbdlica es la préactica religiosa, existente en la mayoria de las
sociedades tradicionales, en las cuales el sentido y la significacion se da a partir de ritos y
ceremonias por los miembros de la comunidad, que son parte de la accion, es decir, es un
proceso entre individuo y sociedad

El sistema de cargos, se refuncionaliza constantemente y se ve afectado por los
acontecimientos, histéricos, sociales, politicos, econémicos y culturales. Pero se transforma
y trasciende, conforme a las exigencias de la cultura que la precede. Este sistema se
manifiesta de diferentes maneras, transmitiendo significados a través de los nituales, las
historias de vida, los mitos, etc. El sistema de cargos fue un hilo conductor que nos
permitié acceder a la trama de significados propios de San Pablo Ixayoc que pucde denotar
una forma de ser y estar en ¢l mundo, a través de construcciones identitarias que han
trascendido en el tiempo, para reafirmar los elementos de cohesion y reproduccion de los
sistemas tradicionales de transmision de cargos. Manteniendo una forma de reproduccion
social que permite a la comunidad continuar y convivir con otros grupos. La cultura es un
elemento esencial del proceso historico, que es en donde reside la capacidad de elaborar o
fecundar elementos que aseguren la continuidad cultural de una comunidad

Palabras clave: Sistema de Cargos, identidad, cultura, cosmovisién, religion,

simbolo, significado.
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“La esencia de las cosas no consiste en ideas y
el pensamiento no es capaz de comprenderla;
muis el espiritu entero vive acaso en otras formas
de su actividad y de su emotividad
el sentido esencial de todo ser y obra;
el pensamiento le sirve como un medio de poner lo vivido
en aquel orden que exige su naturaleza y de vivirlo
muis intensamente en la medida en que se hace duefio de este orden.
Son errores muy antiguos los que se oponen
a esta concepcion....La sombra de la Antigiiedad,
su nefasta sobrevaloracion del logos,
se extiende aun vastamente sobre nosotros
y no nos deja ver, ni en lo real, ni en lo ideal,
aquello por lo que ambos son algo mas que toda razon”.

Pasaje del Microcosmos de Lotze (III, 1864:243)
J. Hessen
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INTRODUCCION

Con los cambios mundiales actualmente en marcha, ya nada es igual. La realidad del
mundo, sobre todo de Latinoamérica y de México, ha alterado viejos pardmetros y
paradigmas que pierden validez, para las antiguas concepciones y también se estd
perdiendo la capacidad de sofiar con una patria verdaderamente nuestra, que responda a los
intereses de las comunidades rurales, tan lejos estamos de estos ideales. EI modelo
neoliberal es tan absorbente que trata de englobar las formas de desarrollo comunitario, que
permanecen en las comunidades rurales, dandoles un nuevo giro acorde con sus intereses.

El ser humano, como individuo, no puede marginarse de su entorno social. Son
las condiciones sociales las que determinan gran parte de su cotidianidad. Vayan algunos
ejemplos: no es lo mismo un iraqui antes y después del genocidio norteamericano. No es
igual la vida de un indigena de Chiapas antes y después del movimiento zapatista. No
tiene las mismas expectativas de vida un nifio que nace en una colonia popular de
nuestra América, que el que ve la luz entre los tules de una familia adinerada, por esto
reafirmamos que seran las condiciones sociales (lo que acontece a nuestro alrededor), lo
que determina gran parte de nuestra vida individual.

Si estamos de acuerdo con esto, debemos de aceptar que cn estos momentos de
empuje del neoliberalismo, son influidos los cambios que este traiga consigo. Por mucho
que nos queramos abstraer, nuestra vida cotidiana se verd influenciada y a veces
determinada por esos cambios. El neoliberalismo, en la economia, es un paso mas de
avance del capitalismo y en lo ideolégico es poner al egoismo burgués por sobre la
verdadera solidaridad humana, por eso, hoy como nunca, se impulsa como valor el

¢cuanto tienes, cuanto vales?.



La llamada libre empresa, el triunfo de los valores del capitalismo, ¢l frio interés
mercantilista como forma de relacién entre los seres humanos, trae consigo en fomento
del individualismo como valor. El que tenga bienes materiales serd el valorado en esta
sociedad. De nada valdrd la inteligencia, la voluntad, los valores humanos que tiendan al
bienestar colectivo.

Por eso, es fundamental revalorar los principios colectivos, para hacer frente a
los embates de esta nueva disposicidn individualista, por otro lado los que quieran
realmente comprometerse con la construccién de una sociedad, tendrin que redoblar
esfuerzos, cambiar de pie, rectificar los .errores, reafirmar aciertos y sentar las
condiciones objetivas, para poder enfrentar la soledad que se deriva de vivir en una
sociedad cada vez mds individualista. No puede ser de otro modo, hacia el avance del
neoliberalismo es preciso resistir, pero no sélo en el terreno politico y cultural, sino
también en el personal. Para ello hay que prepararse, sobre todo porque nos quieren
hacer parecer como objetos de museo o en el mejor de los casos, como utdpicos
sofiadores, Mds no es asf, es preciso sentar las condiciones ’sociales ¢ individuales para
no ser arrastrados por ¢l mercantilismo neoliberal. Esto es dificil pero se puede.

Las sociedades rurales siéuen desarrolldndose y transformdndose a medida que van
cambiando las condiciones materiales y sociales en general, Se trata de sociedades que se
encuentran en (ransicion de lo rural a lo urbano, entre lo tradicional y lo modemo, pues
estas comunidades se organizan con relacién a sus simbolos y significados que han ido
adquiriendo al transcurrir del tiempo.

El scclor dominante de la sociedad es percibido como un mundo sobre todo
urbano, individualisia y egolsta, definitivamente alejado de los valores que guian la vida

comunal, lo cual, por otra parte, no deja de ser cierto. La apologia de la comunalidad., la
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presencia de mecanismos redistributivos en la economia, la relacién con la tierra y la
vegetacion forman parte de la autodefinicién campesina actual.

Por eso, para que el campesino individual prosiga la tradiciéon de seguir
cultivando la tierra, es necesaria la organizacién no solo en la casa es sobremanera
importante en su aspecto econémico, es decir, en tanto que economia doméstica y en
tanto que comunidad que coopera en el trabajo, en las relaciones productivas y
simbdlicas de una comunidad.

La nueva burguesia que ostenta el poder politico-econdmico, ha hecho de los
campesinos una cultura irrelevante al sistema, los ha olvidado deliberadamente;
ubicandolos en zonas montafiosas, con tierras dridas, suelos erosionados, escasez de tierras
agricolas, nula perspectiva de incorporacién productiva. La modemizacion afecta no
solamente al desarrollo doméstico de las sociedades, sino también las relaciones entre ellas,
se ha modificado el poderio entre las sociedades, fortaleciendo ripidamente las posiciones
de algunas naciones a expensas de otras. Por eso las comunidades han encontrado en el
sistema de cargos una fuente de desarrollo organizacional, que enfrenta hoy los embates del
proceso modernizador, tratando de regirse con sas propias costumbres, heredadas de sus
antecesores para desarrollarse como grupo, con su propia estructura social, que responde
mds en la préctica a la igualdad de derechos entre sus miembros, para que se pueda elegir
de manera democritica a sus representantes y a la valoracién de 1o justo e injusto del
sistema social que los rodea. |

Los pucblos y comunidades campesinas han tratado de organizarse, para poder
integrar més a sus micrnbros de base, buscando maneras y formas de organizacién tanto
politica, social como religiosa, con ¢l fin de hacer mds eficiente y adecuado su trabajo.

Cabe enfatizar que en las sociedades rurales, es mds importante satisfacer las necesidades



de afecto, cariilo, lealtad, y solidaridad, que las de la cultura urbana, pero la cultura rural se
debilita al estar en confrontacion con la urbana. El cambio cultural de los campesinos
indica modificaciones, sustitucion, subordinacién; esto se da por diferentes mecanismos
sobresaliendo lo econémico, lo social y lo politico. La modemizacién es la negacion del
pasado, para desplazar lo viejo por lo nuevo, imponiendo a la cultura nuevas costumbres y
tradiciones, para incorporarla a lo urbano, que tiene como predominio lo material sobre lo
propiamente espiritual. Las festividades de los pueblos cobran relevancia en la
organizacion y desarrollo que en ellas guarda. En estas ocasiones festivas, los lazos de
parentesco se fortalecen y cobran auge en el intercambio socioeconémico, en toda la
comunidad y en particular en la familia.

En este trabajo se analizara la comunidad de San Pablo Ixdyoc(comunidad mestiza),
que se ubica en la Sierra Nevada de Texcoco, estado de México. Esta comunidad junto con
otras conforman lo que "denominarén pueblos serranos ubicados en la mas alta franja que
se levanta al oeste de Texcoco, desde 2,780 a 4,000 metros en el monte Tléloc, y que forma
parte de la divisoria continental que separa al Valle de México de los pueblos de Puebla y
Tlaxcala" (Palerm, A y Wolf, E.1972;130). También son consideradas comunidades
serranas del antiguo Acolhuacén,. donde sus habitantes fueron en otros tiempos lefiadores, y
hoy son en su mayoria asalariados en San Pablo Ixdyoc, aunque no han dejado de practicar
una agricultura tradicional con caracteristicas campesinas.

Este trabajo intenta describir, interpretar y analizar la estructura y funcién de los
cargos religiosos y politicos en la comunidad de San Pablo Ixdyoc, con el propésito de
encontrar las caracteristicas precisas y las diferencias que existen entre los cargos politicos
y religiosos,  Por eso es necesario sefialar la gran importancia que tienen los "cargos" én

las comunidades y el desempeilo eficiente o desatinado al ejercer el puesto, dado por la



comunidad (en asamblea) y la gran responsabilidad de ejercer de manera honesta y recta
dicho cargo. Por eso es importante el sistema de cargos: para entender las concepciones y
las formas de organizacion expresadas en las comunidades rurales.

En el sistema de cargos el bienestar de la comunidad debe anteponerse siempre al
del individuo, una organizacion religiosa y politica, de este tipo, se encuentra en
comunidades donde las necesidades emocionales y utilitarias de los miembros son més
homogéneas y reciprocas, y donde una buena parte de los valores culturales s¢ ve
influenciada por la tradicion, por la costumbre, y determinada por una perspectiva histérica
y social que presupone tres niveles culturales: prehispanico, colonial y moderno.

En esta investigacion se estudia como se da el sistema de cargos en este topo de
comunidades, para de ahi describir, nnalizar.y entender las formas de organizacion desde su
propia forma de entender al mundo (cosmovision), que nos permita acercamos més a la
especificidad cultural de las comunidades indigenas y campesinas, que otras propuestas
tedrico-metodoldgicas no contemplan.

El concepto de "cosmovision" "contiene las ideas mas generales ‘del orden de un
pueblo, donde los ritos y creencias religiosas se enfrentan y se conforman reciprocamenite.
La cosmovision se hace emocionalmente aceptable al ser presentada como una unlgen del
estado real de cosas del cual aquel estilo de vida u una auténtica expresion” (Geertz,
C.,1997:118). Esto nos resulta fundamental para aproximamos a la definicién de las
relaciones sociales vigentes en las comunidades indigenas; a esto nos referimos cuando
preguntamos si los sistemas politico-religiosos de las comunidades indias son
democrdticos. “Una primiera reaccién desde la pc:specﬁva qué ve con'simpatia la cultura de
las comunidades indias, no exenta de romanticismo, podria afirmar la vigencia dev formas

democrdticas; ¢l problema posee una complejidad que rebasa cualquier afirmacién



simplista, como se advierte, por ejemplo, en las implicaciones derivadas del “caciquismo,
tan frecuente en las regiones interétnicas y como se aprecia muy ccrc’:ana y vividamente en
los conflictos politico-religiosos” (Korsbaek, L.,1996:21)

El sistema de cargos es fundamental para entender la forma de ser y de actuar en la
comunidad. Esta institucion politico-religiosa es mas caracteristica en las comunidades
indigenas de lo que fue Mesoamérica, que es comparable con los fenémenos del sistema de
castas en la India, el potlatch entre los indigenas de la Costa Pacifica de Canada y los
sistemas de parentesco unilineal en las sociedades africanas.

Manning Nash (1958:26) seflala que: "La jerarquia es, pricticamente, toda la
estructura social del municipio. Al nivel mas general de integracién social, ésta institucién
(los sistemas de cargos) representa para los indios, lo mismo que el parentesco, para las
sociedades africanas y el sistema de clases sociales, para las sociedades ladinas".

El sistema de cargos puede ser explicado de dos maneras: 1) desde un plano empirico
y descriptivo y 2) Desde un plano analitico, que es el enfoque que queremos dar a nuestra
investigacion. Podemos asi considerar al sistema de cargos como la herencia cultural
especifica, de un proceso histérico concreto, que a través de los siglos ha logrado guardar
sus rasgos basicos y su idcmidad,.luchando contra la imposicion de una cultura dominante.

Uno de los aspectos mds importantes del sistema de cargos es la jerarquia religiosa
local, compuesta por una serie de cargos (o puestos) rotativos, con sus respectivos oficiales
encargados de cumplir las abundantes y diversas funciones, rituales y ceremoniales; es una
de las representaciones del sislema de cargos, que pone énfasis en el aspecto religioso. "La
construccién simbélica es la prictica religiosa, existente en la mayoria de las sociedades

tradicionales, en las cuales el sentido y la significacién se da a partir de ritos y ceremonias



por los miembros de la comunidad, que son parte de la accién, es decir, es un proceso entre
individuo y sociedad" (White, 1959:3).

Los cargos no son econdmicamente remunerados, sin embargo si es una obligacion
para todo miembro de la comunidad ocupar el cargo, que se le encomiende y tratar de
cumplir lo mejor que se pueda, dependiendo de la tarea que se le asigne tendré que invertir
¢l tiempo necesario o mas de él, para realizar el trabajo encomendado. Es por esto que los
puestos se llaman cargos, y en un sentido literal son una carga, ya que la familia invierte
tiempo, y recursos materiales y econdmicos, de trabajo donde abandonan otras ocupaciones
para cumplir con las obligaciones del cargo. Es este caricter sistemdtico de los oficios el

que designa la autoridad y dignidad del cargo.
El "sistema de cargos", es un sistema por el cual los hombres adultos de la

comunidad dan su tiempo y energia sin pago alguno, para servir de manera rotativa en
diversos cargos politico-religiosos. En sintesis, hay una jerarquia de cargos seculares en
cada comunidad, cuyas funciones van desde los delegados y guardianes del orden hasta las
de un comandante y cabo de guardia, y en la jerarquia eclesidstica son similares.
El propésito central de esta investigacion fue analizar el sistema de cargos, que se ha
desarrollado en la comunidad de San Pablo Ixdyoc, partiendo de pricticas cotidianas para
conservar su grado de organizacién, la unién politico-religiosa, o desunion, dependen de las
caracteristicas de la comunidad. Esta investigacion tedrica-prictica se realizd en dos afios,
de 1998 al 2000. La pregunta central fue responder jcémo y de qué manera los sistemas de
cargos contribuyen a la organizacién social del trabajo y a la continuidad de los simbolos y
significados propios de la comunidad de San Pablo Ixdyoc, Texcoco, México?.

Con base en lo anterior, el objeto de estudio en este trabajo fue definir ¢l conjunto de

interrelaciones teorico estructurales y cotidianas, que se han establecido entre los habitantes



de San Pablo Ixdyoc, en relacion con las estructuras simbdlicas de la unidad doméstica,
partiendo del tiempo y del trabajo que invierte cada miembro de la familia en los cargos
politico-religiosos. De lo anterior se desprende la problemética colectiva analizada en este
trabajo, con el objeto de encontrar sus diferencias y similitudes en los diferentes aspectos
culturales y sociales, pero principalmente en los elementos simboélicos, religiosos y
politicos.

Qm reflexion que la presente tesis estimula se refiere a la persistencia de la
mistica y de la religiosidad, que en San Pablo Ixdyoc, se niegan a desaparecer, aun
cuando en la sociedad modema opera una tendencia que busca eliminar todo caricter
sagrado no sélo de las institucioncs, sino también de los valores, normas y actitudes de
las personas frente a la vida. La exaltacion de la familia nuclear, como la forma mas
deseable por la comunidad, se efectia en el seno de las familias y se manifiesta en todo
- la compleja red de relaciones sociales de la cual se participa.

La Antropologia del conocimiento considera éste en su sentido mas amplio,
desde la percepcion hasta los mitos e ideas. "Es decir, considera sus condiciones
psicocerebrales de formacién, sucede naturalmente a la ecologia del conocimiento, que
considera al conocimientd desde el punto de vista de sus condiciones sociales-culturales-
histéricas de formacion. Y después viene el examen - 'neolégico’, donde todo
conocimiento filoséfico, cientifico o poético emerge del mundo de la vida cultural
ordinaria”. -Morin, Edgnr(l992:12). La cultura, que es lo propio de la sociedad humana,
estd organizada mediante el vehiculo cognitivo que es el lcngulje; a partir del capital
cognitivo colectivo de los conocimientos adquiridos, del saber/hacer aprendidos, de las
experiencias vividas, de la memoria histérica, de las creencias miticas de una sociedad. |

De este modo se manifiestan 'representaciones colectivas', conciencias colectivas,



'imaginario colectivo', al tener el capital cognitivo, la cultura instituye las reglas/normas
que’ organizan la sociedad y se ejecuta bajo comportamientos individuales. Pues Morin
las considera Neoldgicas, desde el punto de vista de la existencia y las organiza bajo el
mundo de las creencias y las ideas.

El tener una formacién antropolégica sirve para tener cierta ilacién de Io;
acontecimientos culturales, pero muchas veces vemos a las comunidades como folklore,
pero la sociologia, nos permite ampliar el marco conceptual.

La sociedad rural ya no encuentra su fundamento exclusivamente dentro de la comunidad,
sino que va mis all4, insertindose de lleno en la dindmica de la sociedad global, pero con
especificidades que le imprimen su propio sello y caracteristicas especificas.

Meéxico es una nacién, que desde sus origenes tiene afanes, vivencias, experiencias,
tendencias religiosas, Es decir, se han formado agrupaciones humanas en donde la vida se
quicre y trasciende, esto es de maduracion, de bisqueda de alguien o de algo, superior en
s{ mismo, a las relaciones de las comunidades, en la orientacion de las vidas y obras, en el
trabajo y en las alegrias, en la ordenacion y disfrute, en los padecimientos de la realidad.

El objetivo de este trabajo es; tratar de describir cuales son los elementos de identidad
cultural que identifican a una comunidad y que se sigue manteniendo a pesar de a pesar de
In tendencia a'la homogeneizacién de la cultura. Por eso esta investigacion trata de no
dejarse llevar solamente por un andlisis descriptivo, sino mds bien pretende adentrarse a la
vida cotidiana de los pobladores de San Pabla Ixdyoe.

El trabajo de campo ¢s una herramienta primordial que se convierte en una fuente
de informacién indispensable. El investigador de campo es un mediador para acceder al
conocimiento de una realidad cultural distinta; es aquel investigador que descubre detalles

subjetivos, que no se perciben a simple vista, La investigacion misma lo hace entrar y salir



en mundos de vida diferentes, pero con su propia posicion. El contexto espacial y temporal
tiene que ver con la manera de interpretar la realidad, acto que consiste en traducir los
sistemas simbdlicos diferentes a los propios, tratando de apoyar la construccién de la
realidad dentro del contexto politico, econdmico y cultural de la comunidad de estudio.

De ahi la necesidad de construir la realidad social a través de modelos que nos den
las bases teoricas para poder interpretar dicha realidad. Es importante resaltar que el
individuo tiene que reformular su posicion dentro de la esfera social, pues la realidad va
tomando nuevos giros que han cambiado su dimension tanto politica, sociai, religiosa y

cultural, para reencontrarse en este nuevo reajuste que se esta conformando de manera

distinta como trabajador y creador de significados.

La investigacién prictica se tomé compleja, aunque se experimentaron buenas
relaciones con la comunidad. La informacién y la representacion mental inicial que se tenia
del lugar cambid, es decir sus problemas especificos eran otros. Para ello se puso en
prictica algunas de las técnicas de investigacion, para entender las diferentes dimensiones
de la misma, como son las condiciones fisicas del lugar, la conformacién de familias, el
numero de habitantes, el tipo de actividades productivas, formas de interpretar el mundo
(cosmovisién), costumbres, etc. Pero para poder realizar el trabajo se utilizaron técnicas
especificas como son:

1) La observacidn participante, en la cual nos integremos a las actividades del

lugar.

2) El razo de mapas para delimitar el medio fisico, la topografia y la situacién

ecologica, pcmiu'cndo ¢l seilalamiento de dreas probleméticas y especiales.

3) La realizacion de un cuestionario clave que nos permitié la captura de

informacion base para la investigacion.
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4) Las entrevistas fueron dirigidas y abiertas para una mayor profundizacion en
los aspectos que se consideraron mas pertinentes para los ﬁne; de la
investigacion.

5) La busqueda de informantes adecuados para la investigacion (pues se tenian
que cubrir ciertos requisitos, ya sea la edad, experiencia, actividad o cargo que
desempeiia).

6) La historia de vida que consiste en reconstruir a través de entrevistas y otras
técnicas por ejemplo: la historia familiar, laboral o migratoria etc.

Dentro del trabajo que se realizd, se traté aqui lo relacionado a la organizacion
social de la comunidad y como se hace presente, es decir de que manera esta organizacion
determina en gran medida las funciones, obligaciones, derechos y privilegios de los
miembros de dicha comunidad. El trabajo en general versa sobre la organizacion del
tiempo y del trabajo familiar. Parte de la premisa de que, el trabajo se organiza en relacion
con las exigencias y limitantes 'del exterior’, ya que estos dos elementos no existen aislados
¢ independientes, porque hay una relacién dialéctica entre lo general y lo particular. La
manera en que se trabaja u organiza el trabajo en el hogar, la forma en que usan los tiempos
las familias estudiadas, va forjando paulatinamente una cultura e identidad campesina, que
va conformando una totalidad.

El orden que se le dio al trabajo, fue el que creimos mas adecuado para poder
conducﬁ al lector y que ¢l pudiera ir entendiendo la comunidad de estudio. En la primera
parte Se hace una presentacion del andlisis conceptual que nos permite acceder al mundo
comunitario, para poder:comprender sus comportamientos en este gran mundo terrenal. El
capitulo dos comprende lo relacionado con la cosmovisién de las comunidades rurales, en

¢l cual se expone que es una forma de interpretar ¢l mundo y acceder a ¢l a través de los



elementos propios que lo distinguen. En el capitulo segundo se adentra a precisar las
diferentes formas de organizacidn social que existen y que existieron en un momento
historico, estas formas de organizacién social se han denominado sistema de cargos, el cual
es un organo que regula la vida comunitaria. En el tercer capitulo se retoman tres conceptos
muy importantes que van a permear toda la investigacion, como es la identidad que se
construye a partir de précticas cotidianas que tienen que ver con el preguntarse, ;quienes
somos, hacia donde vamos?, etc., otro concepto clave para entender a una comunidad es la
cultura, pues a través de ella podemos comprender las practicas prescritas, socialmente
reconocidas, que crea identidades, reproduce evidencias y constituye en si un
espacio/tiempo cultural. Y por ultimo el concepto de significado que es una necesidad
compartida de la humanidad. En el cuarto capitulo se retoma a la comunidad como la
unidad social basica que contiene el sistema, los principios econdémicos, politicos,
religiosos y culturales a partir de los cuales se construyen sistemas mayores. En el capitulo
quinto se retomo el concepto de poder para adentrarse a las representaciones simbdlicas del
poder o dicho de otra manera la representacion del poder como capacidad divida de
gobernar. En el capitulo seis y siete se adentra a la comunidad de estudio y se concluye

retomando todos los conceptos anteriores para dar una explicacion de cémo y de que
manera los pobladores de San Pablo Ixdyoc se adentran en su mundo a través de su vida

cotidiana. Ademds, la investigacién cuenta al final con un apartado de anexos en el cual se
exponen diferentes elementos escritos como; lista de informante y la toponimia que hay en

San Pablo Ixédyoc.
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PRIMERA PARTE: Marco teérico
I Cosmovision, organizacion social y sincretismo religioso

La cosmovision es un concepto importante, pues mediante él se puede explicar en
gran medida el funcionamiento de las sociedades y su desarrollo histérico. Pero las
relaciones estructurales, que se dan entre el hombre y la naturaleza son un tanto complejas,
para entender su funcionamiento es necesario analizar los niveles en que opera. Lopez
Austin (1984) menciona en su obra “Cuerpo Humano e Ideologia”, que la cosmovision
opera en dos niveles: uno a nivel individual y otro a nivel social. La propuesta en este
sentido es que la cosmovision no se da de una manera jerdrquica, es decir, primero en el
individuo, luego en la familia y después en la sociedad, sino que se da de una manera més
reciproca, pues, parte de las instituciones familiares y religiosas, a la vez que se reproduce
en las mismas, repercutiendo a su vez en la ideologia del sujeto, de ahi el respeto a las ideas
que tengan en relacién al mundo, la enfermedad, las deidades religiosas y las festividades

.paganas, entre esta reciprocidad de familias se juega el papel mis importante, para la
produccion ideolégica ya que es “intermediaria” entre el mundo que lo rodea y él.

Es asi que, la cosmovision se reproduce en algunos grupos sociales, se revitaliza
mediante las normatividades establecidas por la ideologia, que se da a partir de los valores,
mitos, leyes costumbres, tradiciones y la moral, las cuales s¢ manifiestan en un sentido mas
practico, esto ¢s, a través dg los rituales.

Un elemento fundamental que distingue a unos pueblos de otros, es su vinculo
ancestral con la tierra, atin cuando la actividad agricola ya no sea el principal vinculo
cominmente es a partir de la significacion que se le otorga a dicha relacién y el profundo

contenido sagrado de la misma, que se produce y reproduce una forma particular de ser y
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estar en el mundo. Esta idea de visién del mundo, ¢s aceptable al ser presentada como una
imagen del estado real de cosas, del cual el estilo de vida es una auténtica expresion.

Esta expresion esta dada por una relacién significativa entre los valores que un
pueblo sustenta y el orden general de existencia del pueblo, arraigado en una estructura
prehispanica de pensamiento, a pesar de las evidentes transformaciones por el paso del
tiempo, permanecen como cje de la organizacién social y de la visién que estos pobladores
tienen, sobre el mundo que los rodea.

Pero si consideramos que la cosmovision es “el conjunto estructurado de los
diversos sistemas ideol6gicos con los que un grupo social, en un momento histérico,

pretende aprender del universo” (Lopez Austin, 1981:58). Es decir, si es de esta manera la

cosmovisién adquiere las caracteristicas de “un macrosistema conceptual que engloba
todos los demas sistemas, los ordena y los ubica” (Lopez Austin, 1984:58). Por ¢so, es
importante precisar que aunque las sociedades sean simples o complejas siempre van estar
ligadas a creencias, valores, normas, leyes y costumbres, estos conceptos operan dentro de
lo que Marx llama superestructura o ideologia, que permite a las sociedades se definan
unas de otras.

Es preciso plantear que a la cosmovisién la definiremos como una expresion de la
conciencia humana, ya que se nutre de la conjugacién que el ser hace de sus entornos fisico
(ambiental) y social, y que esta medida por los procesos de socializacién-educacion, por la
“insercién socioeconémica” del ser y, entre otras cuestiones, por la historia y la forma
como ésta se interpreta, asi como por los conjuntos de tradiciones, valores y moralidad de
cada individuo. Principio por el cual las comunidades y los individuos rigen su modo de
vida, la cosmovisiéon se puede definir simplemente como un aspecto de la vida de la

poblacion; es decir, como concebian al universo, y la creacién de este. La cosmovision
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engloba una serie de comrientes cognitivas derivadas de la concepcion del universo, por lo
que a través de este concepto se entiende que es el conjunto de creencias, que conforma una
red de significados que tienen que ver con su cultura, y que inclusive la hace diferente de
un grupo a otro, esta aprension de la realidad se refleja en el modo de vida de las
comunidades.

La cosmovision se reproduce por medio del mismo hombre, porque ¢l dictamina sus
propias leyes a partir de como percibe e interpreta su propia realidad. El tiempo y el
espacio, se conjugan para dar paso a la convivencia entre individuos y su entomo, que tiene
que ver con rituales, que lleguen a explicar y atenuar sus temores y valores, para asi llegar
al equilibrio social.

Podemos decir que la “cosmovision es un retrato de la manera en que las cosas son
en su pura efectividad; es su concepcion de la naturaleza, de 1a persona y de la sociedad. La
cosmovision contiene las ideas mas generales de orden de su pueblo” (Geertz, C.1997:118).
Esta cosmovision, enraizada en estructuras de pensamiento indigena, se ha reafirmado en el
tiempo inegrado a ese marco conceptual prehispanico del pasado y ahora con elementos
modemos, lo cual posibilita que la vision del mundo se mantenga vigente. De tal suerte que
Jo que ienemos ante nosotros nNo €s un fendmeno arcaico o una reminiscencia del pasado,
sino una practica politico-religiosa, que conjuga dos visiones; la indigena y la espailola que
representa uno de los pilares de 1a construccion de la imagen del mundo modemo, a través
de 1a cual los pueblos construyen su propia identidad, ya no como indigenas o espafoles,
$iNG COMO Campesinos (Mestizos).

Las bases sincréticas de 1a religion se homogeneizan en la cultura, para dar forma
progsesiva y abriendo camino duranie los Gitimos 50 afios, 1al crecimiento de la poblacion,
la wbanizacién, 1a monetizacion, la especulacion laboral y cosas por ¢l estilo, han

18



contribuido a debilitar los lazos de unién de la estructura social campesina; los vientos
doctrinarios que acompaiian la avparici('m de estos cambios estructurales perturbaron la
simple uniformidad de las creencias y pricticas religiosas, caracteristicas de la cultura
anterior, para dar pie a otra conlempordnea.

La concepcion del hombre capaz de simbolizar, buscar significados, concepciones
que se han hecho cada vez mds popular tanto en las ciencias sociales, como en la filosofia,
durante los Gltimos aflos, abre toda una nueva perspectiva no sélo para analizar la religion
como tal, sino también, para comprender las relaciones que existen entre ella.

La religion es un universal cultural, debido a que tiene muchas causas, efectos y
significados para las personas que toman parte en ella. Pero la religion forma parte de las
diferentes creencias, practicas e instituciones religiosas.

Si para Freud la religion no era sino neurosis social, para Marx era ¢l opio del
pueblo y para Feuerbach era solamente la idealidad de la esencia del hombre. Ya el
socidlogo Durkheim opinaba que la religion es algo eterno y permanente en la sociedad,
expresion normal de las relaciones sociales, existe algo eterno en la religion que estd
destinado a sobrevivir a todos los simbolos particulares, con los cuales el pensamiento
religioso se ha revestido.

Son las formas elementales de la vida religiosa, las que han definido a la religion
como un sistema unificado de creencias y précticas relacionadas con cosas sagradas, cs
decir, cosas apartadas y prohibidas, creencias y pricticas que unen en una sola
comunidad moral, llamada Iglesia, a la que todos sc adhieren.

Toda conviccion religiosa o moral lleva en si dos tendencias opuestas. Por un
lado. la sacralizacion de lo social que da a los poderes, las instituciones y la organizacion

de la socicdad la fuerza inexpulsable de un principio trascendente, ya se trate de crear
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una sociedad conforme a una revelacion divina o una racional ¢ identificada con el
progreso. Por el otro, la apelacién a un fundamento no social del orden establecido, que
Ilamamos divino y que asume la forma de la fe, en las culturas religiosas.

Para el actor social, la religion es una respuesta a los dilemas existenciales de la
vida humana, especialmente la enfermedad y la muerte, pero esta réspuesta misma va
estructurada y dirigida por culturas religiosas, que tienen el efecto social de unir a los
individuos en colectividades sociales.

Dentro de la sociologia existen dos perspectivas, por un lado la durkheimania que
surge siendo poderosa en casi todos los enfoques, pero por otro a la hora de definir la
religion, esta perspectiva durkheimiana se combina tipicamente con una preocupacion
weberiana por la cuestion del signiﬁcadb. Gran nimero de definiciones célebres de la
religion en la sociologia contemporinea combinan estas dos dimensiones. La religion
es: “1) un sistema de simbolos que actua para 2) establecer modos y motivaciones
poderosas, omnipresentes y duraderas en los hombres, 3) formulando concepciones de
un orden gencral de existencia 4) involucrando estas concepciones en tal aura de
facticidad que 5) los medios y las motivaciones parezcan incorporablemente
realistas”(Geertz, C.1997:4).

La religion es la empresa humana por la que un cosmos socinliudo queda
establecido, es decir, la religion es una cosmizacion de tipo sacralizante. La cosmizacién
implica la identificacion de este mundo humanamente significativo, con el mundo como
tal, el primero con base en ¢l segundo, reflejado, 0 derivindolo de él en sus estructuras

elementales.

17



1.1 El umbral de los simbolos

El hombre necesita de fuentes simbolicas para orientarse en ¢l mundo, porque la
clase de fuentes no simbélicas proyecta una luz difusa. La construccion simbolica que
hacen los grupos humanos frente a lo sagrado tiene una presencia cada vez més relevanie
en las manifestaciones culturales, convirtiéndosc en uno de los cjes centrales en la
definicion de las identidades sociales modermnas. Comienza con el supucsto de que cl

pensamiento humano es fundamentalmente social y pablico. El pensar no consisic en
sucesos que ocurren en la cabeza, sino en un trifico de lo que G.H. Mecad y otros llamaron
simbolos significativos, en su mayor parte palabras, pero también gestos. ademancs,
dibujos, sonidos musicales, artificios mecénicos, como reloj y objetos naturales como
joyas, cualquier cosa, que este desembarazada de su mera actualidad y sea usada para
poner significacion a la experiencia.

El papel de las formas simbdlicas en la vida humana, la significacién, esa evasiva y
mal definida seudo-entidad, que dejaba muy contentos antes a los filésofos, ahora hay que
retomaria para mantener el andlisis de las formas simbdlicas lo mas estrechamente ligado a
los hechos sociales concretos, al mundo publico de la vida comun y tratar de organizar el
andlisis de manera tal que, las co.nexionu entre formulaciones tedricas ¢ interpretaciones de
una comprension exacta, de lo que significa y de lo que no significa. afirman que nuestras
formulaciones sobre el sistema simbdlico de otros pueblos deben orientarse en funcién del
actor. Lo cual significa, que las descripciones de la cultura tengan que atender a los valores
que imaginamos asignados a las cosas, atendiendo a las fdrmulas que cllos usan para
definir lo que les sucede.:

Considerar las dimensiones simbdlicas de-la accion social, arte, religidn, ideologia,

ciencia, ley, moral, sentimientos comunes, no es apartarse de los problemas existenciales de



la vida, para ir a parar a un ambito empirico, de formas desprovistas de emocion. El estilo
de vida y la realidad fundamental formulan los simbolos sagrados, que varian de una
cultura a otra. En los simbolos sagrados se reconoce que ¢l bien, para el hombre consiste en
vivir de forma realista. en lo que difieren es en la vision de la realidad, que los simbolos
construyen.

Las formas simbélicas publicas aportan los significados. incluyendo las palabras. los
rituales y las costumbres. El pensamiento simbélico es exclusivo y crucial, tanto para los
humanos, como para la cultura. “La cultura como ideas basadas en el aprendizaje cultural
de simbolos™ (Geertz. C. 1997:44). La gente hace suyo gradualmente un sisiema
previamente establecido de simbolos y significados que utilizan para definir su mundo.
expresar sus sentimientos y hacen sus juiéios. La cultura tuvo su origen, segun White,
(1959), cuando nuestros antepasados adquirieron la capacidad de simbolizar. Un simbolo es
algo verbal o no verbal, dentro de un particular lenguaje y cultura, los simbolos suelen ser
linglisticos, sin embargo, también hay simbolos no verbales, como las banderas que
representan paises, o las cruces de color verde de las farmacias. La asociacion entre un
simbolo y lo que simboliza, pues, la simbologia esta entretejida como un todo ordenado. lo
que forma un sistema religioso, por ejemplo el agua bendita es un potente simbolo del
catolicismo romano, el simbolo (agua) y lo que simboliza (santidad). nos da la idea d¢ que
el agua bendita no es diferente del agua ordinaria, sino mas bien es un simbolo que le ha
dado el catolicismo romano, que es parte natural que se ha asociado con un significado
particular para los catélicos.

Los simbolos expresan la atmésfera del mundo y lo modelan. En otros casos se usa
¢l término para designar cualquier objeto, acto, hecho, cualidad o relacion que sirva como

vehiculo de una concepeién. La concepeion es el significado del simbolo. Los simbolos
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sagrados tiene que ver mas con una antologia y una cosmologia que a una estética 0 una
moral.

Los actos culturales son la construccion, aprension y utilizacion de las formas
simbolicas. son hechos sociales como cualquier otro; son tan publicos como el matrimonio
vy tan observables como la agricultura. Se podria decir que, es a partir de la significacion
que se le otorga a dicho vinculo con la tierra, el profundo contenido sagrado del mismo.,
que se produce vy reproduce una forma de ser y estar en el mundo. También, de alli se
desprende la importancia que tiene las practicas religiosas en la organizacion social de los
pucblos.

El hombre depende de simbolos y de un sistema de simbolos, y esa dependencia es
tan grande que resulta decisiva para que el hombre sea una criatura simbolica, nuestro bien
mas importante son los simbolos, pues son; de nuestra orientacion general en la naturaleza.
en la sociedad y en todo cuanto hacemos. La cosmovision solo surge de las relaciones
sociales, la idea de cosmovision se hace inseparable de la de grupo social, ya que las
particulares concepciones del mundo corresponden a simbolos, intereses, ambiciones.
anhelos, cultura e incluso a enajenacion de los diferentes grupos sociales. La cosmovision,
insisto. es un producto cultural colectivo. El gnomos pertenece a la naturaleza de las
cosas, pues queda dotada de una estabilidad, que fluye de fuentes mas poderosas, que los
meros esfuerzos historicos de los seres humanos

Los simbolos religiosos pueden encamar o condensar ambientes, sentimientos y
valores, pero los simbolos también pueden referirse a lugares, personas o
acontecimientos especificos en la historia. Una deidad que se adora y es creada a partir
de una mentalidad comun, posee un significado inmediato para la conservacion de su

propia tradicion. cuando menos en gran medida dandole forma y viva duradera. De tal

20



modo que un espiritu benéfico no esta ligado a los lugares. sino que vive en la
conciencia de sus seguidores.

La concepcion del hombre como un animal capaz de simbolizar, conceptualizar y
buscar significaciones, es una concepcion que se ha hecho cada vez mas popular, tanto en
las ciencias sociales como en la filosofia durante los ultimos afos, abre toda una
perspectiva no sdlo para analizar la religién, como tal sino también, para comprender las

relaciones que hay entre la religion y sus valores morales.

1.2 Cosmovision dualista y sincretismo religioso
Hablar de la cosmovision nos remite a un mundo magico-religioso, ligado a un sincretismo
religioso, originado hace 500 afos. Hasta antes de la llegada de los espaiioles, la gente

pensaba de una manera diferente a la de hoy, todas las creencias estaban basadas en
fendomenos naturales, en un mundo donde existian una gran variedad de deidades sagradas
o dioses; habia dioses de la tierra, del gielo, del agua, etcétera, estos a su vez tenian
guardianes o deidades de menor importancia subordinados a los primeros, pero tal
condicion cambié a la llegada de los espafoles, pues, las ideas y creencias que ellos
trabajaron, crearon una nueva forma de ver al mundo. La imposicion de una nueva religion.
la del cristianismo catdlico, idea que fue impuesta a la fuerza, pero que sin embargo. los
naturales no aceptaron de esa mancra, pues cllos podian ser esclavos del hombre blanco,
excepto en la forma de pensar y de rendir tributo a sus antiguos dioses.

Tal era esta condicion que los espafioles idearon diversas formas para conquistar del
todo a la gente de estos lugares, de tal manera que ese proceso quedo en lo que hoy se le
conoce como “sincretismo™, que es la fusion de la cultura espanola con la indigena, creando

asi una nueva forma de ver al mundo, de ahi que las costumbres de hoy tengan “algo™ de

indigena y “algo” de espailola.



La religion tiene diferentes formas de percibir el mundo y esta plasmado en las
abundantes definiciones que existen entomo a ella. Para Foster la religion es la forma
caracteristica de una cultura de percibir, interpretar y explicar el mundo.

A través de las practicas religiosas se puede ver traslucir que tanto los elementos
historicos que conforman la memoria de los grupos. El fendmeno religioso y sus practicas
rituales, no son procesos aislados, sino articulados precisamente por la vision del mundo
que suscribe dichas practicas.

La religion ofrece alivio emocional, especialmente cuando las personas se enfrentan a
una crisis. Malinowski (1931/78:45) veia las religiones tribales centrales principalmente en
tomo a tales crisis vitales, como ¢l nacimiento, la pubertad, el matrimonio y la muerte.
Vemos que una de las funciones de la religilén ¢s explicar estos ritos de transicion.

El papel de la religion difiere en las diversas ¢pocas, en los diversos individuos y en
las diversas culturas, es decir, confiere una serie de valores sociales, que quizas ¢éstos
necesitan, para ser obligatorios. En los mitos y ritos sagrados los valores se pintan, no como
preferencias humanas subjetivas, sino como las condiciones impuestas implicitamente en
un mundo con una estructura particular. La religion es en ultima instancia una especie de
ciencia practica, que produce valores partiendo de los hechos.

Para Geenz, (1997:89) “La religion es un sistema de simbolos que obra para
establecer vigorusos, penctrantes y duraderos estados 2nimicos y motivacionales en los
hombres formulando concepciones de un orden general de existencia y revistiendo estas
concepciones con una aureola de efectividad tal que los estados animicos y motivacionales
de un realismo unico™. Partiendo de que el animal ¢s una trama de significaciones que ¢l
mismo ha tejido y desarrollado. Para ordenar el mundo y expresar el caudal de

significaciones, en virtud de las cuales cada individuo interprela y organiza su cultura.



La religion ayuda a mantener ¢l orden social, pero también pucde ser un instrumento
de cambio, o a veces incluso de revolucién. La religion s¢ cncuentra dentro de la
cosmovision mestiza y tiene un cje central: el de la prictica religiosa catélica relacionada
con la organizacion festiva en tomo a la imagen del santo patrén del pucblo, para
convertirse en una compleja red social a partir del llamado sistema de cargos. También de
alli se desprende la importancia que tienen las practicas religiosas en la organizacion social
de dicho pueblo.

La religion, es en altima instancia, una especie de ciercia practica que produce
valores partiendo de los hechos, asf como la musica es producida por los sonidos, la
religion es una forma de arte humano. La historia de la religion no es el relato de una
‘especulacion confusa', sino mds bien, cdmo anota John Omar, ¢l relato de los largos
afanes del hombre por encontrar un ambiente superior al mundo de los sentidos,
aprendiendo a vivir rectamente en ¢l. La religion misma es, sin embargo, como ¢l arte o
la ética, un interés humano manifestado en una variedad de formas. El verdadero
significado de la religion, como ¢l del arte y la ética, no ha de buscarse en sus rudos
consensos, porque es en las formas mas modestas donde revela sus posibilidades
latentes. La religion es una respucsia no una teoria; pero debe exponerse en (¢rminos
conceptuales para los propésitos de la investigacion. Vemos en las experiencias
religiosas de la humanidad como una genuina unidad ensu conjunto y lo consideramos
como la respuesta al espiritu humano y divino.

Lo religion ¢s un conjunto de respucstas coherentes a las cuestiones existenciales
nucleares que confronta todo grupo humano. La religion es la empresa humana por la
cual se establece un cosmos sagrado. Dicho de otro modo, la religion es la cosmizacion

en un modo sacro. Por sacro quicro decir aqui una cualidad de un poder misterioso y
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valores partiendo de los hechos, asi como la musica ¢s producida por los sonidos, la
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aprendiendo a vivir rectamente en él. La religion misma es, sin embargo, como el arte o
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creadora. Las cuestiones de integraciéon humana pueden tratarse en 4 vertientes de la
corporalidad espiritual: el cuerpo de los individuos interior y exterior, y el cuerpo en su
dimension espacial y temporal.

Por lo demas, si los hechos religiosos son fenémenos culturales y, por
consiguiente. con la fuerza propia que puede tener la cultura popular, y si, por otro lado.
la religidn, a lo largo de la historia, ha sido considerada como la fuente de toda la cultura
superior (Durkheim), como el opio de los pueblos (Marx) o como fomento
revolucionario. es obvio que el cientifico social y el hacedor de revoluciones no puede
ignorar la relacién que existe entre religion y politica. Los dos campos no sélo se
entrecruzan, sino que son parte, como afirma Gramsci, de los diversos 'bloques
histéricos’ de las diferentes sociedades. La religion pertenece al aspecto racional de la
naturaleza humana. porque ofrece, o intenta ofrecer, una respuesta a las eternas
cuestiones que la vida misma plantea a todo ser humano, salvaje o civilizado.

Buen nimero de sociélogos como Bekah (1970) y Bell (1980), han afirmado que
¢l agotamiento del modemismo presagia un ‘retomo a lo sagrado', pues las cuestiones
fundamentales de la existencia humana ya no pueden ser satisfechas por las agotadas
doctrinas del modemnismo, el marxismo y el existencialismo. El problema esta presente
y va empujando a los hombres de vuelta, hacia una respuesta més fundamental a la
cuestion del ser.

La religién sirve para mantener la realidad de este mundo socialmente, construido del
cual los hombres existen, y su vida transcurre dfa con dia. México se ha declarado catélico.
Al subsistir ¢ imponer la lucha de clases, la discriminacion, la injusticia, los privilegios, se
puede afirmar que se ha mantenido la ideologla catdlica, pero no se ha logrado la fe

cristiana, que ¢s obra de relaciones nobles y no de mandos eclesidsticos.



Encontramos una dicotomia que sefala, que tanto en 1810 y también en 1910, las
luchas armadas no son de cardcter religioso, sino que se tipifican como tal: el zapatismo
también simboliza filiacion colectiva a través de la virgen de Guadalupe, sabemos que el
sincretismo logrado por los diferentes lideres e intelectuales de la revolucién implica,por
primera vez en la historia de nuestro pais, una incorporacién y un franco reconocimiento
del papel de las masas en los acontecimientos revolucionarios. El resultado es la
legalizacion del agrarismo del ejido y de varios elementos de proteccion social por el
‘Estado (Paré, 1980).

El sincretismo alude a fusiones conceptuales aparentes, es decir, oposiciones no
conciliadas, - pero que son experimentadas como una totalidad simboélica por- sus

- protagonistas. La religién incluye tanto creencias y practicas como un leguaje que le es
propio y que configura las especificas sintesis religibsas, de cada cultura.

La relacion de estos sistemas con el catolicismo impuesto exhibe su capacidad
para repensarlo y apropiarse de él. Se hizo una reconfiguracion en los procesos de
sincretismo, -apropiacion, resimbolizacion y refuncionalizacion de la religion impuesta
para lograr hacerla propia al compatibilizarla con los codices preexistentes. Se fueron
desarrollando asi los sistemaé simbdlicos contemporaneos, que dan vida al llamado
catolicismo popular.

1.3 El culto a los elementos naturales y los ritos agricolas

Un principio que puede ser considerado como fundamento en la cosmovision de los
pueblos, del Altiplano Central, es el de la geometria del universo. Es ademas producto de
una concepcion cuyos elementos eran compartidos, en mayor o menor medida, por todos

los pueblos mesoamericanos.



El trabajo agricola reproduce el caracter de las relaciones del hombre con la
naturaleza, sintetizado y simbolizado ¢n el largo proceso histérico, que implica el
surgimiento y el desarrollo de las sociedades mesoamericanas. En el proceso de trabajo
agricola se transmiten los conocimientos y las creencias de los campesinos, se organizan las
relaciones sociales que dan forma a la familia y se constituyen los sistemas de parentesco.
Pero lo que tiene una importancia todavia mayor, es el cardcter estrictamente ritualizado de
todo el proceso agricola. Esto nos llevaria a una sistematizacién de la experiercia a p<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>