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Agricultura, conocimiento tradicional y transformaciones socioculturales del Totonacapan

Agriculture, traditional knowledge and transformation socioculturales of the Totonacapan

Fabian Javier Baltazar Nieto” y Miguel Angel Samano Renteria’

Resumen

En este trabajo se describen y analizan las practicas y tecnalogias
agricolas gue llevan a cabo los campesings € indigenas en los
principales cultivos que se producen en el municipio de Zapatitién
de Méndez, derfivadas de un conocimients tradicional totonaco, asi
coma su refacidn con la cosmologia tolonaca y los cambios que
afectan este conocimiento 2 raiz de las paliicas neciiberales

Estas practicas también fevan a cabo diferentes funcones para el
individug y e grupa domestica, no solamenie econdmica y
procuctiva © de autoconsumo, sing tambien social, cultural,
espintual v mitoldgica. Es asi coma se plantes la hipdtesis general
de que e conocimeento campesing-indigena que existe en el
municipio de Zapotitlan de Méndez en lo que se refiere 2 las
praciicas agricalas refuerza la identidad de los puebios del
Totonacapan de o Siera 3 ravés del uso y aprovechamento de
los recursas naturales y su vinculacion con |a cosmolegia totonaca,
aunque se we alectado por fuerzas necliberales que pueden
lavarlo @ su transformacion o desapanicion

La metodologiaz empleads fue |z investigacidn cualtatva y el
estudin de caso,  estas se reforzaron con el estudio ce
agroecosistemas  con  persistencia  de  fecnologia  agricols
fradicional, propuesia por Heméandez X (1883) Las herramienias
qua se ulilizaron para |3 investigacion fueron & cbsensacidn
participanta ¥ [a entrevista a profundidad.

El marco tedrico gque guid la investigacion fue el conccimisgnio
tradicional ¥ la cuastidn indigena (Wamren, 1995, Toledo, 13391-
1982, Samano, 2004, Gonzalez, 2008), la agricultura y s
tecnalogiz tradicional propuesta por Heméndez (2001), 1a cuestidn
agroacolégics por Leff (2002, Altier (2004) y Sevilla (2004)

Lo cultives que s estudiaron fueron al cafié, la milpa, el chidar-
quelitesiguintaniles, cuyo valor gastrondmico y  cultural @5
reconocide en esta zona Se enpcontrd que as practcas
sustentables agricolas gue mantienen 05 productores en sus
sisiemas de cultive son parte del conocimienta fradicicnal, aunque
en algunas lugares estas practicas y iecnologlas s estén
transformanda Aun persiste una cosmodogia tospnaca con rituales,
mitas, leyendas, practicas, que le dan identidad al Tatonaczpan v
permite una sustentabiidac popia a4 ravés de los personajes
miticos como k3 juki luwa y el kiva kalog

Oe Igs resultades encontrades desiacan que el conocimienta
fradicional se ha visto amenzazadg por varias  COMienses
globalizantes como son las polificas de educaciin, de desamallo, fa
migracion y los cambics &n 12 religiosidad popular

Se concluye que el canocimienta radicional, por ios 2pores que ha
dado a la agricultura mundial tene que revalorarse v profegerse a
partir de los puebios arginanios y, estar al nivel del conocimienio
cientifico, esto s va a lograr mediante wn “dislogo intercultural” v
cambio ©e sSistema econdmicd gue estd dominando en la
actualidad

Palabras clave desarollo rural sustentable, practicas agricolas
sustentables, agricultura tradicional, conedimiento local

‘_Tn:::; i5ta
" Director

Abstract

This paper describes and analyzes the agricubtural practices and
technoiogies that the Tolonac peasants and indigencus people use
in farming their main crops in the town of Zapotitlan de Mendéz. In
additon, this study looks at these peactices, derived from fradiional
Totonac knowledge, and their relationship with Totonac cesmalogy
as well as the changes they are undergoing as a result of necliberal
palicies

These practices alse pedorm different functions for the
individual and housshald unit, net only econoamic, preduction and
consumpiion, but alse social, cultural, speitual and mythological
Thus, the general hypothesis s set forth that the peasant-
indigenous knowledge in the fown of Zzpofitian de Mender in
regard to agricuiteral practices reinforces the sdentity of the pecgles
of the Siems Toionacapan through the use and exploitation of the
natural resaurces and their relationship to Tatonac cosrmolody,
although necliberal forces may lead o its transformation or
disappearance

The methodalogy used was the guaitative research and case study
methods  These were rainforced with the study of agroecosysiems
with continuing traditional agricultural technology, proposed Dy
Herandez X. (1983). The tools used o carmy oul the research ware
participant observation and in-depth interviews

The theoretical framework that guided this research wasg the
tragitional knowledge and the indigenous issue (Wamen, 19935
Toieda, 1991-1932, Samano, 2004, Gonzdler, 2008), the
agriculture and traditional technology proposed by Hernandez
(2001}, and the sgroecological issue proposed by Left (2002).
Alban (2004) and Sewilla (2004},

The crops studied were coffee, com, chili peppers and gqueiifes,
whase gastronomc and culteral value is recognized in this region. i
was found that the sustainabie agriculiural practices that keep
progucers in their farming practices are part of tradiional
knowladge, although in some places these practices and
technoiogies are beng transformed  Totonac cosmology  stil
remains, complete with rtuzsls, myths, legends, and practices that
give e Totonac thedr identity and allows for its own sustainahiliby
throwgh mythical personages such as Juki Luwa and Kiwa Holog
Among the findings of this study, one that stands out is that this
fraditional knowledge s under threst from seversl globalizing
currents, such @5 education, develocpment and megratian polices a5
wall as changes in popular religion 1t is concluded that fraditional
knowiedge, due to the confribufions it has made to world
agnculture, must be revalued and protected beginning with the
indigenous peoples. Morgover, it can be raised to the level of
scentific Knowledge by means of “inlercultural dialogue” and
changes in the economic system that dominaies the world ardes
today

Koy words sustainable rural development, sustainabée agricutural
practices, traditional agriculture, ocat knowledge
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INTRODUCCION

Las transformaciones y los cambios socioculturales que sufren los pueblos
originarios son situaciones que se trasladan de un sujeto a ofro. El sujeto
adquiere experiencias a través de sus vivencias dentro y fuera de su comunidad
y por diversos contextos y ambientes donde interactla con otros sujetos gue
cuentan con otro acervo de conocimientos, formando asi un complejo sistema

de elementos interculturales.

El tema del presente estudio se centra en las transformaciones socioculturales
de la regién de Totonacapan de la Sierra en el estado de Puebla en los ultimos
afos, particularmente el municipio de Zapotitlan de Meéndez cuya cabecera
presenta una sociedad intercultural, y en dos comunidades, Nanacatlan y
Tuxtla, que ftienen una alta proporcion de poblaciéon indigena,
predominantemente totonaca y en los que persiste una agricultura con
componentes de subsistencia, sumergida a la vez en la internacionalizacion de
sus recursos como la produccion del cultivo del café, pimienta y vainilla
destinados para el consumo nacional e internacional. Desde este enfoque se
percibe el conocimiento tradicional que crea, revitaliza, innova, promueve y

transforma sus propios elementos de diversidad.

Existen constantes cambios en la vida cotidiana asi como transformaciones en

la estructura organizacional de los pueblos de la Sierra entre los que se pueden




contar deterioro del sistema de fiscales y mayordomos, la desaparicion de
faenas, topiles, consejo de ancianos y cuadrillas. Sin embargo los habitantes de
la region ha adaptado algunos elementos y rechazado otros gue consideran
daninos para la continuidad de la vida comunitaria. Las actividades primarias,
como la agricultura, acuacultura, ganaderia y silvicultura (monte = ka kiwin) en
los pueblos se modificaron paulatinamente, debido a factores como el cambio
de uso del suelo y la infroduccién de servicios, entre otros. La migracion, los
bajos ingresos, el crecimiento de la poblacion y el fomento de cultivos de mayor
rendimiento, impactaron en la estructura de tenencia de la tierra y con ello en el
conocimiento que existia acerca de estas actividades. Por ejemplo, a finales de
los anos ochenta en Zapotitlan, debido a la produccién cafetalera desaparecio
el cultivo de la cana de azlcar (Saccharum officinarum) y con ello el uso del
trapiche tradicional de traccion animal (bueyes), los hornos que utilizaban lefia y
bagazo como combustible, los moldes para obtener los piloncillos y las pailas
de fierro donde hervian el jugo de la cafia; en consecuencia dejaron también de
existir otros actores de este sistema productivo como trapicheros, paileros, y

tejeros, entre otros.

La diversidad del material genético de la cafia y lo que ello implica, ya no existe
en estas comunidades. En su momento de esplendor existieron variedades de
cafia adaptadas al clima y al suelo; los campesinos contaban con
conocimientos para el tratamiento de la semilla, el tipo de suelo y la forma

adecuada de sembrar, también identificaban las enfermedades y plagas del



cultivo, su época de madurez asi como su cosecha y manejo, Esta tecnologia

desaparecio y fue reemplazada por otras para cultivos mas rentables.

En el aspecto cultural, desaparecidé la costumbre de que los trabajadores
comieran con el patron en el trapiche el dia en que terminaba la cosecha, acto
que les permitia intercambiar experiencias y mantener las relaciones de amistad
y de trabajo. Respecto a la lengua se dejaron de escuchar términos como

melado, piloncillo, mancuernas, marquetas, moldes o “arriar los toros”.

La paulatina desaparicion del cultivo de la cafia de azdcar implicd cambios en
los elementos arquitectonicos de las casas (chiki). Los zarzos, espacios de la
vivienda ubicados por lo general en la cocina, que servian para apilar las
mancuernas en forma apilada y en donde gracias al calor, la panela se
mantenia en estado sdlido sin derretirse por la humedad. La necesidad de
pisos y techos de cemento en las casas para el secado del cafée pergamino,
trajo consigo la desaparicion de los techos de teja y, por ende la produccion de

este material.

La actividad agropecuaria determina la cosmovision de la poblaciéon, y en el
caso particular de los pueblos del Totonacapan, el cultivo de la cafa fue

determinante en la casa tradicional de los totonacos, la cual se construia con

techo de zacate y hojas de carfia, como se observa en la foto 1.




La investigacion se realizé en el municipio de Zapatitlan de Mendez ubicado en
la Sierra Nororiental del estado de Puebla, que cuenta con una fuerte presencia
indigena y campesina, y que destaca por poseer una gran biodiversidad de
recursos naturales, al estar ubicado en altitudes de entre 500 y 1300 msnm. El
estudio se centra en el conocimiento local tradicional relacionado con las
practicas y tecnologias agricolas realizadas por grupos totonacos y a los
cambios a los que se enfrenta al estar dentro del sistema de politicas
neoliberales que amenazan la sustentabilidad de la region. También se analiza
la relacién que guardan con el medio ambiente y su vinculo con elementos

cosmogonicos caracteristicos de esta cultura milenaria.

Fotografia 1. Casa totonaca en Tajin, Veracruz




El documento esta integrado por un primer capitulo en el que se exponen el
planteamiento del problema, objetivos, hipotesis, metodologia y las

herramientas utilizadas.

En el segundo capitulo se desarrolla el cuerpo tedrico, iniciando con diferentes
enfoques que nos hablan sobre la agricultura campesina y el conocimiento
tradicional; se retoman también posturas antropolégicas y sociologicas para
entender el comportamiento cultural de estos pueblos. Por dltimo se describe la

sustentabilidad y las estrategias de supervivencia.

En el tercer capitulo se detalla la zona del Totonacapan para contextualizar Ia

cultura totonaca desde una perspectiva historica y social contemporanea. En

este apartado se exponen las principales caracteristicas que identifican a los

grupos indigenas totonacos, tanto en sus practicas culturales como en las

agricolas y cosmogonicas.

El cuarto capitulo presenta el marco de referencia que permite acercamos a las
caracteristicas de la Sierra Nororiental del estado de Puebla, en donde se ubica

el municipio de Zapotitlan de Méndez

En un quinto capitulo se describen los resultados de la investigacion haciendo
hincapié en los testimonios recabados en las entrevistas a profundidad y

respaldados por una muestra fotografica de los recursos.




Posteriormente en el capitulo sexto se presenta la discusion y analisis de
resultados retomando las principales funciones de la agricultura tradicional y de

los cultivos mas relevantes en la region; ademas se mencionan los cambios

que pueden darse en este tipo de conocimiento a raiz de las fuerzas

globalizantes que existen hoy en dia entre los totonacos.

Por Gltimo se presentan las conclusiones del trabajo y las recomendaciones.




. PROBLEMA DE INVESTIGACION.

En las Ultimas dos décadas en Latinoamérica, y de manera particular en
Mexico, se han impulsado por parte de los gobiernos locales politicas de ajuste
estructural para fransformar la vida econdmica, social, cultural, politica,
educativa y productiva de las sociedades rurales. Estas politicas son
propuestas por organismos financieros internacionales como el Fondo
Monetario Internacional (FMI), el Banco Interamericano de Desarrollo (BID), el
Banco Mundial (BM), la Organizacion para la Alimentacién y la Agricultura
(FAO), y la Organizacion Mundial del Comercio (OMC), entre otros

(Chossudovsky, 2003).

Las politicas de estos organismos han favorecido a la agricultura capitalista ya
las empresas trasnacionales con grandes capitales financieros en movimiento
que cuentan con mayor apertura comercial e impulsan la investigacion genética
a través del financiamiento, lo cual provoca transformaciones socioeconémicas,
politicas y culturales en las zonas rurales, en detrimento de la agricultura

tradicional.

Las trasnacionales siguen teniendo acceso a recursos baratos y sin
restricciones ecolégicas (Teubal, 1998; Fritscher, 1998) y controlan el sistema
agroalimentario mundial a través de la integracion de la agricultura a los

complejos agroindustriales (Renard, 1999). De igual manera regulan la

instrumentacion de las politicas en los estados-nacién justificandose con un




doble sentido: el mejoramiento de las condiciones de vida de los habitantes
mediante la generacion de empleo, aunque su verdadero objetivo es acumular

y reproducir sus capitales en tiempos muy cortos.

Derivado de lo anterior, las politicas modernizadoras (Téllez, 1994) de los
paises subdesarrollados se han enfocado a terminar con la economia
campesina (Warman, 1988); es decir, a poner fin a la produccion de alimentos,
detener el desarrollo tecnologico in situ, saquear las semillas, eliminar
tecnologias agricolas, marginar los conocimientos locales y los recursos
naturales (agua, suelo, flora, fauna). Con ello se crean las condiciones
propicias para que las trasnacionales desarrollen su mercado potencial y los

paises subdesarrollados sean dependientes en tecnologias y alimentos.

Empresas trasnacionales como Monsanto pretenden a nivel mundial (no sélo en
los paises emergentes sino también en los desarrollados) apoderarse de los
recursos naturales y productivos a través de la ingenieria genética (Massieu y

Gonzalez, 2000; Ribiero, 2004).

Los modelos que iniciaron estos procesos fueron la “revolucion verde” y el
*desarrollo de sustitucion de importaciones” que se impulsaron en America a
comienzos de la década de 1950. Al agotarse rapidamente estos modelos se
profundizaron problemas como la pobreza, la falta de alimentos y su distribucién
inequitativa, ademas del deterioro de los agrosistemas campesinos (Toledo,

1981).




La globalizacion también ha impactado en las zonas rurales a través de modelo
del sistema educativo ideoldgico impuesto por el Estado desde los niveles de
primaria, secundaria y bachillerato, hasta la licenciatura, con el que salen
ganando las empresas {irasnacionales, porque forma técnicos que se
incorporaran a este sector de la economia; asi, se gesta un desarrollo cientifico
dominante que no favorece ni a la economia campesina ni a las zonas rurales

pobres.

Como un efecto mas de la globalizacion, han emergido diferentes empresas
comercializadoras y distribuidoras de alimentos con presencia a nivel mundial
como Walmart, Carrefour, Comercial Mexicana, Gigante, Soriana, Chedraui y
Costco, en las ciudades pequenias. Estas empresas monopélicas controlan los
precios de los alimentos y diversos productos que no se producen en regiones
locales altamente productivas. Al no comercializar los productos locales de los
campesinos se provoca un efecto negativo dentro de la economia rural porque
la demanda de estos es limitada; y al ofertar bienes y servicios provoca en los
sujetos cambios en la dieta y en las formas de vida, con lo que el conocimiento

campesino tiende a ser desplazado.

La globalizacién conlleva cambios socioculturales en la poblacién e influye en
los habitos de consumo y estilos de vida de las zonas rurales. El modelo que se
impulsa y promueve es el éxodo rural, por lo que se dice que las zonas urbanas

se estan ruralizando (Esteva, 2003), ya que los campesinos llevan consigo sus




costumbres, tradiciones y conocimientos. Los jovenes que terminan la
secundaria o el bachillerato en zonas rurales indigenas son expulsados a las
ciudades al no poder continuar con estudios de educacion superior, y optan por

consequir trabajos menos remunerados y no calificados.

El capital social que hace falta en las comunidades rurales marginadas e
indigenas, opta por abandonarlas porque sus expectativas son conocer otros
lugares donde pueda obtener mejores ingresos ya que trabajar en el campo es
sinénimo de atraso, de poca calidad de vida 'y de trabajo mas pesado. La vision
de la poblacion campesina-indigena de que en la ciudad se vive mejor motiva
que los jovenes ya no les interese el campo, por los bajos ingresos que
representa, la inestabilidad de los precios, la incertidumbre de la produccion, la

falta de capital y el encarecimiento de insumos.

Actualmente se encuentran comunidades con poblacion campesina e indigena,
como Zapotitan de Méndez, que cuentan con una amplia gama de
conocimientos locales que les han permitido desarrollar estrategias de
sobrevivencia (Marielle, 2003; Diego, 2004), para enfrentar las cuestiones

economicas, politicas, sociales y culturales.

Hoy en dia existen replanteamientos metodolégicos para encontrar soluciones
alternas a las ofrecidas por los grupos dominantes. Las ciencias sociales que
apoyan estos planteamientos (etnobotanica, antropologia cultural, etnologia,

ecosociologia, psicologia social y sociologia rural), mantienen una vision
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holistica del uso de los recursos y reafirman la transdisciplina de estas ciencias

con los conocimientos campesinos.

Estas ciencias retoman la importancia de los sistemas de conocimiento local
que tienen los campesinos pobres y los indigenas que en las regiones donde
viven se caracterizan por una megadiversidad que aln se desconace, y que les
ha servido para su subsistencia durante miles de anos en las condiciones mas
adversas, y han enriquecido con productos y conocimientos a la agricultura
mundial. Un ejemplo de este tipo de conocimiento es el sistema de milpa, la
sabiduria de la asociacion maiz, frijol, calabaza y diversos arvenses
(guintoniles) que es redituable tanto para la tierra como para los humanos. Otro
es la conservacion comunitaria de los maices mexicanos a traves del rescate
colectivo de semillas para enfrentar la pérdida de cultivos, o la utilizacion de los

maices nativos como opcion para un comercio mas justo (Marielle, 2003:).

Las formas tradicionales de organizacion, como las faenas, la mano vuelta, el
tequio, entre otras, son poderosas herramientas sociales que permiten a los
campesinos e Iindigenas ftransformar la naturaleza con recursos fisicos
limitados, mediante la imaginacion, la mano de obra y el liderazgo. El agua
como elemento primordial para la vida organiza y reorganiza la vida comunitaria
como sucede en diversos pueblos de la Sierra; en Ixtepec donde no tenian
agua entubada los habitantes totonacos “cosechaban” su agua en tanques de

almacenamiento y racionalizaban el vital liquido, posteriormente esta practica
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se perdid con la introduccion del agua entubada traida desde Zacapoaxtla, que

permitid que cada casa tuviera agua suficiente en época de sequia.

En otros pueblos como Tuxtla, del municipioc de Zapotitlan de Méndez, la
utilizacion racional del vital liquido se da por medio de una organizacion
funcional en donde las mujeres juegan un papel importante para que cada una
de las familias obtenga tan solo algunas cubetas y satisfaga sus necesidades
mas elementales: elaboracion de alimentos, lavado de utensilios y ropa o aseo
personal. Durante todo el dia y la noche las cubetas estan “formadas” en filas
interminables para ser llenadas; si alguna persona quiere desplazar un
recipiente de estos, pasa a la vergienza de todos y al reproche por abusar de
las demas personas. Generalmente la autoridad local interviene cuando pasan
a los golpes o enfrentamientos verbales que terminan en una "multa” o en una

disculpa.

El conocimiento en la diversidad de cultivos de dos o tres pequefias parcelas y
de las condiciones ambientales dentro de cada una de ellas determina muchas
decisiones sobre el qué, el cuando y el como producir, y donde y con qué se
haran las labores agricolas. La asociacion de cultivos, o sea, el cultivo
simultaneo de dos o mas plantas en el mismo terreno es ofra estrategia de

supervivencia del campesinado (Ramos, 2003).

El conocimiento campesino es dinamico y multifuncional debido a que las

personas, grupos o instituciones que lo crean, se apropian, transmiten y
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satisfacen las necesidades biologicas, sociales, culturales, religiosas y

economicas de las sociedades.

Las caracteristicas principales de este tipo de formas campesinas es que
existen en pequefias parcelas de cultivo, que demandan mayor esfuerzo fisico y
un intenso trabajo cotidiano, y obligan a realizar un manejo individualizado de
las plantas, lo cual estimula la observacién cuidadosa, la experimentacion y la
seleccion rigurosa, ademas de buscar el mayor provecho posible de los

productos biolégicos (Ramos, 2003).

1.1 SITUACION PROBLEMATICA
Con estos antecedentes podemos definir una situacion problematica, la cual se

ha gestado en la region y particularmente en las comunidades de estudio.

v La region de Totonacapan de la Sierra tiene una gran diversidad
agroambiental que en los Ultimos anos se ha reconfigurado. La poblacién
presenta un alto porcentaje de hablanies de la lengua totonaca que viven en
situacion de pobreza; aqui se concentran los municipios con menor indice
de desarrollo humano del pais (CONAPQ, 2005 y PNUD, 2003).

v Existe una desvaloracién del conocimiento campesino-indigena entre los
jovenes y profesionales técnicos, quienes subestiman las practicas y usos

del manejo de agroecosistemas.
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Los jovenes del medio rural tienen poco interés en las actividades
agropecuarias debido a que los ingresos que obtienen no satisfacen sus
expectativas.

Escasa importancia por parte de autoridades municipales, estatales y
federales, universidades tecnologicas e instituciones encargadas de sector
rural para revalorar, sistematizar y difundir los conocimientos locales.

Cada vez mas jovenes y familias emigran a las ciudades y al extranjero,
debido a que en sus lugares de origen no encuentran las oportunidades para
mejorar su calidad de vida.

Los programas asistencialistas como Oportunidades (Sedesol) no fomentan
la imaginacion de las personas para la produccion, mucho menos el
desarrollo del pensamiento colectivo y, por ende contribuyen a la pérdida del
conocimiento local. Los beneficiados sélo esperan la fecha de entrega de
recurso para recibir su correspondiente apoyo.

Dependencia hacia los paguetes tecnologicos desarrollados por empresas
trasnacionales que generan e impulsan un modelo rural en el que la
prioridad es la ganancia, que influyen en la generacion y transmision del
conocimiento campesino.

Ciclos de crisis que inducen a los productores a realizar otras actividades

provocadas por la globalizacién y las politicas neoliberales basadas en un

modelo de desarrollo agroexportador.
Los cambios en los cultivos generaron nuevas tecnologias agricolas que se

modifican constantemente para resolver situaciones de los cultivares.




v Problemas ecolégicos y ambientales que se han acentuado en las ultimas
dos décadas entre ellos deforestacion, erosion y contaminacion de rios,
suelo y aire.

v La pobreza econdmica que comparten la mayoria de campesinos se debe a
que sus ingresos por actividades primarias son insuficientes para tener un
nivel de vida decoroso y se manifiesta en marginacion y exclusion social.

v La revoluciéon tecnolégica impulsada por empresas trasnacionales y la
ciencia positivista marginan al conocimiento local y generan dependencia.

v Mercado local, regional, nacional y mundial con el cultivo del café, pimienta y
vainilla.

v Desplazamiento de la lengua originaria, y desvaloracion de la misma por los

jovenes.

Las preguntas que constituyen el problema de investigacion son:

¢Cuales son las practicas del conocimiento campesino local de grupos
totonacos vinculados a cultivos agricolas en el municipio de Zapotitlan de
Méndez?

;Qué relacion existe entre el conocimiento campesino y la cosmologia
ambiental?

iComo puede fomentarse el desarrollo sustentable, tomando en cuenta

los cambios a los que se enfrentan los totonacos en un mundo

globalizado?
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1.2 OBJETIVOS E HIPOTESIS

1.2.1 Objetivo general:

Describir y analizar las practicas y tecnologias agricolas que llevan a cabo
los campesinos e indigenas en los principales cultivos que se producen
en el municipio de Zapotitlan de Méndez, derivadas de un conocimiento
tradicional totonaco, asi como su relacion con la cosmologia totonaca y
los cambios que afectan este conocimiento a raiz de las politicas

neoliberales.

1.2.2 Objetivos especificos

1. Explicar como y porque se transforma el conocimiento local que se ha
generado Yy trasmitido de generacion en generacion el cual es un
elemento importante para la supervivencia de grupos totonacos en la
Sierra Nororiental de Puebla.

2 Describir las practicas agricolas basadas en conocimientos tradicionales
utilizadas en los principales cultivos que se producen en las
comunidades del municipio de Zapotitlan de Méndez.

3 |dentificar el desplazamiento de las tecnologias tradicionales por los
cambios de los cultivos agricolas gue siguieron los campesinos de esta
region.

4. Relacionar estas practicas con personajes de la cosmologia totonaca y

su vinculo con la sustentabilidad del medio ambiente.
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5. Analizar las principales fuentes globalizadoras que pueden amenazar 0
desplazar dichos conocimientos tradicionales y sus vinculos con la
cosmologia totonaca.

_ Disenar una estrategia para el rescate del conocimiento local de los
grupos totonacos que sirva de base para la sustentabilidad de sus

comunidades.

1.2.3 HIPOTESIS GENERAL

El conocimiento campesino-indigena que existe en el municipio de
Zapotitlan de Méndez en lo que se refiere a las practicas agricolas refuerza
la identidad de los pueblos del Totonacapan de la Sierra a través del uso y
aprovechamiento de los recursos naturales y su vinculacion con la
cosmologia totonaca, aunque se ve afectado por fuerzas neoliberales que

pueden llevario a su transformacion o desaparicién.

1.2.4 Hipotesis especificas
1. El conocimiento local que se transmite en el municipio de Zapofitlan de

Méndez ha sido transformado por causas externas; sin embargo, todavia

prevalecen algunas practicas agricolas que lo mantienen vigente.

2. Se llevan a cabo practicas agricolas tradicionales en los cultivos del maiz,
café, chile y diferentes variedades de quintoniles.

3. Existen personajes mitologicos de [a cultura totonaca vinculados a practicas
agricolas sustentables, que todavia persisten en la cosmovision de estos

pueblos.




4. Existen fuentes externas que amenazan con desplazar o aniquilar estos
conocimientos tradicionales sustentables, lo cual conlleva a un deterioro

ambiental.

1.3 METODOLOGIA

Para los intereses del estudio se tomé en cuenta el enfoque transdisciplinario y
multidimensional propuesto por Morin. (1996), al considerar “que el crecimiento
de los saberes, sin precedente en la historia, aumenta la desigualdad entre
aquellos que los poseen y los que carecen de ellos, engendrando asi

desigualdades crecientes en el seno de los pueblos y entre las naciones de

nuestro planeta”.

La transdisciplinariedad no es reducir la realidad en una sola légica ni en un
solo nivel, sino que “es complementaria al enfoque disciplinario, hace emerger
de la confrontacion de las disciplinas nuevos datos que las articulan entre si, y
nos ofrece una nueva vision de la naturaleza y de la realidad. Este metodo no
busca el dominio de muchas disciplinas, sino la apertura de todas las disciplinas

a aquello que las atraviesa y las trasciende” (Morin, 1996).

La metodologia para realizar este trabajo fue cualitativa con estudio de caso en

las comunidades de Zapotitlan de Méndez ubicadas en la Sierra Nororiental de

Puebla, ademas se reforzo con la metodologia para el estudio de
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agroecosistemas con persistencia de tecnologia agricola tradicional, propuesta

por Hernandez (1985) por lo gue a continuacion se describen.

1.3.1 Investigacion Cualitativa

Los resultados de la investigacién son de carécter cualitativo, ya que permitio
obtener informacion valiosa sobre el discurso y el pensamiento de los actores y
sujetos sociales y su reaccién ante un fenomeno social. La investigacion
cualitativa como el “estudio de la realidad en su contexto natural interpretando
los fenémenos de acuerdo con los significados que tienen para las personas
implicadas. Se apoya con la entrevista, historias de vida, observacion
participante, la revision de textos historicos, imagenes o sonidos que describen
la rutina y la vida de las personas” (Rodriguez, Gil y Garcia, 1996:32).
También “...se conjuntan teorias que privilegian el significado que los actores
otorgan a su experiencia” (Tarrés, 2001:16). La investigacion cualitativa se
basa en tres conceptos fundamentales: la validez, la confiabilidad y la muestra,
caracteristicas que se pueden obtener a fravés de la triangulacion durante el

analisis de datos.

Para Taylor y Bogdan (1996) esta metodologia encara empiricamente el mundo
y tiene las siguientes caracteristicas: 1) es inductiva, 2) el investigador ve al

escenario y a las personas en una perspectiva holistica, 3) los investigadores

cualitativos son sensibles a los efectos que ellos mismos causan sobre las




personas que son objeto de su estudio, 4) los investigadores fratan de
comprender a las personas dentro del marco de referencia de ellas mismas, 5)
suspende sus propias creencias, perspectivas y predisposiciones, 6) todas las
perspectivas son valiosas, 7) los métodos cualitativos son humanistas, 8) los
investigadores cualitativos dan énfasis a la validez en su investigacion. Por lo
tanto, “observando a las personas en su vida cotidiana, escuchandolas hablar
sobre lo que tienen en mente, y viendo los documentos que producen, el
investigador cualitativo obtiene un conocimiento directo de la vida social, no
filtrado por conceptos, definiciones operacionales y escalas clasificatorias”

(Taylor y Bogdan, 1996:21).

Las convenciones metodolagicas de confiabilidad y validez en la investigacion
cualitativa se han reelaborado por lo que se crean criterios que permiten
encausar la seleccién de casos y de informacion, determinar la coherencia y la
légica interna de los resultados e interpretaciones y contrastarlas con las
observaciones externas realizadas por la comunidad. Tambien a partir de ellas
surgen conceptos como saturacion, triangulacion, transferibilidad, dependencia

y credibilidad.

Las herramientas metodologicas utilizadas en la investigacion fueron la

observacion participante y la entrevista a profundidad, las cuales se describen a

continuacion.




1. 3.1.1 Observacién participante

La observacion participante es tomar parte en la vida de la comunidad al tiempo
que la estudiamos, esta técnica se empled con el objeto de observar el
comportamiento individual y colectivo en situaciones dificiles y registrar todo lo

que pueda ver (Kottak, 1996:20-23).

Un rasgo distintivo de esta técnica es que “s@ caracteriza por ser cientifica, y la
observacion v registro de datos se hace de manera sistémica, asi como el
procesamiento de la informacion y la interpretacion de la misma® (Sanchez,

2001:101).

Con esta técnica el observador tiene un fuerte control sobre los fenémenos a
estudiar, ya que estructura cuidadosamente las categorias de analisis, asi como
el control de participacion en el escenario y la interaccion social. Existen dos
elementos fundamentales en la observacion participante: el observador y los
observados, lo que significa que esta técnica se desarrolla entre entes sociales
y dentro de un proceso social, ya que quienes participan son actores sociales vy

se inicia en un tiempo y lugar determinados.

Las etapas de la observacién participante son acceso, recopilacion de datos y

registro de informacion.
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Se observaron actividades cotidianas de los campesinos indigenas tanto en la
parcela y en el hogar asi como identificar su ir y venir en las relaciones que
establecen con otros sujetos de la comunidad y fuera de ella, con el objeto de
identificar qué conocimiento desarrollan en tal o cual situacion. De esta manera
se realizaron visitas domiciliarias y recorridos por las parcelas productivas, los

cuales se registraron mediante fotografias.

1.3.1.2 Entrevista a profundidad.

Oftra técnica que se utilizo fue la entrevista a profundidad, la cual genera un
conocimiento sistematico sobre la realidad. En ella existen tres elementos
importantes: el proceso social de interaccion, el proceso tecnico de recoleccion

de informacion y el proceso de registro de la misma (Vela, 2001:75). Esia

técnica, permitid tener una interaccion cara a cara entre el investigador y el

sujeto objeto de estudio, se orienta a entender sobre la vida y la experiencia o

situaciones personales del entrevistado.

La historia de vida recoge informacion de las experiencias de toda una vida y
proporciona un retrato cultural mas intimo y personal de lo que seria posible
obtener por otros medios, por ello revela como determinadas personas

perciben, reaccionan y contribuyen a cambios que afectan a sus vidas.

Se realizaron 25 entrevistas a profundidad, de los cuales 13 fueron a personas

indigenas que hablan totonaco y espaiiol, cinco de ellos terminaron el




bachillerato y uno fue técnico Prodesca del municipio, los restantes son o fueron

autoridades municipales.

13.2 El estudio de agroecosistemas con persistencia de tecnologia

agricola tradicional.

Esta metodologia intenta remediar 1as siguientes deficiencias del conocimiento

empirico que apoya la tecnologia agricola tradicional.

1) La mezcla entre lo material (lo real, que es la materia de estudio

cientifico) y lo metafisico, o supranatural, lo teologico, la supersticion,

2) Lo endeble de los instrumentos de registro de los fenomenos y de los

instrumentos de conservacion de las observaciones,
3) La falta de un érgano, una metodologia de comparacion y de cotejo,
4) La falta de analisis de la informacion para generar predicciones.

El enfoque de estudio consistié en la seleccion del area de estudio, introduccion
5 la misma, la observacion para regionalizar, recopilacién de informacién
ecologica, registro de calendarios agricolas y definicion de los sistemas de
produccion, formulacién de generalizaciones, formulacién de hipotesis de
trabajo, cotejo experimental y evaluacion de la tecnologia agricola tradicional

(Hernandez, 1985).

En este estudio se analizan las practicas agricolas en relacion a los elementos
de la tecnologia agricola propuesta por Cruz (2002), los cuales aparecen en el

cuadro 1:
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Cuadro 1. Elementos de la tecnologia agricola

BIOLOGICOS Mejoramiento de | Seleccion bajo domesticacion
especies Mejoramiento genetico

Control Biolégico

QUIMICOS Productos Quimicos | Elaboracion de productos
parasiticidas naturales

Parasiticidas

Reguladores de crecimiento
Fertilizantes y complementos
alimenticios

'MECANICOS | Fuentes de fuerza Humana, animal y mecanica
Instrumentos y | Traccion animal y maquinas e
maquinas instrumentos agricolas

AGRONOMICOS | Calendarios agricolas
y practicas agricolas.

Fuente: basado en Cruz, 2002:12.

1.4 INVESTIGACION PARTICIPATIVA

La educacion popular de adulios contribuye al surgimiento de la investigacion
participativa, ya que requiere conocer la realidad social para influir en la
participacion y liberacion de los marginados. Sus principales caracteristicas
resaltan por pretender analizar la realidad social para transformarla en beneficio

de los propios individuos de una comunidad o grupo determinado, participando

activa y equitativamente los integrantes del grupo y el investigador. También se

basa en la interaccion democratica de los investigadores y los individuos del
grupo estudiado. Esta investigacion debe ser participativa, dialégica, grupal y
reflexiva y contiene tres elementos: la participacion (como derecho), el analisis
(come medio de desalienacion) y la elaboracién de instrumentos (como medio

de obtencién de datos y para la evaluacion) (Rueda, 1999).




Los procesos de metodologias participativas enriguecen el conocimiento local,
asi como la capacidad de organizacién, de reflexion y de planeacién grupal y
comunitaria. Los proyectos ya no son elaborados “desde afuera’ o desde “el
escritorio”, sino que se busca la factibilidad de su gestion y operacion cuando
participan los beneficiarios y beneficiarias teniendo en cuenta sus propias
necesidades, capacidades, recursos (naturales, econémicos, financieros,
humanos) y propuestas de desarrollo local. Se busca que los proyectos tengan
la visién de hombres y mujeres, que sean ellos quienes participen y reflexionen
ante la situacion que han vivido durante muchos afios, pero también lo hagan a
partir de sus aportaciones productivas desempefadas en sus grupos

domeésticos y en sus comunidades.

1.5 EL METODO DE ESTUDIO DE CASO

Para buscar una representacion de la realidad se propone utilizar herramientas
de la metodologia cualitativa como el estudio de caso, utilizado como una

estrategia de diseno de la investigacién que permite seleccionar escenarios

reales que se constituyen en fuentes de informacion. Tiene un caracter

particularista porque se centra en una situacion, suceso, programa o fenémeno
concreto, y es un metodo Ut para el analisis de problemas practicos,
situaciones o acontecimientos que surgen en la realidad cotidiana (Rodriguez

etal. 1996).




De Schutter (1986) menciona que el estudio de caso es un método descriptivo y
cualitativo mediante el cual se trata de describir una realidad limitada sobre
diferentes situaciones o procesos culturales, ya que parte del supuesto de que
un caso particular es representativo para otros casos y por lo tanto, ayuda a
generalizar ciertas caracteristicas de un fenémeno. Yin (1984) hace hincapie en
que el estudio de caso permite a la investigacion retener las caracteristicas
holisticas y significantes de eventos reales contemporaneos cuando las
conductas relevantes no pueden ser manipuladas. La persona que investiga se
apoya en la observacion participante y en la enirevista a profundidad. Las

preguntas mas relevantes en un estudio de caso son ;,cOmo? y 4,por que?

El sentido de los estudios de caso S€ encuentra “en &l conocimiento profundo
de un fenémeno logrado mediante la exploracion intensiva de un caso, pero
desde el cual se aspira a desarrollar teorias generales sobre la estructura y

procesos sociales mediante procedimientos comparativos” (Gundermann,

2001:260).

Las preguntas son de caracter descriptivo y explicativo, por lo que se recurrio al
diagnaostico participativo. Este es atil para determinar los tipos, usos del
conocimiento, asi como para identificar un inventario preliminar  del
conocimiento local, el cual Aguilar etal. (1999:11) definen como “el proceso
sistematico que sirve para reconocer una determinada situacion y el por qué de
su existencia, en donde la construccion del conocimiento sé hace con la

intervencion y opiniones diferenciadas de las personas qué tienen que ver con
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esa situacion...reconociendo que mujeres y hombres tienen necesidades,
percepciones y realidades diferentes segun su género/sexo, edad y visibiliza

también las relaciones de poder al interno de la comunidad”.

Esta técnica nos acercé a la realidad de los pobladores para detectar sus
problemas, necesidades y causas; es decir, los factores que fortalecen el
conocimiento local y la linea de acciéon que los sistematiza, los efectos de las
corrientes modernizadoras y sus estrategias de sobrevivencia. También intenta
descubrir las caracteristicas mas importantes, las necesidades mas urgentes,
las percepciones, valores y expectativas y la causa de los problemas a
enfrentar, ademas ayudd a obtener informacion de las tendencias del

conocimiento local de un periodo de tiempo y en un lugar especifico.

Tiene que ser participativo, ya que los campesinos e indigenas son quienes
identifican dichos factores, analizan las causas de los problemas y definen las
acciones que deben llevarse a cabo para modificar y transformar la realidad
(Ayales, 1991). Los pasos principales son el disefio del diagnéstico, la
obtencion de la informacion, la organizacién de la informacién, el analisis
preliminar de las causas y efectos, la evaluacidn de la informacién y el
desarrollo de un plan de accién; en cada una de estas fases existen
herramientas y técnicas de apoyo; “el diagndstico permite en su conjunto

CONOCER para actuar y contribuir a transformar” (Ayales, 1991:8).

&
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ncipales concepltos y se conformara

En el siguiente capitulo se retomaran los pri

el marco teérico de la investigacion.



. EL ESTADO DE LA CUESTION

En este capitulo se presentan los principales lineamientos tedricos que nos
hablan sobre el conocimiento local o campesino. Uno de estos saberes es el
relacionado con la agricultura tradicional, por lo cual se retoman varios
enfoques en relacion a este tema, entre ellos el etnobotanico, el antropoldgico y
el sociologico. Se revisan algunas posturas que avalan el conocimiento
cientifico y con ello el auge de la biotecnologia en la agricultura, asi como
también algunas politicas neoliberales que afectan de una manera u ofra a las

sociedades campesinas e indigenas.

2.1 Conocimiento local y campesino

Nos referimos al conocimiento local y campesino como los saberes locales y la
reapropiacion indigena de la naturaleza, que tiene un eco en los Ultimos afios, a
traveés del principio 22 de la Declaracion de Rio y, que en el saber cientifico ha
repercutido en el Convenio sobre Diversidad Biologica. Por ello la reivindicacion
con los movimientos ecologistas como la Via Campesina, el Ejército Zapatista

de Liberacion Nacional (EZLN) y los cocaleros de Bolivia, entre otros.

Diferentes autores han conceptualizado a los saberes indigenas como parte de
un conjunto mayor que se denomina saberes locales, sabiduria popular,

folklore, o en formas mas precisas ciencia indigena (De Gortari, 1963), ciencia

de “huarache” Hernandez X. (1985), conocimiento popular y ciencia del pueblo




(Fals Borda, 1981, 1987), microsistemas (Lopez-Lujan y Lopez Austin, 1996),
ciencias nativas (Cardona, 1986), y conocimiento campesino (Toledo, 1994)
que a su vez son incluidos en dominios mas amplios tales como saberes

subyugados, tradicion cientifica no occidental o ciencia emergente.

En términos generales estos saberes son sistemas de conocimientos practicos,
experimentales y reflexivos que han sido patrimonio cultural de los pueblos y
que se trasmiten entre generaciones. Se trata de un conjunto muy diverso de
saberes, a los que denominamos “sistemas de saberes indigenas” (Argueta
etal., 1994), arraigados en los campos que constituyen el patrimonio natural y
social de los pueblos: la tierra como referente central y base de la produccion
alimentaria y la reproduccion social; el cuidado de la salud y apoyo contra la
enfermedad: el territorio y la naturaleza como espacios de colaboracion de la
identidad: el lenguaje y los sistemas de comunicacion; la historia y la memoria
colectiva; las normas de convivencia entre parientes y vecinos; las relaciones
con otros pueblos y sociedades que se expresan en las formas de convivencia y
en el derecho consuetudinario; los mitos v ritos, la religiosidad y las festividades
donde se plantean las interrogantes de la vida trascendente de los pueblos

(Leff, 2002).

Warren (1995) sefala que el conocimiento local es un tipo de conocimiento que
es (inico en una cultura o sociedad dada y contrasta con los sistemas de

conocimiento internacionales generados por universidades, instituciones de

investigacion y firmas privadas. Representa la base para la toma de decisiones
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a nivel local, relacionadas con la agricultura, cuidado sanitario, preparacion de
alimentos, educacion, manejo de recursos naturales y otra serie de actividades

propias de las comunidades rurales.

El conocimiento local es transmitido de generacién en generacion en muchas
sociedades a través de la comunicacion oral, la practica, la observacion, los
hechos y los sentimientos y tiene valor no solo para la cultura en la que se
desarrolla, sino también para los cientificos y planificadores que buscan mejorar
las condiciones de vida en las comunidades rurales. Cada sociedad tiene un
cuerpo importante de conocimiento local basado en la observacian, sensacion,
sentimientos, experimentacion y uso cuidadoso de sus recursos naturales, y en
mecanismos con los cuales puede constituir la base para la toma de decisiones
grupales, la generacion de conocimientos y el surgimiento de tecnologias
nuevas cuando se presentan problemas nuevos y se discute cdmo van a ser
resueltos. Cuando intervienen factores exogenos tienen capacidad de

enriguecer los conocimientos previos.

Cada persona y comunidad tiene sus propios conocimientos, que van desde la
forma de producir, seleccionar la semilla, las técnicas a emplear y las
tecnologias utilizadas, en base a su disponibilidad, a los recursos econémicos y

a la cosmovision de la sociedad en la que esta inmersa.

Kohler—Rollefson (1996, 2003) define a este conocimiento que se adquiere con

la experiencia directa, esta respaldado por el trabajo duro, implica contextos de
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rutina y repeticion y, es un prerrequisito para la subsistencia de la mayoria de la
poblacién rural. Es un recurso necesario para que la gente viva con la tierra,
razon por la que resulta elemento esencial en todo esfuerzo en pro del

desarrollo rural.

En esta investigacion estamos entendiendo al conocimiento local como aquel
conocimiento practico, dinamico y heterogéneo de los campesinos totonacos,
relacionado con estrategias de sobrevivencia, con el manejo de los

agroecosistemas y con cuestiones politicas, sociales, culturales y economicas.

La siembra, la recoleccion y procesamiento del maiz de origen criollo’, con
quienes generalmente lo consumen, se establece en un ambito local, regional y
estatal. El proposito fundamental de estas actividades es producir para la
subsistencia directa del nicleo familiar. El objetivo de la subsistencia implica
necesariamente que todo conocimiento y toda practica de manejo dentro de las
parcelas de cultivo, en el traspatio, en la vivienda y en la naturaleza
circundante, estén guiados por la estrategia central de garantizar hasta donde
sea humanamente posible, la seguridad en la produccion, la reproduccién

social, y la conservacién de los alimentos y los recursos naturales.

! Se conocen 25 razas de maiz en México. Ver a Hemandez Xolocotzi et.al. 1987, Razas de
maiz en Mexico, su origen, caracteristicas y distribucion. En Xolocotzia. Obras de Efrain
Hemandez Xolocotzi, Revista de Geografia Agricola. UACH. Tomo I, México, D.F.
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La caracteristica principal de este tipo de formas campesinas es que se da en
pequefas parcelas de cultivo y demanda mayor esfuerzo fisico y un intenso
trabajo cotidiano; obliga a realizar un manejo individualizado de las plantas, de
los animales e interacciones cara a cara con [0S Seres humanos, lo cual
estimula la observacion cuidadosa, la experimentacion y la seleccion rigurosa y
contribuye a buscar el mayor provecho posible de todos los productos

biologicos potencialmente utiles que se dan en ella (Ramos, 2003).

Se retoman en este estudio enfoques gue nos hablan sobre la agricultura
campesina, los cuales reconocen otros aspectos sociales ademas del técnico.
Efraim Hernandez Xolocotzi (2001) fue el primero que definio, caracterizo y
propuso una metodologia para estudiar la agricultura tradicional, a quien
siguieron ofros investigadores que sefialan la actividad productiva, es decir, los
saberes campesinos como acciones vinculadas a la produccion de especies
domesticadas y al aprovechamiento de los recursos naturales, finalmente,
estan aquellos interesados en la dimension social de la agricultura tradicional

(Gonzalez, 2008).

2.2 AGRICULTURA TRADICIONAL Y LA POSTURA ETNOBOTANICA

El conocimiento campesino estda muy ligado al conceplo de agricultura
tradicional que se desarrolla en ambientes heterogéneos, dinamicos,

biodiversos y complejos. Historicamente este conocimiento ha sido relegado por
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la ciencia moderna y por las politicas de “desarrollo” instrumentadas por el

sistema capitalista.

Hernandez X. (2001) defini6 la agricultura tradicional como el uso de los
recursos naturales basado: a) en una prolongada experiencia empirica que ha
conducido a configurar los actuales procesos de produccion y las practicas de
manejo utilizadas; b) en un intimo conocimiento fisico bidtico del medio por
parte de los productores; c) en la utilizacion de la educacion no formal para Ia
transmision de los conocimientos y las habilidades requeridas; y d) en un

acervo cultural en las mentes de la poblacion.

Este tipo de agricultura presenta dos caracteristicas: a) estar sustentada en el
método empirico espontaneo de obtencion de conocimientos y por formas
tradicionales de trasmision, conservacion y cambio de dichos conocimientos; y
b) por estar ligada con agricultores de bajos recursos econémicos, lo que

conduce al predominio del autoconsumo de la produccion (Hemandez, 1985).

Las principales limitaciones de la agricultura tradicional se resumen en:

« El método empirico para generar conocimientos, por lo que la generacion
de tecnalogia es lenta e insegura por falta de cuantificacion y registro de las
observaciones.

« La transmision de conocimientos es debil en su continuidad, pues se basa
en la educacion no formal sin quedar registrados los avances o

conocimientos innovadores.
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* Ante una demanda urgente de mayor produccion, el método empirico no es

Capaz de generar una respuesta rapida (Hernandez X, 2001).

En el terreno del proceso de produccion agricola el logro de desarrolio esta
basado en mayor produccion, mayor productividad, mayor conciencia de los
principios basicos del manejo de recursos de conservacion (efectos erosivos,
contaminantes y procesos degradantes), dinamica organizativa y el apoyo

institucional para obtencion de insumos (Hernandez X, 2001).

Hernandez Xolocotzi, planted una teoria para el entendimiento de la relacion
hombre-naturaleza reflejada en Ia relacién hombre—planta, a través de los ejes

tiempo y espacio y un tercer eje: la cultura de cada pueblo (Samano, 2004).

Desde el punto de vista de Ia sustentabilidad la agricultura campesina es
importante al generar nuevos conocimientos y recuperar aquellos gue se han
perdido. *Hay un método cientifico tradicional que estd presente en las
diferentes culturas del mundo, y se caracteriza por Ia observacion de los
fenémenos, el uso del €squema experimental de prueba vy acierto, la
transmision de conocimientos por comunicacion oral y sin la diferencia entre

fenémenos materiales y metafisicos” (Samano, 2004:123).

La situacion de la agricultura en general, y particularmente Ia campesina no ha
sido facil, por el contrario, a partir de la década perdida (1980-1990) este sector

ha llegado a una situacién critica, que gracias a fuerzas externas como “._la
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globalizacion, la emergencia de la biotecnologia y el creciente control
corporativo del sistema alimentario han jugado un papel clave en determinar el
pauperrimo estado del arte de la agricultura latinoamericana a comienzos del

siglo XXI” (Altieri, 2002:282).

El conocimiento campesino es multifacético y multifuncional, se relaciona a
distintos contextos historicos y predice en muchos casos el futuro de su
entorno; la agricultura campesina-indigena por lo tanto juega un papel de
retencion social, de aportacion econémica, contribuye a la sustentabilidad de la

tierra y crea la diversidad cultural.

2.2.1 Tecnologia agricola tradicional

Del conocimiento campesino y de la agricultura tradicional destaca un elemento
importante que va ligado de la mano del hombre: la tecnologia agricola
tradicional. Para Hernandez (1985:113-114) la tecnologia agricola tradicional
consiste en “...practicas y elementos culturales, no originados por los
mecanismos modemos de ciencia y tecnologia, que sirven de base para el uso
de los recursos naturales...”; como ya se ha mencionado, la ciencia moderna

menosprecia este tipo de tecnologias tradicionales en la agricultura.

Destacan algunos aportes del autor citado: la tecnologia agricola tradicional
“...no es estatica [...] Es la resultante de experiencias acumuladas por miles de
anos y seleccionadas con el fin de obtener los mejores resultados en el

aprovechamiento de los recursos naturales... tambien guarda estrecha relacion
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con el concepto del grupo humano sobre el cosmos en que funciona®. Cruz
(2002) al referirse a la tecnologia agricola la divide en cuatro tipos de

elementos: biolégicos, quimicos, mecanicos y agronomicos.

El enfoque agroecolégico nos habla de la relacion de la agricultura con los
recursos del medio ambiente, por lo que se retoman posturas como las de

Altieri (2004) y Sevilla (2004), entre otros.
2 3 PARADIGMA AGROECOLOGICO

Derivado del conocimiento campesino sobre la tierra, plantas y procesos de los
ecosistemas, el enfoque propuesto por Altieri y Anderson (1986), denominado
paradigma agroecologico, tiene como objeto de “buscar nuevas formas de
desarrollo agricola y de manejo de recursos, que fomenten la organizacién
social y la participacion local y que resulten en mayor produccion, pero a la vez

en la conservacion y regeneracion de los recursos naturales” (Altieri, 2004).

Uno de los principios de dicho modelo es que se realiza con el método
participativo, y la ciencia que disefa este proceso es la agroecologia, la cual “se
erige sobre el conocimiento indigena y las tecnologias modemas que son los
sistemas de produccién ecolégicos selectas de bajos insumos para diversificar
la produccién. El sistema incorpora principios biolégicos y recursos locales para

el manejo de los sistemas agricolas, proporcionando a los pequernos
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agricultores una forma ambientalmente solida y rentable de intensificar la

produccion en areas marginales” (Altier, 2002:290).

El mismo autor estima que a nivel global, entre 1.9 y 2.2 millones de personas,
atin no han sido tocadas directa o indirectamente por la tecnologia agricola
moderna. Sin embargo, debido a las caracteristicas de la Sierra Norte y
Nororiental de Puebla, todos los campesinos tuvieron un acercamiento con
alguna tecnologia moderna, como las semillas mejoradas de café y el uso de
fertilizantes, pero ahora estan regresando a los sistemas tradicionales, debido a
las crisis econdmicas recurrentes en las que se encuentran, ya que los ingresos
que obtienen del cultivo del café no son suficientes para impulsar una

agricultura con altos insumos.

Las técnicas agroecologicas basadas en el conocimiento indigena y en la
racionalidad campesina son economicamente viables, accesibles y estan
basadas en los recursos locales; son sanas para el medio ambiente, y sensibles
desde el punto de vista social y cultural: evitan riesgos y se adapian a las
condiciones del agricultor; y mejoran la estabilidad y productividad total de la
finca y no de cultivos particulares (Altieri, 2002). Es por ello que en las
comunidades indigenas se observan disefos propios de las casas por las

condiciones ambientales y los recursos disponibles, entre otros factores.

Muchos jovenes que truncan sus Carreras universitarias, a partir de los

conocimientos adquiridos en la escuela y en sus familias, construyen redes de
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iniciativas locales de desarrollo tecnolégico y emplean los conocimientos de
organizaciones locales que aprendieron en la infancia o que aplican aun sus
padres y abuelos, generalmente metodologias participativas ligadas a los
principios del enfoque agroecolégico, e impulsan los mercados locales vy

alternativos.

Actualmente la aplicacién de los principios agroecologicos, especialmente por
ONG e instancias académicas y de investigacion, se han traducido en una
diversidad de programas de investigacion y demostracion sobre sistemas
alternativos de produccién, en donde algunos de sus objetivos son: rescatar y
reevaluar el conocimiento y las tecnologias de los campesinos (Altieri, 2002),
como es el caso de la Universidad Intercultural del Estado de Puebla, ubicada
en el municipio de Huehuetla, Puebla, que tiene como principal objetivo

revalorar el conocimiento de los pueblos originarios.

Queitsh (2004) apuesta por el modelo de agricultura ecologica y plantea que el
maiz azul criollo es uno de los cultivos mas importantes para el desarrollo de

este modelo.

En el siguiente apartado se revisan algunas posturas antropologicas y

sociologicas que nos hablan sobre la dimension sociocultural de la agricultura

tradicional.
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2 4 AGRICULTURA TRADICIONAL Y SU DIMENSION SOCIOCULTURAL

Sevilla (2004) afirma que la agroecologia tiene una naturaleza
pluriepistemologica en su dimension social, y senala que sus caracteristicas
estan vinculadas a las formas historicas de desarrollo rural y redefinen la nueva
recampesinizacion, necesaria para encarar la actual crisis ecologica y social.
Con la revolucion verde se presentd una ruptura del conocimiento de las
cosmovisiones campesinas-indigenas; por otro lado, la integracién de la
agroindustria con un conocimiento cientifico y biotecnolégico y por Gltimo lo
sustentable de la “otra modernidad” se establecen con la articulacion del

conocimiento cientifico con el conocimiento local.

Las culturas de los pueblos originarios, cOomo sucede en la region del
Totonacapan de la Sierra, han resistido, asimilado y adaptado procesos de
aculturacién y cambios tecnolégicos en el curso de su historia, reafirmando y

transformando sus rasgos de identidad y su condicién étnica como totonacos.

El concepto de cultura y €l conocimiento local estan relacionados, por lo cual en
esta investigacion se profundiza mas en la cultura de la region del Totonacapan,
que es una extension territorial que ocupa la parte norte y nororiental del estado
de Puebla y norte del estado de Veracruz, dos estados colindantes de la

Replblica Mexicana. Para Kottak (1996:2-3) “Las culturas son tradiciones y
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costumbres, transmitidas mediante el aprendizaje, que rigen las creencias y el
comportamiento de las personas expuestas a ellas. El rasgo fundamental de las
tradiciones culturales es su transmision mediante el aprendizaje en lugar de la
herencia biologica. Estas capacidades son el aprendizaje, el pensamiento
simbolico, el uso del lenguaje y el empleo de herramientas y de ofros rasgos
culturales para organizar sus vidas y adaptarse a sus entornos”. Esta definicién
nos acerca al conocimiento que tienen los grupos, especialmente los indigenas

y campesinos, a través del lenguaje, los simbolos, los valores, etcetera.

Leff (2002:495) va mas a lo particular, hacia una cultura ecoldgica, que en lo
esencial coincide con Kotakk “...los principios de una “cuftura ecoldgica’, que
movilizan y guian los procesos sociales hacia el desarrollo sustentable
arraigados en racionalidades culturales constituidas por las diferentes formas de
organizacion simbdlica y productiva de los pueblos indios y de las comunidades
campesinas. Estas racionalidades culturales comprenden un complejo sistema
de valores, ideologias, significados, précticas productivas y estifos de vida que
se han desarrollado a lo largo de la historia, que se especifican en diferentes
contextos geograficos y ecologicos y que se actualizan en el presente como
estrategias altemativas de sustentabilidad frente a la racionalidad imperante del

mercado global".

Desde la perspectiva funcional-estructuralista (Malinowski, 1974) “la cultura
comprende los artefactos heredados, los bienes, los procesos técnicos, las

ideas, los habitos y los valores”. También queda incluida la organizacion social,
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entendiendo que ésta no puede ser mas que una sola parte de la cultura. Para
este autor es importante también el concepto de “uso” o “funcion”, (“papel que
desempena en el sistema integral de la cultura”) puesto que la organizacion
social tiene funciones para quienes la integran y como institucion ésta pasa a
formar parte de la cultura. Asi, la cultura es una herencia social, porgue
unicamente los individuos, las personas, los grupos o instituciones (formadas
por personas) pueden fransmitir los conocimientos generados, pero que en el
proceso cultural de una sociedad se pueden encontrar conflictos, roles sociales,

interrelaciones, luchas por el territorio, por sus recursos y por el poder.

Los pueblos primitivos cuentan con una “...variedad empirica y racional del
conocimiento” y “no solo posee un dominio prelégico y supersticioso de la
realidad sino dos. Ante ellos se levanta su mundo cotidiano de actividades
practicas, y dirigen ese mundo con ayuda del conocimiento racional y de la
experiencia. Al lado de ese dominio tienen sus creencias y cultos utilizando la
magia siempre que tienen que enfrentarse con fuerzas misteriosas y hostiles o
con el “gran aumento inmerecido de coincidencias afortunadas” (Remmiing,

1982:219).

Para Leff (2002:499), bajo un enfoque de sustentabilidad, la cultura esta
“integrada dentro de las condiciones generales de una produccion sustentable.
Las identidades étnicas y los valores culfurales, asi como las practicas
comunales para el manejo colectivo de la naturaleza, fueron y son la base para

el desarrollo del potencial ambiental para la sustentabilidad de cada regién y
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cada comunidad. La cultura s convierte asi en un principio activo para el
desarrollo de las fuerzas productivas, en un paradigma alternativo  de
sustentabilidad; la productividad ecologica y la innovacién tecnologica estan
entretejidas con procesos culturales que definen la pmducﬁvfdad social de cada
comunidad; y éstas, a su VeZ, se enlazan para generar una economia global
alternativa, fundada en las fuerzas productivas de la naturaleza y en los

sentidos creativos de la cultura”.

En las culturas tradicionales, “€l conocimiento, l0s saberes Y las costumbres
estan entretejidas en COSMOoVISIONes, formaciones simbodlicas y sistemas
taxonémicos a traves de las cuales clasifican a la naturaleza y ordenan los usos
de sus recursos; l1a cultura asigna de esta manera valores-significado a la
naturaleza, a traves de sus formas de cognicion, de sus modos de nominacion y

de sus estrategias de apropiacién de los recursos” (Leff, 2002:499-500).

Los indigenas y los campesinos tienen por lo general una percepcion holistica
del medio ambiente que €s fundamental en Sus sistemas cognitivos. “SUS
cosmovisiones integran sus mitos y rituales a@ sus practicas productivas; SU
conocimiento de los fenémenaos geofisicos (fases lunares y estaciones; ciclos
bio-geo-quimicos, ecolégicos y Ciclos hidrologicos) esta asociado  al
conocimiento de diferentes tipos de suelos y condicion€s topograficas,
permitiendo  Uun aprovechamiento complementario del espacio ecologico Yy
generando estrategias de USO miitiple e integrado de los recursos. Estas

practicas de uso integrado y multiple de recursos naturales estan basadas en
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normas culturales y conocimientos tradicionales que codifican el ambiente.._ Jos
valores culturales, entretejidos en formaciones ideoldgicas, en los sistemas de
saberes y conocimientos, y en la organizacion social y productiva de Jos

pueblos, constituyen condiciones de sustentabilidad” (Leff, 2002: 500).

Los saberes tecnoldgicos que actualmente forman parte del capital cultural de Ia
agricultura tradicional no son estaticos; se modifican a partir de elementos
ajenos al campesinado vy algunos cambios son generados por ellos mismos.
Bonfil (1987) sefiala que debemos poner atencion a los pequefios cambios de la
tecnologia que se originan en la vida cotidiana, a diferencia de los cambios que
llegan de fuera y en los cuales se ha puesto mayor atencién, como fue la
revolucion verde. Sin embargo, los pequefios cambios también son importantes
porgue inciden en la transformacién de la tecnologia y al estudiarlos, podemos
apreciar la forma en que “normalmente” ocurren. La apropiacion de |a
tecnologia corre a la par del marco de significacion, del aprendizaje de los

valores y de las creencias (Gonzalez, 2003).

Las ONG latinoamericanas recurren cada vez mas al conocimiento campesino y
valoran las practicas tradicionales que se han convertido en un eje prioritario de
accion y que son fruto de un proceso de adaptacion antiguo, en el cual el
campesino ha desempefiado un papel esencial, no sélo porque con frecuencia

estan bien adaptadas a su medio, sino también porque valorarlas es reforzar Ia

identidad cultural del grupo en cuestion, favorecer su participacion en el proceso

de desarrollo y reducir su dependencia al exterior.




La valoracion de las practicas tradicionales se ha efectuado en tres etapas: a)
identificacion de esas practicas y comprensién de su racionalidad, b)
ordenacion de datos y sintesis, ¢) reproduccion en un medio controlado de
ciertas practicas para comprenderlas, difundirlas y adaptarlas en el mejor de los
casos. Surge una cuestién: ;jcomo reforzar la capacidad de innovacion de los

campesinos? (Barret, 1994).

Una vez que se conocen los rasgos de la agricultura tradicional —como la
habilidad para evitar riesgos, las taxonomias bioldgicas y la eficiencia
productiva de las mezclas simbioticas de cultivos- es posible obtener
informacion importante para desarrollar estrategias agricolas mas apropiadas a
las complejidades de los procesos agroecologicos y socioeconomicos y de ese
modo crear tecnologias que satisfagan las necesidades especificas de grupos

campesinos y adatarlas a los agroecosistemas locales.

Muchos de los sistemas tradicionales ain utilizan insumos minimos, sufren
constantes desequilibrios y muestran interacciones complejas entre cultivos,
suelos, animales, etc; por ello se les consideran escenarios propicios para
evaluar propiedades de estabilidad y sustentabilidad y elaborar criterios para el

disefio y manejo de agroecosistemas alternativos.

Es conveniente conciliar la tecnologia moderna con la tradicional para ofrecer

una opcién que cubra las necesidades técnicas, para ello es preciso que la
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investigacion se oriente a los problemas por sectores y se adecue a las
necesidades y condiciones economicas, sociales, culturales y ecolégicas de
cada zona del pais y asi fomentar, en lo posible, el desarrolio de tecnologias

sustentables para cada agricultura (Andrade, 1994).

Al entender y trabajar con el conocimiento local, los sistemas de toma de
decisiones y las organizaciones ya existentes, se puede mejorar, en una forma
efectiva y a bajo costo, la participacion, el desarrollo de capacidades y la
sostenibilidad (Warren, 1995). El conocimiento local tiene valor no sélo para Ia
cultura en la cual se desarrolla, sino también para los cientificos y planificadores
que buscan mejorar las condiciones de vida en las localidades rurales. Cada
sociedad tiene un cuerpo importante de conocimiento local basado en la
observacion y en el uso cuidadoso de sus recursos naturales, ademas genera
mecanismos a través de los cuales el conocimiento local puede constituir la
base para la toma de decisiones grupales y para la generacion de conocimiento
y tecnologias nuevas cuando se presentan problemas nuevos y se discute
como van a ser resueltos. Por lo tanto, cada sociedad tiene formas para
diseminar la informacion y tecnologia nueva, generada dentro o fuera de esa

sociedad (Mundy y Compton, citados por Warren, 1995).

La introduccion de tecnologias modernas sin interés y “permiso’ del
conocimiento tradicional, con el tiempo se vuelven obsoletas; y viceversa, las

tecnologias tradicionales se vuelven “modemas’ por la funcionalidad que tienen.




La agricultura diversificada, con heterogeneidad de cultivos que se siembran en
una parcela o huerta conlleva a una continua experimentacion (para determinar
qué genotipo corresponde mejor con las condiciones fenotipicas de cada cultivo
y las especificas de cada parcela) y a la estrategia para minimizar riesgos, que

da como resultado la produccién de nuevos genotipos (Van der Ploeg, 2001).

Los campesinos-indigenas, han probado y adoptado algunos materiales
genéticos mejorados, por ejemplo, la semilla de café, chile, maiz, quelites, entre
otros. Una vez establecido este material y en base a la experimentacion y
observacion se van dando cuenta de los resultados que se obtienen: mayor
adaptabilidad, mejor produccion, mas calidad. Esta comparacion permite tomar

decisiones para definir el tipo de material genético a establecer.

Entre otras caracteristicas que se le aplican al conocimiento o agricultura
tradicional resaltan las siguientes:
« Las condiciones fenotipicas existentes se interpretan como puntos de
partida para la seleccion y adaptacion de genotipos.
Puede aumentarse la cantidad de nutrientes y variarse la composicion

del subsuelo utilizando el estiércol, o aplicando fertilizantes naturales

(trébol, alfalfa) o con técnicas como la alternancia de cultivos,

cambiando los sistemas de cultivos y rotaciéon (Van der Ploeg, 2001).




» Este conocimiento es principalmente cualitativo mas que cuantitativo,
tiene un componente intuitivo mas que racional, es holistico y mas
espiritual que mecanico.

El uso de este conocimiento puede beneficiar a los organismos o
instituciones en evaluar el medio ambiente, recursos naturales y
sistemas de produccion en formas mas viables y reales. Por lo tanto,
el introducir el conocimiento local o tradicional se concibe como una
herramienta mas del cambio tecnologico (Berkes, 1993). Como
ejemplo se aprecian los cambios en la tecnologia tradicional de la

agricultura de Totonacapan.

Los saberes campesinos son el resultado de la produccién y reproduccion
social e individual del conocimiento, se trata de conocimientos basados en la
experiencia, por lo tanto son vistos como parte de tradiciones culturales

(Gonzalez, 2008).

Las unidades sociales de campesinos e indigenas se conforman y reproducen a
partir de poseer un conocimiento sobre el funcionamiento y composicién del
ambiente que lo sustenta (Nahmad, 1988 citado por Gonzalez, 2008). Este
conocimiento se traduce en la apropiacion de los recursos mediante estrategias
tecnoldgicas Gonzalez (2008), las cuales incluyen conocimiento de la diversidad
vegetal, aprovechamiento de los recursos, manejo de ftraspatio, plantas

medicinales y practicas agricolas, entre otras. Estos conocimientos

comprenden aspectos lingiiisticos, botanicos, zooldgicos, artesanales y
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agricolas, producto de la interaccion del individuo con el medio ambiente,
transmitidos por medios orales y sobre todo a traves de la practica de una

generacion a otra (Guzman, 1999, citado por Gonzalez, 2008).

Gonzéalez (2008) senala dos posiciones entre los defensores de los saberes
campesinos. Por un lado estan los idealistas que conciben a estos saberes
como conocimientos holisticos que promueven practicas sustentables; por otro
lado, aquellos que tratan de rescatar los conocimientos tradicionales y tomarlos
como base para generar tecnologias mas viables, ya que su objeto de estudio

es la dimensién tecnolégica de los saberes.

2.5 MODELO ETNOECOLOGICO DEL CONOCIMIENTO CAMPESINO

A pesar de gue se han realizado varios documentos acerca de la sabiduria
totonaca persisten aun numerosos vacios del juego de la supervivencia y las

estrategias de reproduccién que tiene este pueblo originario en particular.

Es indudable que las estrategias de reproduccidon estan en el ambito social,
donde existen fuerzas intemas y externas al grupo domestico. Todos los seres
humanos y los grupos sociales, y en particular los grupos domésticos
campesinos presentan una sabiduria (el corpus) y una practica (la praxis) que
es lo que encierra el interjuego de la mente y las manos del productor
campesino. Estos dos elementos se desarrollan dentro del habifus y se inicia el

juego de la supervivencia (Toledo, 1991, 1992).
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Los grupos domésticos tienen un corpus de conocimiento que es adquirido a
través de |la praxis, es decir, con las practicas productivas, especificamente con
las que los grupos domésticos campesinos manejan o manipulan sus diferentes

recursos.

El corpus es la suma y el repertorio de simbolos, conceptos y percepciones de
lo que se considera el sistema cognoscitivo campesino. "La existencia del
corpus es real y su locus esta en el conjunto de las mentes o memorias
campesinas; su registro es mnemonico y por lo tanto su existencia es implicita”

(Barahona, 1987, citado por Toledo, 1991).

La dimension de la praxis campesina se hace mas explicita en el conjunto de
practicas productivas donde el productor modifica sustancialmente la estructura
y el funcionamiento de los ecosistemas (agricultura, ganaderia, silvicultura,
acuacultura). Coincidimos con Toledo (1991) en que las estrategias de manejo
de recursos (ya sea disponibles o no) conforman el conjunto de modos
particulares de operacion de ciertos elementos o procesos naturales que sirven
de base a la estrategia general campesina del uso multiple. Esta estrategia

explora un cierto nivel de la praxis campesina.

Los campesinos poseen un conocimiento de los recursos por lo menos en
cuatro dimensiones: geografico (topografia, pendientes, clima, entre ofros);

fisico (minerales, suelos y agua); ecogeografico (tipos de vegetacion,

50




microhabitats, etcétera) y biolégico (plantas, animales, hongos y
microorganismos). A través de este conocimiento predeterminado, el grupo
domestico conlleva implicitamente cierta manipulacién de la naturaleza, con el
objeto de establecer una relacion social, biologica, religiosa, econdmica, cultural
y psicologica; es decir, satisfacer sus necesidades. Varios elementos del
ecosistema son manipulados por el grupo doméstico campesino (Toledo 1991,
1992). El mismo autor reconoce cuatro modelos de acuerdo a las propias
caracteristicas del conocimiento generado en los campesinos, proponiendo de
esta manera una tipologia de productores: estructural (relacionado a los
elementos naturales o componentes y sus etnotaxonomias), dinamico (se
refiere a los procesos o fenomenos), relacional (relaciones entre eventos o

elementos) y utilitario (utilidad de los recursos naturales).

Como sefiala Toledo (1992) en el contexto de las estrategias de manejo de los
recursos geograficos y fisicos, destacan ciertos sistemas agricolas basados en
la modificacion del terreno y en el manejo del agua. Para el caso que nos ocupa
los totonacos han manejado muy bien las pronunciadas pendientes serranas vy
la diversificacion de cultivos con labranza cero, a través del manejo de masas
forestales con la roza-tumba y quema, la cual corresponde a una estrategia de

reproduccion.

Toledo (1991) apunta a las estrategias del manejo de los recursos, pero no
identifica aquellas que tienen los grupos domeésticos para reproducirlas, por lo

que es importante desarrollar de forma sistémica esta relacion. No sélo del
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manejo de recursos vive el hombre sino del ambiente social, econdmico,
cultural, politico y religioso en donde se han encontrado las multiples
desigualdades y estrategias de sobrevivencia. En este caso cada estrategia de

reproduccion corresponde a una forma de vida, de clase, de grupo y de familia.

Hablar de estrategia campesina es en plural, los campesinos desarrollan un
sinfin de estrategias de reproduccién y de sobrevivencia de largo, mediano vy
corto plazo en la vida cotidiana. Los productores campesinos estan obligados a
adoptar multiples mecanismos de supervivencia que les garantice un flujo
ininterrumpido de bienes, materiales y energia de los ecosistemas con los
cuales satisfacen sus requerimientos basicos (alimentacion, salud, vivienda,

etc.).

El juego de la supervivencia campesina, es una apuesta por la diversidad, tinica
forma de amortiguar la imprevisibilidad de buena parte de los fenomenos
naturales y de evitar una dependencia excesiva del mercado al cual casi
siempre acuden en posicidn de desventaja frente a los productores "modernos”

(Toledo, 1991).

La economia campesina se caracteriza por ser autosuficiente y estar
fundamentada en el trabajo familiar y en la energia biologica: humana y animal;
combina bienes extraidos de la naturaleza y las mercancias circuladas sirven

para la simple reproduccién, no para la obtencion de una ganancia, se poseen
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propiedades de caracter minifundista, cuentan con recursos limitados y se

realiza una produccion no especializada.

Los campesinos y sus familias son actores inmersos en un contexto ecolégico y
social, en donde sobreviven enfrentando a las fuerzas de Ia naturaleza y de la
sociedad. En esta perspectiva resulta clave uno de los Supuestos sobre los que
se asienta la definicidn de la produccién campesina: el hecho de que produzea
la mayor parte de los bienes que necesita, esto es, la economia campesina es
una especie de "economia natural abierta" cuya subsistencia depende mas de
los intercambios ecolégicos con la naturaleza que de los intercambios

economicos con la sociedad a la que pertenece.

Por todo ello, los productores campesinos adoptan una estrategia general que
mantiene y maximiza la variedad de productos a lo largo del afio y de Ia vida.
En este sentido, las unidades de produccién campesina manipulan su espacio
natural de tal forma que favorecen dos caracteristicas ambientales: la
heterogeneidad espacial y la diversidad biologica. Esta estrategia del uso
multiple permite a los campesinos manejar diferentes unidades ecogeograficas

las cuales se integra por diferentes elementos fisicos y biologicos.

El productor campesino no es solamente agricultor, sino que complementa o
reemplaza una variedad de practicas que integran un sistema propio Gnico para
el grupo doméstico, que es en si “el juego de la supervivencia a través de la

manipulacion de los componentes biolégicos, ecolégicos y geograficos
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(especies de organismos, suelos, topografia, clima, recursos hidraulicos,
espacio) y sus procesos (tales como el fenémeno de sucesion ecologica, ciclos
de vida, movimientos de agua y de materiales). En este aspecto entran
elementos como la comida dentro de las estrategias de sobrevivencia, como se
observa en la zona de estudio y se revisara mas adelante cuando hablamos de

las practicas agricolas.

La agricultura asume caracteristicas diferentes, por lo gue se puede hablar de
etno-agriculturas, entendidas como expresion de diversos acerves culturales Y
diferentes formas étnicas de concebir a la naturaleza y relacionarse con ella

(Gonzalez, 2008).

Para Villoro (2004:26) “La creencia es un sentimiento especial, indefinible, que
nos permite distinguir en nuestro interior lo que asentimos de lo que solo
imaginamos, dudamos o negamos, es una cualidad mental que acompana a la

proposicién y se afiade a la simple representacion de ésta”,

Esto significa que el campesino cree que la semilla de maiz va a darle frutos, de
la cosecha podran alimentarse él y su familia que la naturaleza le da, gracias a
la inversion economica, tiempo, esfuerzo fisico y mental, y en general del gusto
por su trabajo. De lo contrario, si no tuviera fe simplemente dejaria la semilla a
un lado, el mismo autor manifiesta que “creer es un sentimiento o un acto de

una cualidad especifica que ocurre en la mente de un sujeto; sélo él podra




percatarse de tener esa ocurrencia, porque solo &l tiene acceso a los datos de

su propia conciencia” (Villoro, 2004).

Los campesinos del estado de Puebla siguen sembrando bajo una légica de
perdidas economicas (si solo se ve como ingreso el grano), a pesar de los
diferentes programas que se han promovido por parte del Estado para que
dejen de sembrar cultivos “tradicionales” y desconfian de las politicas que se

instrumentan en su nombre.
2.6 MARCO JURIDICO Y CONOCIMIENTO CAMPESINO

Actualmente existen instrumentos juridicos internacionales como la Convencion
169 de la OIT que vela por los intereses y los derechos de los pueblos
indigenas. Uno de los documentos mas recientes que reconoce los sistemas de
saberes indigenas es el de la Conferencia del Consejo Internacional para la
Ciencia o Consejo Internacional de Uniones Cientificas (ICSU-UNESCQ),
conocido como la “Declaracion sobre la ciencia y uso del saber cientifico” o
Declaraciéon de Budapest. En enero de 1999 establecié la necesidad de incluir
‘los sistemas f{radicionales y locales de conocimiento, como expresiones
dinamicas de la percepcion y la comprension del mundo, pueden aportar, y lo
han hecho en el curso de la historia, una valiosa contribucion a fa ciencia y la
tecnologia, y que es menester preservar, proteger, investigar y promover ese
patrimonio cultural y ese saber empirico” (Consideracion 26), asi como

“desarrollar ain mas los marcos juridicos nacionales para satisfacer las
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exigencias especificas de los paises en desarrollo y tener en cuenta el saber,
las fuentes y los productos tradicionales, velar por su reconocimiento fundado
de los propietarios consuetudinarios o tradicionales de ese saber” (Proclama

38)" (Leff, 2002:).

Por eso la preocupacién de Esteva (2003) con respecto al conocimiento de la
ingenieria genética, ya que en México® no debemos de seguir la adopcion
precipitada e irresponsable de los cultivos transgénicos como sucedié en otros
paises, por que resulta “ser un sistema histéricamente efimero que pronto

debera abandonarse por su irracionalidad econémica y ambiental”.

En esta etapa también se observan las tendencias neoliberales y la revolucion
genetica, es decir, es una etapa mas del capitalismo mundial que se refleja en
el mercado controlado de alimentos, cuya caracteristica es una gran cantidad
de adquisiciones, alianzas y fusiones, entre compaiias semilleras,
agroquimicas y farmacéuticas. Entre las principales a nivel mundial® estan
Novartis, Monsanto, AgiEvo, Zenenca, Dupont y Dow quienes inducen,

demandan y promueven la necesidad de su mercado y hacia alla esta orientado

* El 14 de diciembre de 2004, fue aprobada la iniciativa de Ley de Biodiversidad por la Camara
de Diputados y en febrero del 2005 se aprobé en la Carmara de Senadores, a pesar de las
protestas de destacados cientificos, artistas y organizaciones de la sociedad civil, poco sirvio
para que estos legisladores se preocuparan de analizar los impactos de los transgénicos en la
agricultura campesina mexicana (La Jornada 15 de diciembre 2004 ¥ 16 de febrero 2005). Los
impactos reales los vamos a presenciar en el mediano y largo plazo, con la contaminacion de
maices criollos y en la dependencia tecnolbgica de los agricultores a las semillas transgenicas.

® Empresas que no producen, industrializan, acopian, distribuyen, fisicamente: pero gque tienen
todo el control, gracias al apoyo de poder econdmico y politico que representan,

56




el desarrollo de sus productos, no les interesa los cultivos poco comerciales o

resolver los problemas agrondmicos del tercer mundo (Chauvet, 2004).

Varias leyes influyen directamente en México para regular la bioseguridad,

reformando la Constitucion General de los Estados Unidos Mexicanos, como

son la Ley General de Salud, la Ley Federal de Sanidad Vegetal, la Ley sobre

Metrologia v Normalizacién, la Ley Federal sobre Produccion, Certificacion y

Comercio de Semillas y diversas Normas Oficiales y otros ordenamientos

reglamentarios.

2 7 FACTORES QUE AMENAZAN EL CONOCIMIENTO CAMPESINO

Muchos son lo factores que amenazan a los conocimientos campesinos, desde

la comunicacion, el modo de produccion capitalista, la promocion de la ciencia

moderna y las empresas trasnacionales, entre otras. Barkin (1999) manifiesta

que existen presiones desde diferentes angulos contra las instituciones Yy

conocimientos locales, a medida que los productores son transformados en

proletarios y adquieren las responsabilidades de tales grupos, pero sin los

beneficios de un obrero sindicalizado: “Esta transformacién es notable en

muchas comunidades rurales en donde los sistemas tradicionales de ayuda

mutua y trabajo voluntario, para construir proyectos de la comunidad, estan

desapareciendo con rapidez y Sin reemplazos adecuados. La autoridad de la

comunidad tradicional esta siendo erosionada y desplazada por nuevas formas

de imposicion autoritaria’.
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Concuerdo con Esteva (1994) en que a las comunidades no se les debe forzar
a adoptar ideas y comportamientos ajenos, porque disuelven sus propios
suefios y formas de vida, y destruyen al mismo tiempo sus culturas y sus
entornos. El conocimiento local esta ligado a los procesos de toma de decision
de los campesinos e indigenas; la unidad familiar decide que, como, donde,
cuanto, cuando, con qué recursos y técnicas o tecnologias producir, y que
destino darle al producto, pero ademas, toma decisiones en cuanto a que

organizacion pertenecer, cuando organizarse y como organizarse.

Entre los factores que trasforman el conocimiento local estan: a) nuevas
tendencias de organizacién de la produccion en el trabajo campesino; b)
transformaciones de division social del trabajo; c) una mayor inversion de
capital en la agricultura; d) tendencias privatizadoras de la tenencia de la tierrg;
e) nuevas formas de asociacion entre los poseedores de capital y los
trabajadores del campo; f) fomento de una educacion desvinculada de los
problemas locales reales; g) desarrollo tecnolégico no accesible para los
campesinos; h) politicas de desarrollo occidentales favoreciendo a la ciencia
positivista e, i) la globalizacién y los nuevos modelos tecnologicos como la
ingenieria genética que rompe con los cultivos tradicionales y la biodiversidad

ademas de que el campesino pierde el control de su produccion (Barkin, 1999).

Los programas actuales que impulsa el gobiero mexicano como Alianza para

el Campo, Procampo y Oportunidades, entre otros, son disefiados y financiados
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por organismos como el Banco Mundial, por ello se incrementa la deuda

externa y se impacta directamente en el conocimiento campesino.

A continuacion se retoman aspectos relevantes de la teoria de la sociologia del
conocimiento, la cual nos ayuda a comprender por qué el conocimiento que se

genera en los distintos ambitos es ideclogico y somete a una clase social.

2.8 TEORIA DE LA SOCIOLOGIA DEL CONOCIMIENTO

La sociologia del conocimiento se entiende “como un area especializada de la
investigacién sociolégica moderna que nos ha posibilitado el discernimiento y la
descripcion de las diferencias del pensamiento que se dan entre los diversos

grupos humanos y en épocas distintas” (Remmling, 1982:207).

Esta teoria tiene sus raices en las visiones del mundo revolucionario burgués y
proletario, asi como en la vision del mundo aristocratico-contrarrevolucionario.
Los conceptos de marginacién y alienacidn sirvieron de base a los precursores
de la sociologia del conocimiento. Por ejemplo, Montesquieu demostrd que las
diversas leyes y estilos de gobierno resultan determinados por condiciones
raciales, morales, geograficas, econémicas y climaticas diferentes. Mientras que
Claude Henri de Saint-Simon sugeria que el trabajo productivo debe ser
realizado por lideres industriales y guiados espiritualmente por los hombres de
ciencia. Se pretendia que esa sociedad realizara los elementos fundamentales

del cristianismo con sus esfuerzos en pro del mejoramiento de la existencia
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moral y fisica de las clases mas pobres. Los sansimonianos llegaron a la
conclusion de que las ideas y la totalidad del conocimiento eran inseparables de
su contexto social. El propio método cientifico positivo fue considerado como
algo relacionado intimamente con una sociedad historica especifica antes que

como algo universalmente valido.

Segin Mannheim el historicismo “es una herramienta metodologica y
conceptual, y como visién moderna del mundo atrae luz sobre una realidad
sociocultural caracterizada por el cambio omnipresente, y va aparejada con el
concepto de ideologia que tiene sus raices filosoficas como politicas”
(Remmling, 1982:43-44). Es con Marx cuando el concepto de ideologia tomd un
doble significado, lo cual sirvid para politizarlo ain mas: ideologia llegd a ser
sinénimo de conjunto de ideas deformadas utilizadas por la clase gobernante
como arma contra las masas para engafarlas y explotarlas; y llegé a explicar la
manifestacion de una falsa conciencia o el rechazo politicamente derrotista a
ver la realidad tal como es. Su punto de vista de la sociologia del conocimiento
es parte de su método de materialismo historico y sostiene que las ideas estan
determinadas por la realidad socioeconomica. Mientras que los procesos

mentales reflejan ante todo las necesidades de la sociedad en lo que respecta a

su estabilidad y perpetuacion.

Mannheim afirma que las ideas de todos los grupos humanos son ideologias, es
decir, que las producciones mentales de todos los grupos brotan de sus

condiciones de vida. Esa proposicién conduce al concepto total y general de
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ideologia y, en opinion del autor, transforma el analisis ideoldgico en sociologia
del conocimiento, la perspectiva radical de este cientifico social trata de
penetrar debajo de la superficie fenomenolégica de las diferencias opficas y de
alcanzar el nicleo estructural de la realidad social, por lo que se concluye que
la realidad social no solo determina la realizacién del conocimiento sino también

su contenido y su validez.

2.8.1 Conocimiento positivista occidental (¢ superior?)

El conocimiento positivista occidental (ciencia modema) ha demostrado
imperfecciones en la instrumentacion con la politica de la globalizacién, como
afirma Bonal (2002:3): “los efectos de los programas de ajuste estructural no se
deben exclusivamente a las politicas sectoriales, sino también a la orientacion
de una determinada politica econémica que persigue el objetivo de incorporar a

las sociedades latinoamericanas en la economia global”.

Van der Ploug (2001:60) senala que ante el conocimiento cientifico “el
conocimiento local se convierte rapidamente no solo en un elemento marginal,
sino, por encima de todo superfluc 0 incluso contraproducente, en un “obstéculo
para el cambio”. E| conocimiento local es invisible para los cientificos y concluye
que el conocimiento positivista se inspira en una pretendida “superioridad” que
se hace ineficaz pasando el tiempo en un lugar en especifico. Paralelamente al
disefio cientifico se crea un componente sistematico de ignorancia y parece

como si la ignorancia de los sistemas locales de conocimiento, su dinamica y su
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ambito fuera verdaderamente una condicién previa esencial para la difusion del

sistema de conocimiento cientifico.

Autores como Morin (1996) sugieren que la educacion, y por ende el
conocimiento, debera ser transdisciplinaria y multidimensional, ya que la
transdisciplina reevalGa el rol de la intuicion, del imaginario, de la sensibilidad y

del cuerpo en la transmisién de los conocimientos.

Para resolver los problemas locales y globales no basta con el conocimiento
cientifico, sino que son necesarias otras formas de conocimiento que no estan
conducidas por el grupo en el poder. Afortunadamente “ha quedado superada la
vision exclusivamente tecnocratica de los problemas y la ilusion acariciada en
Estocolmo de que los avances del conocimiento cientifico serian, por si solos,
suficientes para permitir la emergencia de un estilo de desarrollo sostenible”

(Guimaraes y Barcena, 2002:28).

El conocimiento que se establece mediante politicas educativas y el sistema
educativo en México cuenta con reglas claras, procedimientos, métodos y
tiempos. Torres (1998) retoma las teorias de la reproduccion, en donde el
principal aporte de esta teoria es que las clases y grupos sociales dominantes
son quienes poseen la suficiente "autoridad natural’” para establecer el
-verdadero conocimiento’, por lo que esa ideologia de base sirve de
fundamento para tal determinacion. Estos grupos definen en nuestra sociedad

esas formas especificas del conocimiento, las que se consideran importantes
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para vivir y trabajar en la sociedad, desde una racionalidad economica también
interesada. “...como el poder, distribuido en una sociedad, funciona a favor de
intereses, de ideologias y de formas de conocimiento especificas,
contribuyendo asi a mantener las prioridades economicas y politicas de clases y

grupos sociales particulares (Young y Whitty, 1977, citados por Taorres, 1998).

El conocimiento occidental administrado por el grupo en el poder ha
menospreciado otras formas de conocimiento (tradicional, popular, empirico,
etc.), sin embargo, en lo que concierne a los aportes para resolver situaciones
reales en contextos distintos, ambos conocimientos son validos, ninguno debe
ser superior, como lo han mostrado quienes administran el conocimiento

occidental.

2 9 DISCUSION BIOTECNOLOGICA

La biotecnologia tiene su origen en Ia ciencia moderna como una propuesta
para incrementar la produccion de alimentos para una poblacion cada vez mas
demandante. Esta discusién se centra en la propuesta biotecnologica que se

puede hacer en relacion a la agricultura tradicional y sus apories.

Dentro de la biotecnologia, entre el conocimiento campesino v el conocimiento
cientifico, existen confrontaciones de grupos con intereses economicos,
politicos, religiosos y culiurales. Para Van der Ploug (2001) existen promotores

del conocimiento cientifico y centros de investigacion internacionales, bajo el
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siguiente proceso: 1) formulacién de un tipo de planta ideal; 2) creacién de un
nuevo genotipo y, 3) condiciones fenotipicas que haran eficaz el genotipo

recién formado que se obtienen, especifican y comprueban en las instalaciones

experimentales.

La relacién que se da entre estos dos tipos de conocimientos son: primero, el
nuevo genotipo Gnicamente demostrara ser una innovacion eficaz y racional en

tanto puedan repetirse realmente en los campos las condiciones requeridas; y

segundo, exigen una accién repentina y completa de los requisitos necesarios

en las parcelas de los agricultores.

Los métodos locales caen fuera del ambito del esquema cientifico y, en

consecuencia, los agricultores, estan igualmente fuera del ambito del desarrollo

rural cientificamente dirigido. En este sentido, a) cuando se infroducen

“variedades mejoradas” se inicia un proceso de varias cadenas de nuevos

modelos de dependencia y, b) los mercados son considerados como arenas, [os

efectos de la tendencia del mercado son antiecolégicos.

Los diferentes ecosistemas presentan una diversidad cultural, relacién estrecha

con las zonas rurales e indigenas en donde se desarrolla una

megabiodiversidad que se le ha puesto poca atencion. En estos lugares la
biotecnologia ha despertado ain mas el apetito de las empresas
trasnacionales, que desde hace varios afos a través de expediciones,

investigaciones y experimentaciones han saqueado productos del conocimiento
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campesino, como ejemplo el germoplasma del maiz que en Estados Unidos se
ubica el banco mas grande de este material, y otras especies como las
cactaceas que los japoneses han incursionado en la region de Tehuacan,
siendo que este “es un patrimonio biogenético nacional y para la humanidad, en
el que se concentran las amenazas y opciones y ofrece una base bioldgica y
cultural para rescatar la idea de una comida sana y variada para todos”

(Marielle, 2003:271).

A pesar de los riesgos que se presentan en el campo mexicano Yy
particularmente en zonas productoras indigenas con la llegada de los maices
transgénicos, pone a descubierto que los OGM’s en promedio producen menos,
no mejoran los alimentos, se siguen utilizando fertilizantes y quimicos nocivos, y
no mejoran la vida de millones de campesinos y consumidores. Por el contrario
los transgénicos han producido una expulsion de campesinos y agricultores de
Argentina y Estados Unidos (Ribeiro, 2004); sin embargo, este avance del

conocimiento cientifico se introduce por meras ganancias economicas.

Mientras que para Massieu (1999:114) “un primer riesgo implica que las nuevas
caracteristicas de las plantas transformadoras les permiten convertirse en
malezas dentro de ecosistemas agricolas o moverse fuera del campo cultivado
y perturbar ecosistemas no alterados”. Es en este apartado en donde existe
mayor preocupacion por el conocimiento cientifico de este tipo, ya que nuestro
pais, como se ha hecho hincapié, es el sitio de origen del maiz y donde existen

aln sus parientes silvestres como el teocintle y el tripsacum.
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La dependencia de esta tecnologia (uso de semillas y paquetes tecnologicos)
patentada por empresas multinacionales, validada por el consentimiento de
instituciones publicas y el conocimiento cientifico, sera aln mayor para los
productores de menores ingresos y los campesinos e indigenas. Esta
tecnologia la usan los campesinos cuando dejan de ser Utiles a las grandes
corporaciones o éstas tienen el control de los mismos. La experiencia nos indica
que los que menos utiizan las semillas y avances tecnologicos son los
agricultores tradicionales, ya que factores como la economia campesina y la
“falta” de conocimientos impiden adaptarlas a su medio (Ramos, 2003).
Reforzando lo anterior “El impacto de la introduccion de semillas fransgénicas
puede ser directo por contaminacion de las razas nativas por los iransgenes y
también indirectos por los efectos sobre la tecnologia tradicional asociada al

cultivo del maiz en México" (Alvarez-Bulla, 2004:4).

Chauvet (2004:515) identifica dos generaciones de cultivos transgenicos: la
primera generacion se define en base a los beneficios para el productor y la
industria, al reducir costos e incrementar los rendimientos, y la segunda
generacion en donde el consumidor se veria beneficiado en relacion con la
calidad de alimentos, ya sea porque tengan nutrientes especificos o porque se

le agreguen propiedades medicinales”.

Autores como Solleiro (2004:525) apuestan que “La biotecnologia constituye

una poderosa herramienta para enfrentar el reto de la alimentacion para todos,
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particularmente en paises deficitarios como México, en el gue los rendimientos
por hectarea son sumamente bajos, lo cual impediria la autosuficiencia
alimentaria, basandose solamente en la expansion agricola”. La preocupacion
del autor es sobre la bioseguridad agricola “gque se ocupa actualmente del
establecimiento de procedimientos estandarizados de evaluacion de riesgos y
del desarrollo de reglas que garanticen el cultivo seqguro de los OGM desde el
punto de vista de su interaccion con un entormo ecolégico en el que existen
organismos diversos con los que pudieran intercambiar material genético y

conferirles las mismas propiedades de manera intencional” (idem: 2004).

Para entender al conocimiento cientifico administrado Y controlado por
empresas multinacionales es necesario comprender los conceptos referidos por
los autores citados, porque se dice indistintamente Organismos Genéticamente
Modificados, Alimentos Genéticamente Modificados, Productos Genéticamente
Modificados, Plantas Mejoradas Genéticamente, Semillas Genéticamente
Modificadas, y el contenido 1den!égicn-cunceptual se vuelve difuso cuando se

plantea en ambitos distintos, geograficos y de clase sociales.

2.10 GLOBALIZACION, INTERCULTURALIDAD Y DIALOGO DE SABERES

En este apartado se revisa el papel que ha jugado la globalizacion en las

culturas indigenas y la repercusion de sus acciones sobre la cultura campesina

e indigena. Por esta razon se retoma la relacién de empresas trasnacionales y
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la agricuttura, asi como la respuesta de estas fuerzas externas ante el

conocimiento tradicional que se genera interculturaimente.

2.10.1 Globalizacion, el Poder de las Trasnacionales

En México y en los paises latinoamericanos se ha sentido con fuerza el
fenémeno de la globalizacién, Chossudosvsky (2003) afirma que existe la
globalizacidn de la pobreza impulsada por organismos financieros
internacionales que benefician a sus aliados, las empresas trasnacionales y los

paises desarrollados.

Los ejemplos estan en los paises del Africa Subsahariana: Somalia, Ruanda y
Etiopia; en el continente asiatico: la India, Bangladesh y Vietnam; en América
Latina: Brasil, Pert y Bolivia, sin excepcion de México, Colombia, entre otros, v
en los paises de la antigua Union Sovietica: Rusia y la ex -Yugoslavia, las
politicas de la globalizacion se enfocaron a terminar con la economia rural
campesina, las pequefias unidades productivas y atacar la base de los
productos alimenticios, poniéndolos en una situacion de dependencia
alimentaria frente a los poderosos emporios gque controlan los alimentos a nivel

mundial.

El fenomeno de la globalizacién no es reciente sino que fue un proceso
historico, probablemente inicié con el regreso de la primera expedicion del Viejo
Mundo (1492 — 1494). El conocimiento de las culturas mesoamericanas fue

lievado por los colonizadores que tuvieron a bien observar el manejo de los
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agrosistemas, basicamente del maiz, la elaboracion y procesamiento de los
alimentos de las culturas mesoamericanas, lo que hizo florecer imperios y

ciudades, quizas mejor que en el Viejo Mundo.

El proceso de globalizacion del conocimiento local se desarrollé con mayor
importancia en Estados Unidos durante el siglo XV, que inicié con una cultura
diferente de produccidn, industrializacién, distribucion y consumo, que la
mexicana; mientras en Mesoamerica el cultivo del maiz era para la
alimentacién, en los Estados Unidos fue la materia prima, gracias a las

investigaciones tempranas que se impulsaron (Warman 1998: 129).

Tanto la globalizacion como las politicas que impulsan este fenémeno han
emprendido programas para eliminar el aparato institucional que apoyaba al
sector rural como PRONASE® y operar otros como el Programa Alianza
Contigo, que tiene sus antecedentes en el Programa Alianza para el Campo en
1995-2000, en donde el programa kilo por kilo,*fue un programa para beneficiar

a las empresas productoras y comercializadoras de semillas.

* Que en 1991 permitic al sector privado |2 venta y produccion de semillas mejoradas. Las
empresas trasnacionales ampliaron su presencia en las areas con riego, gue es donde se
increments la produccién en esos afios (Rivera H., 2004; 293) v la venta de Fertimex en 1982,
5 El programa kilo por kilo consistia en la entrega de semillas certificadas de alto registro a
cambio de semillas criollas. De 1996 — 2000 mantuvo un importante crecimiento al pasar de 50
millones de pesos a 427 millones de pesos. Cabe agregar que en el dltimo afo citado, la
participacion de los productores significo 68% del total invertido (Paz 5., 2003).
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El Procampo® consiste en un apoyo en efectivo por hectarea, y que de acuerdo
con Paz (2003:11-15) la cuota por hectérea se ha abatido en términos reales en
-29%. entre 1994-2000. En el ciclo otofio—invierno han aumentado de 400 a
708 pesos por hectarea, mientras que en el ciclo primavera—verano de 440 a
778 pesos por hectarea de 1995-2000, este programa se destina al consumo y

no a la produccion.

Actualmente con los programas de PAPIR, PRODESCA y PROFEMOR del
programa Alianza para el Campo, los “beneficios” que otorgan como:
capacitacion y asistencia técnica, recursos economicos y organizacion, quedan

fuera los pequefos productores con cultivos de granos basicos.

Un fendmeno mas de la globalizacién es la tendencia mundial de controlar la
cadena agroalimentaria por las trasnacionales las cuales han utilizado la
revolucion genética como instrumento cientifico, con el objetivo de mantener
sumisos a los paises en desarrollo, principalmente los pobres. Al comprar los
alimentos en el mercado intemacional, cualquier pais esta en riesgo de sufrir [a
incertidumbre del precio, al bajarlo o al subirlo durante una escasez global,
puede provocar una hambruna en el pais que depende de las importaciones. Lo
mas notable de esta estrategia son las patentes de dichas trasnacionales. Asi,

el conocimiento de las semillas y las semillas mismas, que en un momento

% £1 Procampo funciona como un programa asistencialista como el Progresa hoy Oportunidades,
y se le califica como electorero, pero gue beneficia mas a los grandes productores que a2 los

pequefios.
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fueron propiedad de los centros de origen que por miles de arios les pertenecio,

hoy tienen que pagarse regalias por utilizarlas.

Por eso los oligopolios impulsan tecnologias que solo ellos controlan y generan
un poder politico y econémico, que al final de cuentas es una forma de
dominacion hacia los pueblos, porque en las actuales condiciones éstos no
tienen autonomia para construir su futuro. Asi el gobierno decretd leyes que
lesionan los intereses del campesinado como la Ley de Capitalizacion del
Procampo que promueve que los productores compren material vegetativo,
semillas mejoradas (transgénicas), y recientemente aprobd la llamada Ley

Monsanto, dandoles facilidades a estas empresas.

Los siguientes son algunos organismos mundiales que se han creado y sirven
para favorecer el desarrollo del modelo neoliberal: la FAO, el FMI, el BM, la
OMC, el FIDA, OCDE, la OEA, entre ofros. El objetivo de estas instituciones es
provocar cambios en los paises pobres a través de sus politicas, programas,
proyectos, expertos, lideres, asesorias y formas de capacitacion, favoreciendo a
las grandes corporaciones, imponiendo programas de ajuste estructural vy, los

paises que aceptan sus asesorias inician un proceso de endeudamiento mayor.

Desafortunadamente para México, y algunos paises latinoamericanos, las

politicas neoliberales hacia el campo iniciaron con la desaparicion de las

7 Hasta 1940 ningan organismo internacional se ocupaba de la alimentacion, la FAQ inicio sus
funciones en 1943.
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instituciones paraestatales desde 1982 con Miguel de la Madrid y continuadas

por el salinismo (PRONASE, AGROASEMEX, INMECAFE, CONASUFO,

BORUCONSA, BANRURAL) que apoyaban al sector campesino, principalmente

maicero. El zedillismo y el foxismo continuaron con el modelo de impulsar

cultivos comerciales (frutales y hortalizas) para la exportacion con el objetivo de

generar divisas y pagar los intereses de la deuda externa. En el estado de

Puebla se delimitaron regiones, 1as hortalizas en la zona de Tecamachaico,

mo el limén persa, en la

flores en la zona de volcan Popocatepet], y frutales, co

Sierra Norte.

El poder de las empresas multinacionales se ha extendido a esferas politicas,

econémicas y culturales Y monopolizando los productos basicos, de semillas

alimentarias (maiz), agroquimicos, ingenieria genetica y patentes. Imponen

reglas para su beneficio y no se sujetan a las normas legales donde operan,

son subsidiadas por los paises pobres gque les otorgan concesiones fiscales

para que puedan actuar libremente.

Estas empresa tuvieron auge éen Meéxico gracias al Plan Nacional de

Modernizacion del Campo 1990—1994, en donde S€ modifico “...la Ley de

Semillas para facilitar las actividades de las empresas particulares en 1a

produccién, importacion y suministro de este elemento, anteriormente reservado

al Estado” (Paz, 2004:46).




Se han revisado dos posturas de acuerdo al conocimiento: el tradicional y el
cientifico; sin embargo, se necesita retomar las propuestas positivas de ambos
para adecuarlas al tipo de agricultura que realicen las distintas culturas, Ante
este cuestionamiento, a continuacién se revisan corrientes que nos hablan de la

interculturalidad vy el didlogo de saberes.

2.10.2 Interculturalidad y didlogos de saberes

La interculturalidad entendiéndola en su forma mas simple de respeto a las
diferencias y formas de ser y pensar en un tiempo y espacio determinado, se
inscriben los planteamientos que los pueblos indigenas de principios del siglo
XXl hacen a los estados nacionales de la region latinoamericana: el respeto v el
apoyo a las formas productivas y estilos de manejo de los recursos naturales,
asi como el apoyo a sus sistemas de saberes y su expresion en sistemas de
educacion interculturales; el reconocimiento y el pleno ejercicio de sus derechos

ciudadanos.

De manera dialectica, existe una articulaciéon de las ciencias para alcanzar una
re-articulacion o hibridacion de conocimientos cientificos y saberes
tradicionales. “Dentro de las actuales estrategias del poder en el saber que
establece el discurso y la geopolitica del desarrollo sostenible se han abierto asi
nuevos procesos de conocimiento y dialogo de saberes, dentro de los que cabe

senalar los siguientes:
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a) La problematizacion de las ciencias y sus aplicaciones desde la
perspectiva ambiental del desarrollo ha generado un conjunto de nuevas
disciplinas ambientales (economia ecologica, agroecologia, eic.).

b) La privatizacion del conocimiento como la principal fuerza productiva y
forma de control econémico y politico del capital, incluyendo no solo la
incorporacion de la ciencia y la tecnologia a las fuerzas productivas del
capital, sino incluso la capitalizacion de los saberes indigenas en los
procesos de etno-bio-prospeccion.

c) La reapropiacion e hibridacién de los conocimientos y los saberes que
poseen y realizan los indigenas y campesinos dentro de sus estrategias

productivas.

En estos flujos y reflujos del conocimiento para la sustentabilidad se debaten
dos tendencias fundamentales, por una parte, la privatizacion del conocimiento
y la capitalizacion del saber, y por la otra, la apropiacion colectiva, comunitaria

de los saberes” (Leff, 2002:507).

Asi. el didlogo de los saberes, es un dialogo intercultural, en donde no debe de
haber subordinacién ni alienacion o marginacién de uno hacia el ofro; es decir,
que no exista el racismo por la cultura del otro. Tres posiciones se tienen al
respecto:
a) La primera, defendida por las organizaciones y los pueblos originarios,
afirma que los sistemas de saberes indigenas tienen sus propias formas

de integracion dentro del sentido de cada cultura, sin que
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necesariamente puedan traducirse en formas universales de
conocimiento.

b) La segunda afima el didlogo pero después de “cerrarse” para un largo
proceso de depuracion y fortalecimiento interno. Por supuesto que es
una perspectiva casi imposible. La formulacion del dialogo va junto con la
necesidad de abrirse, no de cerrarse, lo cual significa (ni evita tampoco)
que no deba hacerse un intenso trabajo interno.

¢) Una Gltima posicion, mas pragmatica, subraya que el "antididlogo” es
muy antiguo y el didlogo apenas ha comenzado por sectores Yy entre
individuos y que debe hacerse hoy, es no rechazarlo ni cerrarse para
después salir, sino sentar las bases y sumar esfuerzos para un dialogo

verdadero.

Leff (2002) propone la construccion de un dialogo posible y necesario (que
significa intercambio y articulacion) entre sistemas de saberes o conocimientos,
sin prejuicios, complacencias o subordinaciones mutuas o paralizantes. La
perspectiva intercultural “atiende Jas variadas dimensiones de la diversidad y
“busca la articulacién y complementaciéon entre creencias, saberes y
conocimientos locales, regionales y universales, y contribuye al logro de un
pluralismo incluyente...En estos procesos se hace una utilizacion amplia de
saberes, destrezas y capacidades de ambos sistemas entre las que cabe
resaltar tres grandes probleméticas en las que se conjugan estos saberes. La

primera es la biodiversidad, la segunda se refiere a la subsistencia y a la
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produccion y, la tercera es la conservacién de los recursos bidticos en las areas

de conservacion establecidas nacional e internacionalmente” (ibidem).

En conclusion, el didlogo es entre la ciencia occidental (moderna) y los saberes
de los pueblos originarios en donde ninguno de estos sera subordinado, sino la
posibilidad de identificar el potencial que cada uno de ellos tiene al aplicarse en
contextos de aporte a solucion de miradas socioculturales. De este dialogo
tendra que enriquecerse, el cientifico y el sabio de la comunidad, y cada uno de

ellos sequira construyendo sociedades sustentables.

211 SUSTENTABILIDAD Y ESTRATEGIAS DE SOBREVIVENCIA

En Latinoamérica se han experimentado profundos cambios en las zonas
rurales, particularmente a partir de la intensificacién del proceso de
globalizacion, es decir, mas de diez afios que la pobreza persigue a los que
viven principalmente de las actividades primarias y la sustentabilidad de los
agoecosistemas ha estado en riesgo, mientras que las estrategias de

sobrevivencia persisten en los grupos indigenas.

Para comprender estos cambios el corte de inflexion es la Cumbre de la Tierra
que se celebrd en Rio de Janeiro en 1992, se sentaron las bases para una
nueva vision mundial del desarrollo sostenible a través de convenios como la

diversidad biologica y la del cambio climatico, diversos acuerdos se han
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firmado, pero los paises desarrollados son los que menos cumplen, buenas

intenciones sin acciones.

Paraddjicamente, en las comunidades campesinas e indigenas existe una
megadiversidad pero es en donde se concentra el mayor numero de pobres; por
otro lado, ante la pobreza los campesinos adquieren y trasmiten conocimientos
empiricos, informales, tradicionales, normas, valores y actitudes para su
sobrevivencia. En los ultimos afios la preocupacion de distintos investigadores
se ha centrado precisamente en entender el proceso historico, analizar, evaluar
y proponer desarrollos alternativos. En este contexto existe una lucha entre el
conocimiento local (los campesinos que se niegan a desaparecer) y el
conocimiento cientifico (las empresas trasnacionales que impulsan politicas en

contra de los campesinos).

De acuerdo con este planteamiento, las instituciones que apoyan e impulsan las
politicas modernizadoras hacia el sector rural tienen miedo que los campesinos
e indigenas potencialicen sus conocimientos locales, ya que desde varias
décadas atras a los campesinos les han vetado los recursos y reducido sus

acciones para resolver sus problemas a fravés de su organizacion social.

En el centro y sur sureste del pais, las pequenas unidades de produccién
juegan un papel importante desde el punto de vista social, economico y politico,
ya que como minifundio “...es multiple y multidimensional no restringiéndose en

consecuencia del ambito economico o social® (Torres, 1991:77). El
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planteamiento es que hacia estos espacios productivos la politica del Estado
deberia de estar enfocada con tecnologias sustentables para estas agriculturas,
con investigacion para cada region ya que estan presentes diversos tipos de
minifundio y minifundistas (Baltazar y Vargas, 1994:50), si queremos la
soberania y la autosuficiencia alimentaria gque anhelamos, aqui precisamente

esta el potencial.

Existen grandes desafios que se tienen que enfrentar para lograr una transicion
hacia un desarrollo sostenible. Mexico y América Latina necesitan emprender
transformaciones economicas y sociales de consideracion. “Habria que
empezar por una reestructuracion productiva que satisfaga el friple criterio de
aumentar la competitividad, disminuir los rezagos sociales y frenar el deterioro
ambiental asociado con la actual especializacion productiva; se hace
imprescindible ademas de contar con sistemas nacionales de desarrollo
tecnologico y de creacion de conocimiento capaces de impulsar un progreso
técnico apropiado para circunstancias locales” (Guimaraes y Barcenas,

2002:25).

212 POBREZA, MARGINACION, EXCLUSION Y CONOCIMIENTO LOCAL

La pobreza en los paises latinoamericanos, y en especial en Meéxico,
comprende diferencias pronunciadas que sefialan mas a pautas individuales
nacionales que a caracteristicas regionales necesarias de distribucién del

ingreso (Sheahan, 1990: 41). En la dltima década, la brecha entre pobres y
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rcos se agrando, aunado a ello, la marginacion y la exclusion se da mas fuerte
en las zonas rurales pobres atentando contra los derechos humanos al
mantener a sectores tan amplios de |a poblacion en condiciones de desempleo,
desnutricion y marginalidad, sin posibilidades de desplegar sus potencialidades
y aprovechar los recursos con que cuenta en su territorio. En esta situacion el
conocimiento local asume un papel protagonista en estas regiones como una

estrategia de sobreviviencia para afrontar su cotidianeidad.

Para Zumbado (1993:16), “el tema de la pobreza tiene implicaciones éticas,
econdémicas y politicas de primer orden”, mientras que Blanco (1993:21) afirma
que este problema es el de “...sociedades que producen la pobreza como un
componente organico de sus victorias y sus fracasos”. Pero también de
instituciones trasnacionales, y para Kliksberg (1993:10), la pobreza es la

principal causa de muerte.

La pobreza rural en América Latina se ha acentuado por tres caracteristicas
particulares en estas sociedades: 1) una propiedad de la tierra sumamente
concentrada, en grado que va mucho mas alla de los que son comunes en el
Asia oriental o en Africa; 2) poco acceso a la educacién en las zonas rurales y;
3) una politica econdmica de posguerra que favorecia la inversién urbana. La
insistencia en la posguerra de la industrializacion actué en contra de los
intereses de los terratenientes al tiempo que concentro las ganancias en las
zonas urbanas y continud dejando muy atras a los pobres del campo (Sheahan,

1990).
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Barkin (1999), sostiene que la dinamica de la pobreza, se ha dado en ocho
factores a saber: 1. politicas macroecondémicas y sectoriales discriminatorias; 2.
sistemas de tenencia inadecuados y polarizados; 3. sesgo anticampesino en las
instituciones de desarrollo; 4. distribucién desigual del ingreso y poder politico;
5. politicas inadecuadas de empleo; 6. presiones contra las instituciones
culturales locales: 7. la migracion y la feminizacion de la pobreza: y 8. el factor
urbano v la pobreza rural. El tercer y sexto son factores que han fomentado la

pérdida del conocimiento local en las comunidades campesinas.

Los marginados no tienen acceso al poder y las decisiones sobre su propio
destino social y econdémico son tomadas desde fuera, como el caso del
conocimiento cientifico impulsado por las empresas trasnacionales y operadas

a través del aparato ideolégico del Estado.

Uno de estos grupos marginados social y econémicamente son los indigenas,
quienes guardan celosamente una riqueza histérica y cultural, como es el caso
de los totonacos. En el siguiente capitulo se describe la cultura totonaca desde
una perspectiva historica y contemporanea, poniendo énfasis en su contexto

agricola, social y religioso.
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lll. LOS QUE HABITAN EL TOTONACAPAN

31 EL TOTONACAPAN DE AYER Y HOY, EL SIGNIFICADO DEL

TOTONACO

En la region del Totonacapan florecio, y se resiste a morir, la cultura de “Los
tres corazones”, pueblos totonacos que en las dltimas dos décadas han sufrido
cambios por la red de carreteras, de fomento de cultivos comerciales, de
infraestructura educativa, de salud y de servicios basicos como la introduccion
de agua entubada, drenaje y energia eléctrica; sin embargo, el efecto mas
severo se ha reflejado en la entrada de mercancias y en el sagueo de los
recursos naturales. En los procesos culturales tambien hay transformaciones,
pero en muchas personas los valores como la lengua (aunque hay un
desplazamiento significativo por la castellanizacion), la solidaridad, los modos

de alimentarse y el comportamiento siguen vigentes.

La etimologia de la palabra Totonaco no esta del todo clara, pues existen al
respecto varias acepciones. Patifio, citado por Cuevas (1991:27-31), indica que

“El término totonaco, proviene de la palabra totonaca foto, que significa tres y

de naco, que significa corazén o panal (formado por unas avispas negras), por

lo tanto significa “tres corazones o tres panales”, esto es al menos en la variante

de la zona de Chiconguiaco y del antiguo Zempoala. En Papantla, tres en
totonaco, se dice futu y corazon se dice nakd; asi, en sentido figurado la palabra

totonaco podria traducirse por tres centros, “porque asi como el corazon es el
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centro de la circulacion de la sangre, puede considerarse al panal como centro

donde reside o afluye un pueblo de abejas’.

Aschman, citado por Cuevas (1991), coincide con la acepcién anterior y anade
que ésta fue aplicada por los antiguos totonacos para significar, quiza, que su
territorio se componia de tres estados o cacicazgos, en cuyas capitales o
centros residian los caciques o soberanos: El Tajin, en Papantla; Zempoala, en

Veracruz y Yahualichan, en Puebla.

Sin embargo, existe una version mas aceptada, la del sefior Alberto Becerril
Cipriano, indigena totonaco de nacimiento, quién sefiala que “para referirme al
grupo étnico que habita en la parte oriental de la Sierra Norte de Puebla y norte
de Veracruz, utilizo la palabra tutunakuj...en Tutunakuj (Totonaco) Akgtutu
quiere decir tres, nakuj significa corazén. Tutunakuj quiere decir, pues, tres-

corazon” Cuevas (1991:31).
3.2 EL TOTONACAPAN Y LOS TRES CORAZONES DESTRUIDOS

Geograficamente el Totonacapan, es el espacio ambiental-productivo, politico y
social en donde habitan los del habla fotonaca. Histéricamente el rio Tuxpan
marcaba la frontera entre los totonacos y los huastecos, que eran los
representantes mas septentrionales de las culturas superiores de la costa del
Golfo de Mexico. Los totonacos se extendian antafio hacia el norte, cruzando el

rio Panuco, hasta el actual estado de Tamaulipas y hacia el oeste hasta el
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interior montanoso del pais. La influencia de la cultura totonaca sobrepasé el rio
Panuco, como lo muestra el hecho de encontrarse en tierras huastecas, “la
figura del tamafo sobrenatural de un hombre desnudo, cuyo cuerpo entero esta
cubierto con un tatuaje muy artistico, similar al que se puede observar en las
figuras de dos sacerdotes en penitencia esculpidos en dos lapidas de la region

totonaca septentrional” (Krickeberg, 1988:340).

Sin embargo, muchos han sido los factores que han influido para reducir el
Totonacapan, en donde estaban asentadas las principales ciudades (Tajin,
Zempoala y Yahualichan) que generaron una gran cultura que traspast esta

geografia en sus momentos de mas esplendor.

Fueron tres momentos histdricos importantes de lo que ha sucedido en la
region: a) durante el mundo prehispanico los desplazamientos de los pueblos
de Mesoamérica transformaron la ecogeografia y la distribucion de la poblacién
y por ende el mapa linguistico; b) la llegada de los espafioles, quienes
introdujeron enfermedades, religion y semillas, cambi6 drasticamente la cultura
de la region del Totonacapan, transfigurando la region; y c) por Gitimo durante el
siglo XIX y XX, pero particularmente el inicio del siglo XXI dio otro giro a la
geografia, la economia, la poblacién y la lengua en territorio de la cultura de los

Tres Corazones.




3.2.1 El antiguo Totonacapan, los totonacos de ayer

Las divisiones geograficas y politicas de las entidades federativas, no estaban
como las conocemos hoy dia, y no se hablaba de una division estatal entre
totonacos de Veracruz y totonacos de Puebla. Fue hasta 1853 cuando Tuxpan
paso a formar parte del estado de Veracruz, situacion que modificd el territorio

poblano y la region del Totonacapan.

Uno de los autores que han estudiado las culturas mexicas ha sido Krickeberg
(1988:35), quien sefiala que en “la costa del Golfo de México estuvo poblada
desde tiempos remotos por gente de pequena estatura, pero branguicéfala,
desde los mayas del sur hasta los huastecos del norte”, y son los totonacas los

mas puros de este elemento racial branquicéfalo.

Sin embargo, no solo existen similitudes culturales entre los mayas, sino que
también, entre los tarascos, los aztecas y huastecos. Un ejemplo de estas
similitudes fue el juego conocido como patolli, el cual fue observado todavia
hace unos treinta afios por Alfonso Caso entre grupos indigenas del norte del
estado de Puebla. Era y sigue siendo un juego de tablero en forma de cruz; se
trazaba antano una capa de hule liquido sobre un petate, mientras que hoy se
dibuja con carbon sobre una tabla. Los dos equipos que se enfrentan en este
juego, igual que en el de pelota, usan cada uno seis piedritas, ademas de dos
frijoles o trozos de cafia como dados; tienen que recorrer todos los campos o

‘casas” de la cruz; como estos son 104 (dos veces 52), el juego estd

84




relacionado con el calendario, cuyo ciclo principal era de 52 afios, y su
proposito era obviamente el de influir en el curso del sol (Krickeberg, 1988:171-

172).

Lo que mas llama la atencion es la afirmacion de que antepasados totonacos
habian construido las piramides del Sol y la Luna, cuando se establecieron
temporalmente en Teotihuacan durante su larga migracion. Esta aseveracion se
apoya en ciertos hallazgos que parecen demostirar la existencia de algunas
relaciones culturales entre totonacas y los habitantes de Teotihuacan. Claro que
esto no prueba que los fundadores de Teotihuacan hayan sido totonacas. La
influencia de los totonacas sobre Teotihuacan, los demuestran “otros dos dioses
de Teotihuacan habian sido originalmente desconocidos en la Meseta Central.
Uno es una figurita mofletuda y de vientre prominente que parece venir, de los
totonacos. Tenia la frente rapada y dos o tres penachos de plumas en la

cabeza, conocido como “dios gordo” (Krickeberg, 1988:288).

Otro dato destacable es que “...en algunos antiguos murales de Teotihuacan
(del segundo periodo) y en unas vasijas tripodes adomadas con relieves; se
caracteriza por la ommamentacién con floridos arabescos entrelazados
(ornamentos de franjas artisticamente enroscados en sus extremos y de doble
contorno), aplicados por el artista teotihuacano en sus recipientes. Beyer (citado
por Krickeberg, 1988) encontro, por otra parte, en un “yugo de piedra’,
escultura tipicamente totonaca, la representacion de una mariposa mitica, que

parece ser una copia de esta figura tan frecuente en Teotihuacan, y sefialé que
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el “dios gordo” se conocia también entre los totonacas. Pero en ambos casos, la
nfluencia parece haber sido ejercida por los teotihuacanos sobre los totonacas,
seglin puede deducirse por la frecuencia de los motivos que han aparecido en

cada regién”. (Krickeberg, 1988:293).

En los dos parrafos anteriores el autor cae en contradiccion ya que senala en el
primero la influencia de los totonacas sobre los teotihuacanos; y en el segundo,
la influencia de ejercida de los teotihuacanos sobre l0s totonacas. Sera
importante en futuras investigaciones resolver estas incognitas, ya que Sse
podrian desechar algunas teorias de que las culturas, particularmente la

totonaca, llegaran del centro al Golfo de México o, de que esta culfura fuera

autoctona.

Existian ademas, relaciones entre totonacos y tarascos, las cuales se pueden
observar con los templos-piramides 1arascos, que tenian la misma forma que
los de la regiéon sur de los totonacas, pero que fueron construidos en los
mismos afos (Krickeberg, 1988:359). A estas dos culturas este mismo autor les
llamoé “pueblos autoctonos”, pues no estaban emparentados lingﬂisﬁcamente

con ningdn pueblo fuera de los limites de Mesoamérica

Sin embargo, también hubo influencia de la cultura mayay la tolteca, por lo que
considero que existian interconexiones entre las culturas. Por ejemplo, se
encontraron figuras exactamente iguales, salvo el material, a las figuras de

Chac-Mool de la meseta central de Chichén Itza.




Quedan muchas dudas y preguntas en el aire de la relacién que tenia esta
cultura pacifica con las grandes culturas como la maya, teotihuacana, olmeca y
tarasca; ya que datos historicos han manifestado que existian luchas entre los
grupos prehispanicos; pero que sin embargo, durante varias décadas 0O
periodos se daban también, relaciones culturales y no de guerra, donde
probablemente existian escuelas importantes y S€ desarrollaba el conocimiento

de estas culturas.

También se hacen patente las relaciones entre los totonacas del sur y las
culturas de Cholula y mixieca sobre todo en la ceramica totonaca. Esta
dependencia entre ambos estilos es aun mas aparente en unas vasijas de barro
cuyos ejemplares mas hermosos fueron desenterrados en la Isla de Sacrificios
frente a la costa veracruzana. Los dibujos de esta ceramica representan
cabezas de aves y de serpientes fantasticamente estilizadas, mientras que

bordes esta adornados con motivos flamigeros y nubes de humo.

Lo anterior significa que los antiguos totonacas adoptaron para su escultura, las
formas del arte de las distintas culturas que tenian relacion, siguieron en su
ceramica como modelo a Teotihuacan, aungue sin copiar directamente las

formas y omamentos de las vasijas teotihuacanas.

87




3.2.2 Territorialidad y conquista

Estudios posteriores como 10s realizados de Kelly y Palerm definieron los limites

de la region que abarcaria un area geografica que va desde el rio Cazones, al

norte, hasta el rio de la Antigua al sur; por €l este el Golfo de México y al oeste

la Sierra Madre Oriental, llegando hasta Pahuatlan, en el estado de Puebla;

Jalacingo y Xalapa, en el estado de Veracruz, pasando por Atzalan hasta el rio

de la Antigua (Chenaut, 1995).

Debido a las luchas con los aztecas, los totonacos sufrieron divisiones; un

primer grupo tenia sus centros en Zempoala que seguian hacia Nautla. El ofro

grupo que seguia asentado mas al norte, alrededor de Papantla hasta el rio

Tuxpan; un tercer grupo se habia establecido con nahuas y otomies, en las

regiones montafiosas de la parte norte del estado de Puebla. Zempoala, Jalapa,

Misantla y Papantla son los nombres aztecas de los lugares de residencia de

los totonacas. Los aztecas se congregaron en estas tierras debido a la gran

fartilidad de la tierra y a que esia region cubria gran parte de sus necesidades

alimenticias. Esta es una de las primeras versiones que se conocen coma

invasoras hacia el Totonacapan durante la historia de este territorio, es decrr, la

conquista interminable.

De acuerdo con Garcia, citado por Krickeberg (1988), Papantia es la ciudad

mas antigua en el Totonacapan, ¥ tiempos de los aztecas pertenecia, junio con

su suburbio de Tochpan (hoy Tuxpan), a uno de los distritos tributarios de éstos.
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Al suroeste de Tuxpan, existe hasta la fecha un pueblo llamado Teayo gue
tienen una piramide que a juzgar por su estilo arquitectonico y por la mayoria

de los idolos de piedra encontrados junto @ ella, pertenece a la época azteca.

La gran ciudad en ruinas, El Tajin (“rayo”) era entonces la sede principal de los
totonacos. Hace unos decenios solo s& conocia una piramide-templo en este
lugar. Hoy se€ sabe gue fue uno de los centros culturales mas importantes de
tiempos pretoltecas. En la actualidad la ciudad mas importante s Papantla ¥

los totonacos son la poblacién indigena mas numerosa.

Otra de las ciudades fue Yohualichan (“Casa de noche”), cuyas ruinas se
encuentran en la parte montanosa nororiental del estado de Puebla, la cual
ofrece algunos punios de comparacion con el Tajin. La peculiaridad de esa
construccién consiste en que los muros exteriores estan hechos de capas
sucesivas de rocas de sedimento cortadas en losas, en que los tableros de los
cuerpos esta adornados con NUMErosos pequefios nichos cuadrados y en gque
encima de los nichos sobresale una moldura hecha de seis 0 siete losas
superpuestas, recubiertas antiguamente con un grueso retoque de cal
Actualmente, Yohualichan es un centro arqueologico turistico y el poblado €s

habitado por grupos indigenas nahuas.

La segunda invasion a este territorio fue la de 108 espafoles, el primer contacto

se establece a traves de una brigada de cinco indigenas quienes los invitaron a
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visitar la ciudad de Cempohuallan (Zempoala), @ 35 kilometros al noroeste del

hoy puerto de Veracruz (Krickeberg, 1988).

Lo primero que vieron los invasores fue el arte ¥ la construccion de la ciudad de

Zempoala, los edificios estaban rodeados de campos ¥ jardines. “Todo el

n solo jardin de recreo con unos arboles tan grandes y altos

conjunto parecia u

que casi no se veian las casas. Esta ciudad fue comparada con Sevilla, la

ciudad de parques y jardines. ¥ cuando ante sus 0jos s€ extendio el recinto de

a imaginacion de los soldados de Cortés estaba ya tan excitada

los templos, |

que creyeron gue el recubrimiento blanco Y pulido de las construcciones

consistia en placas de plata. Los muros estaban hechos de cantos rodados de

arcilla, y su recubrimiento nitidamente que consistia en una mezcla de cal que

se obtenia de caracoles y conchas (Krickeberg, 1988:326).

Esta ciudad contaba con 20 mil o 30 mil habitanies, en pleno florecimiento

cuando los espafioles la conocieron, pero sufrio la decadencia y el abandono,

sobre todo después de la lucha entre Cortés Yy Narvaez, que tuvo lugar alli a

fines del mes de mayo de 1520: en 1580 solo quedaban algunas casas en pie,

pero sus habitantes fueron llevados a Jalapa en el afio 1600.

Los primeros informes espanoles nos hablan de que las orejas de los indigenas

de la costa sur del Golfo estaban casi desgarradas a consecuencia de sus

constantes sangrias; los totonacas S€ pasaban veinticinco pajas o varitas



espinadas unidas en cordones 2 través de un orificio hecho en la lengua

(Krickeberg, 1988).

Los espafoles consideraron (al igual que los aztecas) a los totonacas como

meros objetos de exploracion y explotacion, los utilizaron como cargadores ya

que se caracterizaban por ser poco belicos.

Uno de los elementos culturales mas importantes del antiguo y presente de los

totonacos es el “juego del volador en el que cuatro hombres disfrazados, en

ocasiones, a veces de aves sé descolgaban lentamente hacia la tierra desde lo

alto de un poste, es posible que esta costumbre haya tenido el mismo

tas alimenticias”

significado de simbolizar el origen celeste de las plan

(Krickeberg, 1988:1 60).

La conquista continda, ahora las invasiones se dan a través de diversos

productos comerciales y alimenticios extranjeros y nacionales, con politicas de

formento destinadas a terminar con esta cultura.

3.2 3 Cuestiones culturales y politicas del Totonacapan antiguo

Dentro de las cuestiones politicas el antiguo Totonacapan estaba formado por

una alianza de entre treinta a cincuenta pueblos y ciudades. Pero en la region

montafiosa del norte existio un verdadero Estado con su centro politico y una

sola autoridad soberana en los alrededores de Zacatlan. Al parecer el centro de
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este Estado era Hueytlalpan, ya que ancianos pobladores de esta region
sefialaban a este municipio como uno de los “imperios” que existieron:
Hueytlalpan actualmente esta ubicado en el distrito de Zacatlan y colinda con
Zapotitlan de Méndez, para esta ofirmacion sera necesario profundizar con

estudios historicos.

Al parecer 1as cuestiones culturales estaban relacionadas con el sol, la luna 'y el
maiz, ya que sobrevive un rito agrario de un pueblo de la region montafnosa del
estado de Puebla (Santa Maria Tlapacoya). La casa donde se celebraba la
fiesta era adornada con linternas de papel que representaban el sol y la luna, ¥y
los frutos del campo, colocados bajo ellas, se rociaban con la sangre de unos
guajolotes sacrificados. Los dioses brincipales de los totonacas del sur
formaban en tiempos de la Congquista, una trinidad constituida por el dios del
sol, una diosa del cielo y del maiz y el hijo de ambos, un salvador o “héroe
cultural™ este informe de los monjes espanoles despieria la sospecha de que
quisieron dar un significado cristiano a un mundo religioso dominado

probablemente por dioses distintos (Krickeberg, 1988).

Ademas, en el antiguo Totonacapan, de acuerdo a cronistas espanoles, los
sacrificios se efectuaban con frecuencia en Zempoala tenian el proposito de
prevenir las plagas, el granizo, los aguaceros ¥ las sequias, o sea de proteger la
cosecha de los danos que el dios de la lluvia envia a los hombres en cierios

afios maléficos (Krickeberg, 1988). Estos ritos culturales imbricados existen aun
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en las regiones totonacas de la Sierra de Puebla, ya que cuando se presentan
fuertes lluvias la poblacién indigena y mestiza quema palma bendita para que

deje de llover o los fuertes vientos disminuyan.

3.2.4 El proceso de transformacion del Totonacapan

En parrafos anteriores referimos a Ia conformacion geografica del Totonacapan
que sufrié durante la invasion de los aztecas y espafoles. El control politico y
militar que ejercian los nahuas, sobre el territorio y la poblacion totonaca, antes
de la llegada de los esparioles fue tal que empezaron a pagar caros tributos. Es
decir, los totonacos estaban sujetos a la Triple Alianza (México, Tacuba Y

Texcoco), y los nahuas llegaron a establecer guarniciones en Nautla y otros

lugares del Totonacapan.

Sin embargo, uno de los momentos mas cruciales fue la penetracion azteca
registrada a raiz de los periodos de hambruna que tuvieron lugar en los siglos
XV y XVI en la cuenca de México, en donde los nahuas llegan al Totonacapan
en busca de sobrevivencia, transformando de esta manera el territorio. La
primera hambruna ocurrio durante el gobierno de Moctezuma llhuicamina
(1440-1469) que fue aprovechada por los totonacos para hacerse de esclavos
del altiplano a cambio de maiz. La ola de migracion voluntaria por familias

afectadas por el hambre que se vieron necesitadas de trasladarse hacia el

Totonacapan, tuvo lugar entre 1505 y 1506.
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Durante la colonia, los habitantes del Totonacapan debido a su caracter pasivo
se refugiaron en la zona montafiosa de la Sierra Madre Oriental como una
estrategia de persistir a traves de |a historia. Durante el siglo XV, los totonacos
compartieron una parte de su espacio con hablantes del nahuatl por el sur y
oeste: nahuatl y otomi en el noreste y nahuatl, tepehua y huasteco en su limite

en el norte, lo que implico cambios en la conformacion geografica territorial.

Otros factores que permitieron la transformacion del territorio fueron las
epidemias durante la colonia, las cuales provocaron una reduccion demografica
del Totonacapan, dando como resultado que los grandes centros urbanos
ubicados en la costa casi desaparecieran. Como estrategia de supervivencia la
poblacién se reacomod® en las zonas mas reconditas de la Sierra Madre
Oriental, como instinto de sobrevivencia, lo que probablemente debid dificultar
la evangelizacion, y en consecuencia la aculturacion no se dio con fanta

intensidad.

El idioma nahuatl fue utilizado por los espanoles para sus fines administrativos y
evangelizadores y por ello se consolido y expandio en los anos posteriores a la
conquista a diversos puntos. Este idioma empezo a penetrar fuertemente en el
Totonacapan a tal grado de imponerse en varios pueblos y terminar con el
idioma totonaco. Por gjemplo, en la region de Cuetzalan estan asentados los
vestigios de los totonacos, Ias piramides de Yohualichan en cuyas

inmediaciones ha dominado el nahuatl.
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También la cuestion agraria fue otra de la causas del proceso de transformacion

del Totonacapan. En 1826 el Congreso veracruzano expidid la primera ley

agraria “Sobre repartimiento de terrenos de indigenas y baldios”, con el objeto

de transformar los terrenos comunes en propiedad particular y fomentar la

agricultura y el bienestar de la poblacion. Esta ley no se aplico en la region

totonaca en las primeras décadas del Mexico independiente, fue hasta el

periodo de Porfirio Diaz cuando se empiezan a privatizar estas tierras (Chenaut,

1995).

A principios del siglo XX la poblacion totonaca sufrié una crisis de poblacion

significativa. Lombardo Toledano (1931) utilizando los datos del censo de 1910

la poblacién totonaca de Puebla era de 41 344 habitantes,

26 379, para

establecido que
mientras que la de Veracruz era de un total de 67 723 de

naco. De acuerdo con asta informacion, la mayor parte

la Sierra Norte de Puebla,

hablantes del idioma toto

lacién totonaca sé encontraba ubicada en

de la pob
964 individuos), Tetela (3 538) y Zacatlan

en los distritos de Huauchinango (8

(28 757); mientras que en €l estado de Veracruz el nacleo de poblacien

el canton de Papantla, con 21 109

totonaca se encontraba localizado en

individuos, y en Misantla residian 2 647 totonacos.

El autor también incluyo informacién sobre 10 cantones de Tuxpan (346

individuos) y Jalacingo (178): Con estos datos y los censos de 1895 se puede

recen desde fines del

apreciar que las fronteras étnicas del Totonacapan apa
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siglo XIX, en buena medida delineadas como las encontraron Kelly y Palerm

(1952) en la década de 1940.

Los factores mencionados anteriormente permitieron que para el afio 1940 se
redujera la poblacion del Totonacapan. En la Sierra Norte de Puebla sblo se
encontraban totonacos cerca de Huahuchinango y en los declives montafosos
que bajan hacia la cosia, asi como en el norte del rio Cazones, como es el caso
de los municipios de Jalpan y Pantepec, ya los totonacos de Hidalgo habian

desaparecido.

En 1980, la poblacion totonaca s€ localizaba dispersa en la Sierra Madre
Oriental, en los limites entre los astados de Puebla y Veracruz, asi como en la
costa de Veracruz, en la region de Papantla. En este territorio se sigue
observando y apreciando los recursos naturales, y donde actualmente se
considera como el principal banco de biodiversidad de Mexico, aunado a las

importantes reservas de petroleo del pais.

| as caracteristicas de los totonacos como gente pacifica y trabajadora dedicada
a la agricultura y la familia, que los aztecas, espanoles, franceses € italianos

vieron cuando invadieron el territorio, siguen predominando hoy dia.

| as relaciones comerciales y de parentesco ocasionaron que en el municipio de
Pantepec coexistan cuatro lenguas. totonaco, tepehua, otomi y nahua, aparte

del espafiol. Se cree que el tepehua se derivo del totonaco que se hablaba en el
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area de Pantepec-Jalpan, pertenecientes a ambos a la familia lingUistica

{tepehua-tctonaco), Este fenomeno refleja la interculturalidad que existe en esta

Zona.

Actualmente, la densidad de poblacion, entre los totonacos asentados en el
estado de Puebla, va desde los 28 habitantes por km2 del municipio de Jalpan,
hasta los 80 por km2 en el de Tlacuilotepec y, en el caso de los ubicados en
Veracruz, desde los 35 km2 de Cohauitlan hasta los 133 por km2 en Coxquihui.
Un rasgo de los municipios en los que vive el pueblo totonaco €5 el alto
porcentaje de poblacién mestiza y la convivencia con otros pueblos indigenas,

como los huastecos (hacia el norte), los nahuas (por el oeste y el sur) y los

otomies y los tepehuas (hacia el oeste). La relacion interétnica mas estrecha se
da con estos altimos y se les acepta en un plano de igualdad en los poblados

sotonacos. Asi, se reportan matrimonios frecuentes entre miembros de estos

dos grupos indigenas (Yanes, 1994).

Toledano, citado por Chenaut (1995) explica que los totonacos estaban aislados
de los centros de poblacion blanca y, por consiguiente, de todo contacto
~omercial y politico con la poblacion que constituye en realidad la nacion
mexicana. La mayoria de la poblacion sigue viviendo en la montana,
semiaislados del resto del mundo y defendidos durante siglos, por la misma
naturaleza, de sus enemigos O de los intrusos. Esto ya no €s asi: hoy los
totonacos estan Inmersos en el proceso globalizador Yy tienen contacto

comercial con su entorno.
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y el tepehua (Ichon, 1973). La

* - una cercania linguistica entre el totonaco

sona totonaca s€ encuentra dividida en tres grandes grupos lingliisticos: grupo

ra, llamado Mecapala; grupo del sur de la sierra (Zapotitian,
stigacion) Y de la costa

ctales que no son

iel norte de la sier
(Papantla); ¥

en donde se realiza la presente la inve

grupo de Jalapa-Misantla. En donde existen variantes diale
mmprensibles entre si, ademas del acento, eslto también se da entre
comunidades vecinas, como por ejemplo Zongozotia y Zapotitian e incluso entre
Nanacatlan y Tuxtla que estan ubicadas en el area de estudio.

3.2.5 La tierra prodiga

S agmambientales y los diversos ecosistemas presentes en el

Las condicione
a todo lo que Sé siembra, tanto

en la parte

Totonacapan, hacen que se produzc
e se tiene la salida al mar. En las aguas de los

alta, media ¥y baja dond
roducian diferentes especies de

innumerables rios que cruzan la sierra s€ rep
peces Y langostinos, por ello los totonacos vivian en una tierra prodiga (el

paraiso o 12 tierra prometida), con produccion de dos cO

sechas al ano de maiz.

Los aztecas Yy los espanoles Ss€ admiraron de la gran riqueza natural de la
region, los visitantes posteriores también se deslumbraron, ¥ en la actualidad se
de las riquezas naturales, culturales, prnducﬁuas y

siguen maravillando
do por Chenaut (1995:50) definio a

gastronémic.as. En 1841 Brantz Mayer, cita
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Papantla como el “sentro de una comarca notable por su fertilidad”, en la que se

producia algodon, café, tabaco, cafia de azucar y vainilia.

En el bosque tropical sé procedia a la recoleccion de zarzaparrilla, pimienta,
cera de abejas y S€ extraian diversas clases de maderas preciosas (caoba,
cedro, carboncillo) para construir casas, Cercas, muebles e instrumentos
agricolas. Diferentes frutales crecian sin necesidad de cultivarlos como anona,
aguacate, cidra, chirimoya, coyol real. coco, capulin silvestre, chayote, granada
de Tehuacan, higo manso, limon, lima, naranja, platano, pifia, entre otros,

ademas de ofras especies alimenticias como camote, calabazay jicama.

Pero ademas sé extraia cera “triguefia’ que producian 1as colmenas de abejas
nativas (Melipona peecheii), con la que S€ formaban marquetas para facilitar su
traslado; del chicle, que se extraia por incision del arbol de chicozapote, S&
formaban panes para destinarlos a los mercados del altiplano ¥ del interior del
pais; el hule, Y maderas preciosas S€ sacaban por €l rio Tecolutla y se
trasladaban por el mar hacia Veracruz de donde era exportado a Estados

Unidos y otros paises de Europa.

En las partes altas existian bosques de Quercus 0 encinos, cuya madera se
aprovechaba para la construccion de muebles, postes; combustible, lefa o bien,
como carbon vegetal. LOS bosques de Pinus o pinos tenian un uso importante,

entre el que S& encontraba el »ocoteo”, practica que consistia en obtener rajas




de madera impregnadas de resina empleadas para encender fuego en las

cocinas rurales, y para alumbrarse en las calles de las comunidades.

El bosque tropical perennifolio se distribuye en la region del Totonacapan del
estado de Veracruz y en algunas partes de la Sierra Madre Oriental
(Totonacapan de la Sierra), en altitudes que oscilan entre los 100 y mil metros
sobre el nivel del mar. Fuentes del siglo XIX mencionan que s encontraban
especies de maderas preciosas en abundancia entre ellas, caoba, cedro,
&bano, carbongcillo; y ofras especies frutales como zapote, pimienta, hule chijol,
jonote o tecolohistle y el palo del moral (Maclura tinctoria L.). En este bosque
también se obtenia hule, copal, vainilla y cera. En las partes altas se cultivaba el
trigo, cebada y arroz. Existian las haciendas de cria de ganado lanar, caprino, ¥
algo de vacuno. En la region tambien existen el bosque tropical caducifolio y el

bosque mesdfilo de montaria o selva baja perennifolia.

3.2.6 El sistema de la agricultura totonaca

La coexistencia de diferentes agroambientes en el territorio del Totonacapan,
dio origen a una agricuitura fundamentalmente de autosubsistencia, aungue los
totonacos estaban ligados al mercado nacional internacional por medio de la

comercializacion de la vainilla, café, maderas preciosas, hule y miel.
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El sistema predominante en la agriculiura totonaca era el de roza-‘tumba-

quema. En 1831 Angel de Ochoa y Ortega, citado por Chenaut (1995:47),
describia el sistema productivo de la siguiente manera: "Los bueyes de arado
no se usan en este pais, porque <o6lo rozan con hacha y machete: cada
indigena cuenta desde sus antepasados con sitios por diferentes rumbos, para
hacer uso de uno anualmente mieniras los otros se cubren de yerba, a quien
llaman acahual: rozada ésta, la dejan secar y la queman, siembran después el
maiz y frijol que cosechan, ¥ el primer fruto le encierran en trojes gue forman en
el mismo sitio, porque en el pueblo se pica mas pronto; y de aqui es que todo el
afio estén empleados en una corta siembra, que les da lo muy preciso: sin que
se afanen por mas, porque no tienen buenos caminos para extraer sus granos a

otros puntos”.

En la region de estudio la produccion de maiz y frijol se caracteriza por tener
dos ciclos agricolas al afio, el de temporal y el conocido como tonamil en
invierno. Estos ciclos pueden realizarse en la misma parcela o diferentes. En
realidad, todo parece indicar que los totonacos practicaban un manejo
agrosilvicola de los recursos naturales, combinando la agricultura con la
explotacion del bosque mediante la caceria y recoleccion, asi como la pesca y
la ganaderia en las areas donde se habian desarrollado. Este modelo de
explotacion del medio apunta a la practica de un manejo integrado de los

recursos (Chenaut, 1995).




En la region se cultivaban entre otros, cafna de azucar para la produccion de
panela, piloncillo y aguardiente, llamado chichique o huarapo (elaborado en
trapiches rusticos), maiz, frijol, citricos (naranjas, limas, limones, toronjas,
mandarinas), platano y mango, yuca (Manihot spp.,), café, ajonjoli, chiltepin,
arboles frutales, camote, plantas medicinales, flores y legumbres; ademas se
recolectaba latex del arbol de chicozapote y barbasco para la industria quimico-

farmacéutica; todo ello hacia que los totonacos obtuvieran productos

comestibles, industriales y artesanales.

En este habitat los totonacos de la Sierra Nororiental de Puebla hasta hace
unos afios encontraban los suficientes recursos para cubrir sus necesidades
basicas de alimentacion, vestido, vivienda y salud. Al existir una
megadiversidad de flora y fauna, esta (ltima compuesta por abundantes aves
de caza y animales como ardilla, armadillo, jabali, jaguar, leoncillo, ocelote,
puma, tejon, tigrilio, tlacuache y zorro, entre otros. El Tio Zempoala, afluente del
Tecolutla, que desemboca en el mar, debia cruzarse en canoas Y permitia el
intercambio comercial entre las poblaciones Y proporcionaba numerosa pesca
de agua dulce y salada: rébalo, bobo. lisa, lebrancha, sabalo, acamayas, entre
oras especies, muchas de las cuales se obtenian usando la técnica de pesca

conocida hasta nuestros dias como atarraya.

Masferrer (2008) plantea que antes de la llegada de los espafioles los
habitantes del Totonacapan no tenian un sistema de mercados o tianguis, sino

que existian estrategias de autoabastecimiento de todos los recursos, como
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son: maiz con dos cosechas, frijol, calabaza, pifion mexicano, diversos quelites
(cinco quelites, paxni kaka verdolagas, quintonil, mostulut, chapulut, etc.),
variedad de frutales de zona tropical y templada; asi como frutos silvestres
como la pahua, la anona, guanabana, cacahuates, ajonjoli, tuberculos como la
yuca, el camote, el piscis, chayotextle, habas, y una infinidad de variedades del

chile, pero principalmente el chiltepin y el pico de pajaro.

Gracias esta geografia se podia encontrar, hacia 1980 una infinidad de
animales de monte que servia de dieta para los habitantes del Totonacapan,
como tejon, tejon solo, marto, temazate, armadillo, tuza real, liebres y conejos,
ardillas, jabali y los tigrillos, los cuales hoy en dia ya son dificiles de encontrar.
También se siguen consumiendo diversas aves como palomas, perdices Y

chachalacas.

La pesca complementaba la actividad econémica, con especies como trucha
arcoiris, cozoles, acamayas, machachacas, charales, sardinas, bobinas, bobos,
perros de agua, etc. Por eso mediante un sisterna de autoabastecimiento y el
aprovechamiento sustentable de estos recursos se daba de manera tal que los
habitantes de la region no necesitaban del dinero. En el mundo de los “fres
corazones” no existia la moneda, sino que se cobraba en especie (iruegue).
;Qué significaba todo esto? que e| mundo social totonaco estaba ubicado en

diferentes pisos agroecologicos, desde la parte baja en la zona de la planicie

103




costera hasta la parte alta de las montanas, lo que posibilitaba la alimentacion

de sus habitantes.

El planteamiento que hace Masferrer permite identificar varios componentes de
las costumbres que se establecieron en esta region; al mencionar las
estrategias que se vinieron dando con los grupos totonacos, por un lado las
estrategias no localizadas, aquellas que estaban definidas por una diversidad
de formas de organizacién social méas sofisticadas como la ayuda mutua, los

fiscales y los consejo de ancianos, entre otros.

Sin embargo, ya en 1885 se sefialaba la creciente deforestacion y la tala
:~moderada de los bosgues, por el jefe politico del canton de Papantla, Angel
Lucido, quién ademas describe la destruccion del medio ambiente, la falta de
empresarios para promover [a produccion a gran escala, la ausencia de
mercado interno, la escasez de fuerza de trabajo y la falta de tecnificacion en el

agro (Chenaut, 1995).
3.2.7 La cotidianidad de los totonacos

Al ser esta cultura poco belicosa y dedicarse mas al trabajo agricola, a la
reproduccion social y biologica y a la sobrevivencia, la cotidianidad de los
totonacos se relaciona estrechamente con los ciclos agricolas y festividades
religiosas, aunque el acercamiento que ha existido del Estado hacia esta

poblacion la vida cotidiana se estrecha con relaciones institucionales
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(educativas, salud, procuracion de justicia, fomento pmducﬁv&acnnémicoa

cultural, y politicas).

La reproduccion social se realiza a través de cargos de prestigio, como fiscales,

mayordomos, compadrazgos, amistades, hermandades, grupos informales, etc.,

mediante los cuales se producen Y reproducen l0s conocimientos tradicionales,

agricolas, de organizacion poliﬁcu-administratwas, de la lengua totonaca, de la

elaboracién de infinidad de articulos y productos que permiten la continuidad de

la vida cotidiana.

La cotidianidad totonaca esta marcada por 108 diferentes hechos historicos; sin

embargo, 13 vestimenta (queshquemi!t}, la gastronomia, los ritos religiosos, [as

organizaciones tradicionales y sobre todo la agricultura como sistema esta

os conflictos sociales que s€

arraigada en las comunidades, a la tierra y @ |

presentan, todo ello le da sentido a la cultura totonaca.

Entre los ejemplos histéricos de los totonacas resalta el hecho de que entre l0s

afos 1855-1839 se registraron varos movimientos armados entre indigenas

tonacos muchas Veces encabezados por el cura del pueblo, en

rtido de Zacapoaxtla, lucharon contra

nahuas y to

especial los Que pertenecian al pa

res. Una de 1as razones de estos movimientos estuvo

autoridades civiles Y milita

en la oposicion sacerdotal al Plan de Ayutla, de 1854, y al gobierno de Ignacio

Comonfort, al que se consideraba anticlerical y opuesto al catolicismo. En esta

region se formo un grupo armado de indigenas en apoyo de la causa catolica,
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que marchoé a la ciudad de Puebla, al que se le unieron militares rebeldes.
Puebla fue tomada en enero de 1856 y Comonfort —al frente de 12 mil hombres-
logré recuperarla después de cruentas batallas. Una de las represalias
gubernamentales fue expulsar del pais al obispo de Puebla, Antonio de

| abastida (Chenaut, 1995).

En 1931 Lombardo, citado por Chenaut (1995:76) describio a los habitantes
indigenas:

s£1 comiin alimento es el chile, frijol, maiz y care de aves y ofros animales
del campo; como igualmente algunas verduras que cosechan en Sus
milpas, en las cuales siembran a un tiempo mismo (sic) algodon, aungue en
poca cantidad, pero la suficiente para sacar de €l el lienzo que las mujeres
tejen con finura para hacer Sus vestidos, los de sus maridos e hijos, razon
por la cual consumen poquisimos lienzos extranjeros. Los indigenas tienen
generalmente la propiedad de ocultar el dinero que les producen las ventas
de sus cosechas, enterrandolo en paraje ignorado, y cuyo secrefo no
revelan a ninguno de su familia ni fuera de ella, aun cuando les llega la hora
de morir; causa porque se va quedando todo perdido sin aprovechamiento
ninguno, pues en lo que més suelen gastar es en la compra de alguna
hestia mular o caballar, y en sus casamientos; de suerte que los renglones
que compran, como jahén, sal, etc. los toman a cambio de lefia que cortan
a las orillas de las poblaciones. El cardcter de estos naturales es alegre
teniendo mucha aficion a los bailes de su antigiedad, que cominmente
gjecutan por medio de danzas llamadas de Moctezuma, Santiagos,

Voladores y otras diferentes”.

No podemos pasar por alto el valor que los totonacos le dan a la tierra (como
todas las culturas originarias), a la que consideran la Madre Tierra, la que no s&
le ve como mercancia, sino que hay que alimentarla y amarla. Las politicas
gubernamentales van €n contra de esta cultura e impulsan cambios en el uso
del suelo agricola a ganadero, como sucedio en la parte costera del
Totonacapan en la década de 1920. En estas fechas se hicieron la mayoria de

las solicitudes ejidales que, una vez otorgadas, dieron su configuracién al mapa
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ge la tenencia de 1a tierra en esa zona. Con ello se dio un campio en el uso del

—uelo, al pasar de 3.3% en 1910 a 72.7% para el uso ganadero Y agricola”

(Chenaut, 1995).

La apertura de nuevas vias de comunicacion, prnpiciadaa por la hacienda,
mncentivo la especulacion en torno a la tierra 'y su explotacion intensiva a traves
de la ganaderia O extraccion de maderas preciosas. Como consecuencia de
ello, ya en las primeras décadas del presente siglo se habia producido un
considerable deterioro de los recursos forestales (Idem:1 53). Este deterioro se
dio per la introduccion de vias de comunicacion, especulacion de la tierra, la

ganaderia extractiva, 1a explotacion ¥ saqueo de maderas preciosas.

Un hecho importante sobre el destino de las tierras de 1a region del
Totonacapan Y parﬂcularmente de la Sierra fue 1a pulveﬁzacién de éstas en
propiedad privada y la desaparicion de tierras comunales. A finales del siglo XIX
desaparecieron legalmente las tierras comunales de los totonacos. La
propiedad privada sé concentra en muchas personas, pero en extension €s
poco significante. Quizas esta situaciéon permite en la actualidad contar con

mayor diversidad productiva en las parcelas.

3.2.8 El sistema de administracion, autoridades totonacasy religiosidad

Uno de los elementos importantes de los totonacos fue la administracion local

de su territorio Y el nombramiento de sus autoridades, ligados a la religiosidad y

107




la cuestion civico-administrativa. El sistema de cargos 2 través del

nombramiento de los topiles (civiles O religiosos) representaba el inicio de un

aprendizaje centrado en la comunidad y en valores, conociendo sus propics

limites y normas interiorizadas.

Este sistema de cargos ya existia desde antes de la “conquista” y se sigue

conservando hasta nuestros dias, aunque en algunas comunidades se han

transformado 0 reemplazado por otras formas de autoridad como comisiones o

comités, tal es el caso de Ixiepecy Zapotitlan de Méndez.

Las comunidades indigenas marginadas tienen formas propias de vida dentro

de un proceso dinamico de relaciones economicas, politicas, sociales Y

culturales que les han permitido generar un desarrollo acorde con las

condiciones agroclimaticas, es ol caso de las organizaciones tradicionales como

son las faenas, la mano vuelta y los fiscales o mayordomias. La dinamica y los

procesos de cambio con las crisis €S ayudan a estos grupos a readaptar,

regenerar y reencontrarse con su identidad en sus @mbitos de comunidades

(Baltazar, 2002).

las autoridades religiosas tradicionales (topiles, fiscales) tienen mayor

presencia que las organizaciones administrativas en la region de estudio.

Aunque en algunas comunidades estan imbricadas ambas autoridades, en

ocasiones la autoridad religiosa acude a la autoridad civil para resolver algunos
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conflictos o en su caso los nombramientos religiosos se toman ante la autoridad

civil, como el caso de Tuxtla, Zapotitlan de Méndez.

En Ixtepec los cargos religiosos se dividen en tres niveles: topiles, mayordomos
y fiscales. La duracién del cargo es de un afo (del 1 de enero al 31 de
diciembre), y las autoridades salientes seleccionan a las nuevas en un proceso

en el que la opinion decisiva es de los fiscales (Garma ,1987:1 8).

En la poblacion de San Pedro Petlacotla, el tawilafe constituye el rito
comunitario mas importante, y todos los habitantes tienen la obligacién de
participar en el. Tawilate quiere decir “que la gente viva, que no se enferme, que
vivan los animales”. Es una ceremonia propiciatoria de la fertilidad que gravita
en torno del sacrificio ritual de pollos y guajolotes con cuya sangre son rociadas
las ofrendas de maiz y frijol que llevan los participantes. El tawilate es un rito
agrario que tiene como fin honrar a las divinidades (o duefios) del maiz, del
chile, de la tierra. La participacion en el fawilate es mas un derecho adquirido en
fanto miembro de la comunidad, una sefia de pertenecia a la misma, que una
carga impuesta. Sin embargo, es llamativo que sean los topiles encargados de
recaudar las contribuciones y que su obligatoriedad, la cual se extiende a la
elaboracion de adornos y de alimentos, sea explicitamente reconocida por los

habitantes (Chenaut, 1990; citada por Yanes, 1994).

Las normas de los protestantes son distintas a la de los catdlicos. En lo que se

refiere a sus obligaciones para el sostenimiento del templo, tres son las formas
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principales; a) el diezmo, b) las colectas y ofrendas, y c) la faena. Esto revela la
existencia de mecanismos de contribucion material tan fuertes como los propios
sistemas de cargos, lo que obliga a repensar la idea comin de que la
conversion al protestantismo tiene como motivaciéon principal la evasion de las

onerosas obligaciones de algunos sistemas de cargos (Yanes, 1994).

Estas religiones presentes en los pueblos coexisten en un ambiente cultural-
religioso construide desde la cultura totonaca para revitalizarla, utilizando la
organizacion tradicional, la lengua y los distintos valores y normas
interiorizadas, quizds sera muy aventurado en este espacio sefialar una

religiosidad totonaca y no una teclogia india.

3.2.9 La resolucion de conflictos locales

Como en toda sociedad existen conflictos entre los habitantes de la regién que
se resuelven mediante un sistema de nomas socialmente establecidas, cuando

no son considerados graves (Baltazar, 2002).

El compadrazgo entre los totonacos serranos ha sido calificado como una
estructura de integracion vertical (Garma, citado por Yanez, 1994) que funge
como un importante regulador de la vida comunitaria. El alto respeto que deben

tenerse entre si los compadres, la exigencia de ayuda mutua y el imperativo de
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no refiir nunca, constituyen formas relevantes de prevencion de conflictos y

delitos.

La herencia de la tierra juega un papel preponderante, las mujeres nunca
reciben tierras, y la herencia de todo el terreno del padre fallecido pasa a manos
del primogénito. Los demas hijos se ven en la necesidad de comprar un terreno,

y para ello recurren al trabajo migratorio (Garma, 1987: citado por Yunes, 1994).

Entre los totonacos existe una forma peculiar para resolver sus conflictos, con
normas y valores que estan interiorizadas en el seno comunitario, por ejemplo:
los ritos de contentacion, concierto y confesion publica. La ceremonia de
concierto busca reconstruir el tejido comunitario mediante la cordialidad, el
perdén y el olvido, produciendo un ambiente de catarsis colectiva que permite

que se inicie la tercera parte de la ceremonia: la confesion publica.

Los totonacos asumen que el enojo, la ofensa Y el agravio, en suma, el
sentimiento de muina, es fuente de graves enfermedades y debe ser liberado
con té amargo o cerveza. Se recurre generalmente a los médicos tradicionales

y a los remedios Caseros cuando el enfermo no se cura.

El conjunto cnntentacién—concierto~mnfesién pablica constituye una de las
principales formas de resolucion de conflictos por parte de los totonacos
serranos. Es un mecanismo ritual que les permite desanudar sus controversias

internas en un marco cultural propio ¥ sin interferencias externas. El sentido es
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la restauraciéon de la cohesion interna y de las relaciones de reciprocidad y
solidaridad. Es también un medio para la regulacién de la agresion interna y
para su liberacién en un espacio colectivamente que impide su desbordamiento.
Es decir, permite, de un lado desahogar la tension y, del otro, prevenir |a

violencia (Yanes, 1994).

Como en la mayoria de las culturas Indigenas, sino es que en todas, existe la
brujeria entre los totonacos que es una poderosa forma de control social en dos
sentidos: previene la comisién de actos que, se juzga, pueden ser castigados
por ella, y en si mismo se le considera como una efectiva forma de castigo. Esta
doble funcién de la brujeria se manifiesta como ambivalencia en la condicién del
brujo dentro de la comunidad: de un lado, temido, del otro, odiado. En algunas
ocasiones obedecido sin réplica y, en otras, asesinado con premeditacion

(Yanes, 1994).

No es clara la distincion entre brujo y curandero, aunque las funciones de unos
y otros son contrapuestas: uno, sana; el otro, dafia. Muchas personas recurren
a los “servicios” de la brujeria, para hacer trabajos de buscar a quien hace
dano. Por ejemplo, el que comete un homicidio, tarde o temprano sera
alcanzado por los efectos de la brujeria contratada por los parientes agraviados.
Se considera que gracias a la labor del brujo el asesino sera finalmente
descubierto y castigado. La poblacién mestiza también teme a estos

personajes.
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3.3 PERCEPCION AMBIENTAL, COSMOLOGIA Y RELIGION

Ellison (2001) estudio los cambios agroecolégicos y la percepcion ambiental en
Huehuetla, Pue., apoyandose en los conceptos de “modos de uso de los
recursos naturales” que utilizaron Gadgil/Guha (1991), asi como el de

“regimenes de la naturaleza” de Escobar (1999).

La cosmologia totonaca todavia sé observa en varias zonas del Totonacapan
de la Sierra Nororiental de Puebla. En Huehuetla, “las creencias, que estan
“tapadas” por una imponente fachada de catolicismo, constituyen el marco

religioso dentro del que se desenvuelven la concepcion del espacio y la

percepcion ambiental” (Ellison, 2001).

Para el autor esta concepcion “tutelaria” de la relacion entre hombres y medio

ambiente, actualmente en via de desarticulacion, es una forma de socializacion

de la “naturaleza” (entorno biofisico) o de apropiacion simbolica del espacio

menos alterado por la accion humana’.

No existe una separacion total entre los ambitos religiosos Y politicos en la

organizacion social de las comunidades totonacas. Se establecen relaciones

entre las deidades principales Yy las secundarias "descritas en funcién de las

jerarquias del sistema de cargos politico-religiosos: San Salvador-Puchina es €l
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puxko (jefe), tiene sus ayudantes, las estrellas por ejemplo son el “Ejercito de

Dios”. con sus principales, sus mayores, etc.”.

El autor afirma “que la percepcién ambiental totonaca huehueteca se revela
como un régimen de “naturaleza domestica” (segin los planteamientos de
Descola, 1986 y Escobar 1999), el cual esta vinculado a un modo campesino de

uso de los recursos naturales.

£l monte constituia un espacio penetrado por las actividades humanas que era
también domesticado simboélicamente y existian zonas boscosas con
actividades agrosilvestres como es el cultivo de la vainilla. Este sistema
altamente productivo y sustentable que protege el suelo y lo conserva, capta
carbono, genera oxigeno y agua Yy una infinidad de recursos para Ia
alimentacion y la vivienda, como son arboles de cedro, pimienta, chalahuite,
naranjo, mamey, pahuas, entre ofros; plantas de palma, chiltepin, platano, pifién

mexicano, etc.

“También la milpa corespondia y corresponde, en parte, a la tutela de tales
seres sobrenaturales (para el primer cultivo se le pedia permiso al mismo
Duefio del Monte: la serpiente kuxi luwa cuida el cultivo...), constituyendo asi
una cierta continuidad simbalica con el monte. Asi que entre monte y milpa, la
diferencia es mas de grado (de hominizacion) que de “naturaleza”. La utilizacion
con amplio contexto semantico de la palabra kakiwin, literalmente “lugar de
arboles”, que se aplica tanto al bosque como al campo en general y a veces al

cafetal en especifico confirma esta continuidad conceptual” (Ellison, 2001).
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3.3.1 Las cuevas como lugar sagrado: la relacion ciclica entre fertilidad y

salud.

La importancia simbodlica de las cuevas, relacionadas con las fuerzas
sobrenaturales y el culto a la fertilidad, se debe a que eran lugares donde se
desarrollaban rituales de peticion de lluvias, de curacion y de fertilidad al
considerarse un puente entre el mundo de los vivos y el inframundo. Las cuevas
son habitadas por deidades subterraneas, como el duefio de los animales
salvajes (Xmalana Takgalhinin), €l juki fluwa (el mazacoatl), Dueno del Maiz, etc.
Como entradas o bocas de la tierra (es “por donde la tierra respira”), las cuevas
y manantiales son evidentemente el lugar privilegiado del culto de la fertilidad.
Asi se evidencia en la fiesta del tawilate en el norte y en las peticiones para las
cosechas todavia hoy en el Kgoyoma Chuchut, ademas de celebrarse el culto a

la Santa Cruz en los diferentes cerros y en los manantiales (Ellison, 2001).

Al analizar la concepcion ciclica totonaca del cuerpo como tiyat liway o “tierra-
carne”. La tierra, tiyat, es nuestra madre, ella nos alimenta, nuestra came, liway,
se compone del maiz, del frijol, del chile y todo con lo que nos alimenta Ia tierra,
y al morir nuestro cuerpo regresa a ella para alimentarla y para que asi pueda
nacer de nuevo el maiz y los demas cultivos. Esta concepcion de un ciclo entre

la tierra y el cuerpo - interesantemente asociada al concepto de la “Sagrada

Comunién” (Ellison, 2001).
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La percepcion totonaca de la naturaleza no es la vision romantica de una
“armonia” del indigena con su entorno ecoldgico, pero si refleja una relacion de
miedo por los poderes peligrosos de los seres que inhabitan los espacios
naturales, como son el kiwa kgolo, el xmalana takgalhinin, las serpientes o en
las cascadas, etc. De ahi el respeto que se les debe. Veamos ahora cual es la
relacion entre el cambio de tales concepciones de los espacios “naturales” y los

cambios agroecologicos.

3.3.2 Cambio ecoldgico y cambio de percepcion ambiental

En varias partes del Totonacapan de la Sierra Nororiental de Puebla, se dio la
desaparicion casi total del monte. Actualmente sélo se observan algunos islotes
de arboles en la serrania. Factores como el crecimiento demografico, la
extraccion irracional de arboles de maderas preciosas, de pinos y encinos, la
consecuente presion agraria y la introduccion de nuevos modelos productivos,
principalmente el café, relacionados al modo de uso agroindustrial de los
recursos naturales, aceleraron el desplazamiento hasta cierto punto al modo de

UsSo campesino.

Esto sucedié, principalmente, en el periodo de “modernizacion” de la agricultura
mexicana (1971-1986), cuando el Estado promovidé modelos de “uso modo-
especifico” de los recursos naturales (Toledo, 1993), como la especializaciéon

ganadera y el monocultivo de café.
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Por el otro lado, el apoyo brindado por el INMECAFE también impulso la
expansion de las zonas de cafetales hacia zonas no cultivadas del monte. A
pesar de los relativos beneficios econdmicos, en el nivel ecoldgico el impacto
de las politicas de Instituto fue claramente negativo, puesto que se imponia a
los productores un “paquete tecnoldgico” inspirado en la llamada revolucion
verde y basado en el uso intensivo de insumos quimicos y el monocultivo. A
este impacto negativo corresponde anadir la pérdida de la autosuficiencia
alimentaria en la region y una mayor dependencia hacia el Estado y al exterior
en su funcién de patrén (relacion clientelar con los campesinos). Desde los
anos setenta a la fecha, la fuerte presencia de ios programas gubemamentales
ha fomentado una marcada actitud de dependencia por parte de los
campesinos, redondeando en una desvalorizacion del trabajo campesino y de

los conocimientos asociados.

El impacto de la extension de la cafeticultura ha sido menor que la ganaderia
extensiva por la regeneracion de masa forestal de que ésta se obtiene y no asi
de los pastos y gramineas que se utilizan en la ganaderia. Es decir, en la
cafeticultura se puede tener menos dafio ecologico por el regreso de aves Yy
fauna silvestre que habita en este sistema productivo. La ganaderia extensiva
es un sistema mas daiiino que la produccion milpera que, como se vera mas

adelante, es un sistema regenerativo y productivo propio de la cultura totonaca.
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3.3.3 Regreso a modelos mas complejos y diversificados

Durante las décadas de los afios ochenta y noventa la economia de las familias
totonacas se basaba principalmente en el cultivo del café, como producto
destinado a la venta, pero desde la desaparicion del Inmecafe y la helada de
1989 se ohserva un regreso a la produccion de autoconsumo (milpa) y a
manejos mas diversificados del cafetal, ya que la baja de los precios prohibe
toda practica que incremente los costos de produccion. En la actualidad el cafe
sigue siendo la principal fuente de ingresos agricolas de la economia familiar,

como anteriormente lo fueron la cafia de azicar y la vainilla, complementadas

con pimienta.

El sistema milpero se centra en el maiz e incluye al frijol, varias verduras y
diversos quelites, con hasta diez plantas comestibles asociadas, que cubren las
necesidades de la familia en un afo. Este sistema, que practicamente
desaparecio en tiempos del Inmecafe, se esta retomando, al igual que la cafa
de azucar y la vainilla, ahora como pequena produccion familiar destinada a la

fabricacion de panela para el mercado local y el autoconsumo.

La aplicacion del modelo productivo impuesto por el Estado fue incompleta.
Esto se debid principalmente a la caida de los precios y la desaparicion de
incentivos ofrecidos. La tendencia es el regreso al cultivo silvestre y adaptar el
cultivo de café, inicialmente asociado al modo de uso ambiental capitalista, al

manejo ambiental indigena y al modo de uso campesino de los recursos. Ahora
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se apuesta al manejo de la parcela y del cafetal, donde las familias indigenas

realizan el sistema de diversificacion productiva de manera sustentable.
3.3.4 Ka kiwin y cafetal, dos conceptos presentes en el Totonacapan

Dentro del cafetal y del sistema milpero, numerosas especies silvestres o semi-
cultivadas son favorecidas por sus propiedades curativas 0 comestibles.
Quelites y plantas medicinales se dejan en la fase del chapeo (en promedio 25
plantas de una lista de 70 utilizada en las encuestas). Estas practicas dan lugar
a un proceso de domesticacion de las plantas silvestres manejadas y protegidas

dentro del cafetal mixto.

Ellison (2001) concluye que existen actores de cambio de percepcion ambiental,
imposicién ideolégica y condiciones estructurales. Pero lo determinante en el
cambio de percepcién ambiental, y hasta en los cambios en la cosmologia, no
es el cambio ecologico en si, ni la mayor subordinacion de la economia
campesina al capitalismo, sino la forma en que se opera esta subordinacion y

los procesos de imposicion ideologica que la acompanan.

Existe entonces lo que podriamos llamar como un fenomeno de “histéresis” de
las creencias, 0 sea de perpetuacion de elementos cosmologicos mas alla de Ia
desaparicion fisica del entorno ecologico en el que se formaron y al que hacen

referencia.

Por el otro lado, la garantia inicial del precio del grano y la introduccion de las

siendas de consumo basico (Conasupo) parecian ofrecer una seguridad
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garantizada por el Estado, que resultaba muy atractiva dentro de |a logica de la
economia campesina de “preferencia por la seguridad” (Dominguez, 1992). Asi,
los mismos promotores del Inmecafe subrayaban la mayor seguridad del cultivo

del café comparado al maiz, siempre amenazado por fuertes vientos (gque
puede acabar con 60 % o mas de la cosecha, como se observé en abril 2000),

prolongadas sequias o intensas lluvias.

La creciente labor de evangelizacion ha reforzado el caracter central de Dios,
Fuchina, frente a los demas santos o deidades. No cabe duda que la
percepcion tutelaria de los totonacos hacia el medio ambiente esta perdiendo
en diversidad, tendiendo a concentrar los poderes sobrenaturales en los santos
principales. La idea de omnipotencia y omnipresencia de Dios se generaliza, lo

gue indica, probablemente, una evolucién hacia el monoteismo.

3.4 LOS TOTONACAS EN EL ESTADO DE PUEBLA

Una vez descrito las principales caracteristicas historicas, sociales, economicas
y culturales de los totonacos, se revisaran en el siguiente apartado las
condiciones en las que se encuentra este pueblo originario en el estado de

Puebla.

En el estado de Puebla se concentra 9.4% de la poblacién indigena total del
pais, lo que lo ubica en el cuarto lugar con mayor poblacion indigena después

de Oaxaca, Chiapas y Veracruz (CEDIPI, 2005). Pero de acuerdo con el Xl
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Censo General de Poblacion v Vivienda 2005, dicha poblacion ascendio a 681
mil 980 personas que representan 13% de la poblacion total de la entidad,
concentrandose principalmente en el norte y el sureste del estado, que
coincidentemente, son las zonas con mas altos indices de pobreza y
marginacién, lo cual, ha dado origen a profundas diferencias educativas,

sociales y laborales entre regiones y grupos étnicos.

Los pueblos originarios en el estado de Puebla se distribuyen estadisticamente
de la siguiente manera: nahuatl (73.7%), totonaco (17.8%), popoloca (2.6%),
mazateco (2.1%), otomi (1.5%), mixteco (1.5%) y tepehua (0.5%); en mas de
100 localidades, y la estructura poblacional es la siguiente: de 5 a 14 afios
representan el 23.8%:; de 15 a 24 aiios el 19.7%; de 25 a 34 arios el 15%; de 35
a 44 afios el 13.1%: y de 45 y mas afios el 28.4% (PED, con datos del INEGI,
2005). Lo anterior significa que ha habido un crecimiento de esta poblacién en

los Gltimos afios, ya que la poblacion de 5 a 14 arios es el de mayor porcentaje.

La mayoria de los asentamientos indigenas se encuentran en zonas de dificil
acceso con gran dispersion de sus comunidades, y presentan una gran
biodiversidad. Por otro lado, los niveles educativos y de salud de los grupos
indigenas son bajos; los servicios publicos basicos (agua potable, drenaje y
electrificacion) tienen cobertura limitada; actualmente la emigracion por falta de
oportunidades es una realidad, sobre todo a Estados Unidos. Paradojicamente,

con la riqueza de recursos naturales que adn tiene esta region, existe un
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fendmeno lacerante que es la desnutricion que aqueja a los mas

desamparados, los infantes y las mujeres, Gonzéalez y Macias (2005).

Diversas fuentes reportan distintos datos de los municipios de habla totonaca,
mientras que en 1990, el XI censo general de poblacién y vivienda (INEGI,
1990), reportaba sélo 21 municipios; la Comisién Nacional para el Desarrollo de
los Pueblos Indigenas (antes INI) reporta 27 para 2004. Lo cierto es que en
algunos municipios como Puebla, que no estan clasificados por estas fuentes,
se han asentado diversas generaciones de totonacas, y por lo tanto las cifras

oficiales varian.

El cuadro 2 presenta el numero de poblacién totonaca en el estado de Puebla
citado por algunas fuentes. Sin embargo se estima que la poblacién es mayor a
la reportada, ya que la CDI ha incorporado los municipios de Ayotoxco, Jonotla

y Tlapacoya con comunidades de hablantes de totonaco.

El idioma totonaco se ha ido perdiendo en algunas comunidades: sin embargo,
su identidad sigue latente a través de la manifestacion de ritos, tradiciones,
costumbres, ceremonias y creencias vinculadas a una milenaria cosmologia
totonaca. En algunos lugares todavia los hombres y mujeres portan con orgullo
su vestimenta tradicional y hablan su lengua cotidianamente con todos los

miembros de la familia.
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Como se

pudo observar en este capitulo, Ia cultura totonaca ha tenido

relevancia cultural desde la época prehispanica. Al pertenecer a una zona rica

en recursos

naturales,

sus habitantes han

sobrevivido a conflictos

interculturales, politicos y econémicos; aunque en distintos momentos han sido

desplazados, colonizados y destruidos.

Cuadro 2. Poblacion total, indigena y totonaca en el estado de Puebla, 2000

%
% de Pab. % totonacos
it o | [ Indigena Pab. tofonacos | respecio @
MUNICIPIO Pob. Pab. respectoa | Indigena | respectoa | Ia pob.
- Total Indigena | la pob. Total | fofonaca | [a pob. indigena
: _ total

' Ahuacatlan 13058 12190 93.4 6212 47.6 51.0
Amixtlan i 4704 3705 78.8 3685 78.3 995
 Camocuautla 2160 2092 96.9 2080 96.8 | 09.9
| Caxhuacan 3931 34135 86.9 3395 846 99.4 |
| Coatepec 884 831 94.0)| 831 94.0 100
' Hermenegildo Galeana 8194 6432 78.5 6342 77.4 98.6 |
Huehuetla 16130 1401 89.3 14221  88.2] 98.8 ]
| Hueytlalpan 5465| 4847 _ 88.7 4790 87.6| 98.8
 Atlequizayan 2761 2623 95.0 2619 94.9 99.8 |

Ixtepec 6589 6343 96.3 6280 85.3 99.0]

Jalpan 13257 1420 10.7 1024 7.7 72.0]

' Jopala 13489 8523 63.2 7614 56.4 89.3)

Olintla 12609 11876 94.2| 11867 94.1 99.9
 Pantepec 19401 9082 46.8 6197 31.9 68.2
| San Felipe Tepatian 4425 3204 72.4 3115 70.4 97.2

Tepango de Rodriguez 4003 3609 90.2 3570 88.2 98.9

Tlacuilotepec 17764 4186 236| 3603 20.3 86.1]

Tuzamapan de Galena 6176 3503 56.7 1727 28.0 86. 1

 Zapotitlan de Mendez 5267 4069 7.3 a3z o9l - 9L
Zihuateutla 13535 5135 379| 3174 23.5] 61.8]

Zongozotla 4392| 40059 92.4 4002 2 86.8

TOTAL 178,194 115,545 64.8| 100,090 56.2 86.7 |

Euente: Estimaciones de CONAPO con base al Xl Censo General de Poblacién y vivienda,
2000. Adaptado de Gonzalez y Macias, 2005.




El municipio de Zapotitlan de Méndez tiene las comunidades de Nanacatlan y
Tuxtla que son habitadas por hablantes de la lengua totonaca. A diferencia de
la cabecera municipal caracterizada por ser un centro regional comercial y
politico en donde interactian mestizos, nahuas y totonacos; es asi que aungue
no toda su poblacion sea hablante de totonaco persista su identidad por haber

sido fundado el pueblo por este importante grupo étnico.
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IV. MARCO DE REFERENCIA

Este capitulo ubica las principales condiciones socioeconomicas del estado de
Puebla con respecto a indicadores nacionales; se hace una amplia descripcion
de la regién Sierra Nororiental para contextualizar la zona de estudio, y se
identifica como han influido las politicas pablicas en el municipio de Zapotitian

de Méndez y sus comunidades.

41 UN ACERCAMIENTO A LA SITUACION SOCIOECONOMICA ACTUAL

DE PUEBLA

El estado de Puebla es una entidad federativa que se localiza geograficamente
en la parte centro del pais, y que se puede definir como la puerta al sureste y a
Centroameérica. Su cercania con el Distrito Federal es estratégica para impulsar
y desarrollar actividades comerciales, de infraestructura y de servicios y dada

su importancia comercial, esta entidad se le ubica como la octava economia

nacional.

Gracias a esta geografia los sectores agropecuario, forestal y piscicola presenta
una amplia gama de agroecosistemas, con mas de un millon de hectareas
incorporadas a la produccién, y con primeros lugares a nivel nacional en
especies como porcinos, avicolas, café y otros cultivos (PED —Plan Estatal de

Desarrollo- , 2005). Ello se debe en parte a la instalacion de grandes empresas
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avicolas como Bachoco, Calvario y Patsa, entre otras, €n la region de

Tecamachalco y Tehuacan.

A lo largo de la historia, Puebla ha participado significativamente en los flujos de

comercio y servicios, es punto obligado de los circuitos comerciales del centro

del pais hacia el litoral atlantico y sur-sureste del territorio nacional. Esta

posicién cobra relevancia en el contexto de la firma de tratados y acuerdos

comerciales con diversas naciones y blogques econdmicos.

De acuerdo con datos del Censo de Poblacion y Vivienda (INEGI, 2006b) existe
una poblacion de 5 383 133 habitantes, de los cuales 2 804 612 son mujeres

(52.1%), tiene siete pueblos originarios, de los mas importantes por el nimero

de hablantes son el nahuat! y totonaca.

Las disparidades regionales ¥ sectoriales son abismales, por ejemplo, la entidad
no obtiene buenos indicadores de desarrollo humano con respecto a otras

entidades federativas. “En el aspecto educativo ocupa el lugar 27 en

analfabetismo y una posicién similar en calidad de la educacion (Gobierno del

estado de Puebla, 2005).

En 2006 de acuerdo con datos de distribucion de la poblacion ocupada segun

sexo y sector el INEG (2006) reportaba que en el sector primario se ocupaba

24 2% de la Poblacién Economicamente Activa (PEA), (13.9% mujeres y 86.1%

hombres); en el sector secundario se ocupaba el 27.0% de la poblacion,
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(24.3% de mujeres y 75.7% de hombres) y por ultimo, 48.8% se ocupaba en el

sector terciario (44.7% mujeres y 55.3% hombres.

Estos datos indican que la PEA encuentra empleo en el sector terciario,
desplazando a las actividades primarias, lo que responde a una logica de
migracion de las zonas rurales a las ciudades como alternativa para vender su

fuerza de trabajo.

Respecto al nivel de ingresos de la poblaciéon econdmicamente activa, se
distribuye como sigue: un salario minimo 20.7%,; de uno a dos salarios minimos
24 9%; mas de dos y hasta tres 18.1%; mas de tres y hasta cinco 12.8%; mas
‘de cinco, 6.5%; no reciben ingresos 15.8% y no especificado 1.2% (INEGI,
2006b). En término monetarios se refleja que un alto porcentaje de la PEA no

r=cibe ingresos, pero probablemente reciba ingresos en especie.

‘4.1.1 La cuestion agraria y su relacién con otros sectores econémicos en

Puebla.

Puebla tiene una extension cercana al millén de hectareas laborables la
‘mayoria, de temporal (84.5%). Paraddjicamente, la superficie de riego (15.5%),
‘aporta el 52.5% (3 368 037.7 miles de pesos) del valor de la produccién en el

‘estado (Jiménez, 2008).

Las actividades primarias ocupan poco mas de 450 mil trabajadores, pero una

elevada proporcion de ellos tiene ingresos muy bajos. El sector primario
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contribuye con 7% del PIB, pero aporta al sector secundario 17.8% de
alimentos, bebidas y tabaco; 12.3% que en conjunto son minerales no metalicos
(3%); madera y sus productos (2.0%); mineria (1.4%); papel, imprentas y
editoriales (0.9%); y otras industrias manufactureras (0.6%). Lo anterior significa
que dependen de este sector directa o indirectamente mas de 450 mil familias

lo que se reflejaen la economia rural y urbana (Villa, 2005).

1 a distribuciéon de la superficie cosechada y la composicion por cultivo de la

superficie de temporal, en el ano agricola 2003-2004 fue la siguiente:

Cuadro 3. Superficie Cosechada y Valor de la Produccion

Cultivo Superficie | Aportacion
Sembrada (%)
(%)

Maiz grano 54.3 19.6 4
Café cereza 10.0 11.6

Cafia de aztcar |01.6 08.8

Alfalfa verde 02.3 06.0
Tomate verde 00.7 04.0

Resto de cultivos® | 31.1 50.0

Total 100.0 100.0

= Haba seca, cacahuate, sorgo, avensa forraje, trigo, papa, entre otros.
Fuente: PED, 2005. Con datos de INEGI, Anuario Estadistico del Estade de Puebla, 2004 v

Jiménez 2008).

£l cuadro 3 muestra que el cultivo del maiz en sus diferentes modalidades
(riego y temporal) es predominante, y se encuentra en todos los municipios del
estado, particularmente en la zona de estudio. El café juega un papel
importante al ingreso familiar de los indigenas y campesinos en la Sierra Norte

y en su momento de auge economico fue detonador de diferentes actividades y
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generd transformaciones culturales en los pueblos. En el campo poblano se
producen mas de 120 cultivos comerciales distintos, particularmente en Ia
floricultura, horticultura y fruticultura, y en la region de estudio existen un

sinnamero de especies silvestres y arvenses para el consumo de la dieta

cotidiana.

La actividad ganadera se puede resumir en las actividades dominantes, como la
avicultura y la porcicultura; y otros tipos de ganado: vacuno, ovino, caprino,

ademas de actividades como la apicultura y la acuacultura.

El incremento de la economia manufacturera ha relegado al sector rural, pues la

fuerza de trabajo del campo se orientd a esta tipo de economia “golondrina’;

que tiene como un ejemplo la introduccién de maquiladoras en las ciudades
medias que estan ubicadas en las partes altas de la Sierra Madre Oriental,
como Teziutlan, Huauchinango y Zacapoaxtla, entre ofras, lo cual durante la
década de los noventa trajo como consecuencia una despoblacion de las

comunidades aledafas, principalmente del Totonacapan. Estas ciudades

empezaron a crecer exponencialmente en cuanto al numero de habitantes,

orestacion de servicios y por lo tanto aumentaron algunos factores

socioeconémicos y ambientales como pobreza, explotacion, contaminacion del

medio ambiente y descomposicién social y comunitaria.
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4.1.2 Educacion

| a educacion formal es una de las herramientas mas importantes para que un
pais desarrolle sus potencialidades. En materia educativa, Puebla ocupa el
quinto lugar con mayor porcentaje de mujeres analfabetas; y el sexto, con

menor grado promedio de escolaridad con 6.3 anos.

La poblacion joven de Puebla (12-29 afios de edad) constituye
aproximadamente una tercera parte del total de la entidad, sin embargo apenas
la mitad de los jovenes en edad de cursar el nivel medio superior, asiste en este
nivel: y menos de la cuarta parte de la poblacion en edad de cursar estudios

superiores, se inscribe a alguna institucion de educacion superior (PED, 2005).

Puebla se ubica en el séptimo lugar en cuanto a la poblacién emigrante a los
Estados Unidos, en busca de oportunidades de emplec para mejorar Sus

condiciones de vida. En términos generales, 54 de cada 100 mexicanos que

reside en los EU, tienen entre 10 y 34 afios y alrededor de 48 de cada 100 no

tienen instruccion formal, o no han terminado la primaria (PED, 2005). Esta

migracion de analfabetas facilita el maltrato, la discriminacion y los empleos mal

remunerados en aquella nacion. Lo que antes no se veia en la Sierra Norte es

que partir de la década de los noventa familias enteras fueron expulsadas hacia

las ciudades y los jovenes en busca del suefio americano.
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4.2 REGIONALIZACION ECONOMICA Y CIUDADES MEDIAS EN PUEBLA

En 1982 la entidad poblana fue dividida en siete regiones socioeconomicas
(Sierra Norte, Sierra Nororiental, Sierra Negra y Tehuacan, Mixteca, Valle de
Atlixco y Matamoros, Valle de Serdan y Angeldpolis). El Totonacapan se ubica

en las dos primeras regiones y es habitada actuaimente por grupos totonacos y

nahuas.

En 1970, Puebla era un estado predominantemente rural: 53.3% de la poblacion
habitaba en el campo; en el afo 2005, la relacion se habia invertido, pues el
porcentaje referido fue de 29.4% (Jimenez, 2008). El predominio urbano sobre
lo rural se manifiesta también en que 89 de los 217 municipios de la entidad que
son completamente rurales y en ellos viven 1.6 millones de habitantes. En
cuanto al nimero de localidades, el mismo autor reporta que 80.1% siguen

siendo menores de 500 habitantes, aglutinando 522 828 personas quienes

representan menos del 10%.

E] deterioro ambiental esta presente en todas las regiones del estado, debido a
sactores como la conversién de los ecosistemas naturales en sistemas
productivos y el crecimiento de la mancha urbana, que demanda por un lado
superficie, agua limpia y por el otro desecha aguas negras a rios, lagos y
lagunas. Asi podemos encontrar serios problemas en la disponibilidad de agua
natural con niveles de contaminacién alarmantes; mantos acuiferos que se han

agotado o disminuido; y una cada vez mas creciente demanda de agua.
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Las especies naturales de flora y fauna, corren el riego de desaparecer a causa
d el comercio vy la caza ilegales, lo que pone en riesgo el patrimonio de la

biodiversidad del estado.

4.3 CARACTERIZACION DE LA SIERRA NORORIENTAL DE PUEBLA

Dentro del Totonacapan poblano se ubican la Sierra Norte y Sierra Nororiental,
en donde se localiza el municipio de Zapotitlan de Mendez, nuestra zona de
estudio (ver figura 1). Por tal motivo se describen en la siguiente seccion

algunos datos relevantes de la Sierra Nororiental.

Figura 1. Imagen Parcial del Totonacapan Veracruzano y Poblano

4.3.1 Sierra Nororiental
La regi6n limita con las regiones de la Sierra Norte y Valle de Serdan, que
colindan con el estado de Veracruz. Esta posicion geogréafica hace de la regién

una puerta alternativa hacia la costa del Golfo de México. Los principales ejes
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carreteros son la carretera federal Puebla-Teziutlan, misma que continda hacia
= costa; y la autopista Tenextatiloyan—Teziutlan concluida entre los afios 2002-
2004. Para comunicar diferentes pueblos del Totonacapan, a partir de los afos
sesenta se construye la carretera Zacapoaxtla-Cuetzalan, veinte afios despues
nicia la construccién de la carretera interserrana La Cumbre-Zacatlan que

a los municipios de Nauzontla, Xochitlan de Vicente Suarez, Zapotitian

‘comunic

de Méndez, Tepango de Rodriguez, Ahuacatlan y Zacatlan. A finales de los
-oventa se pavimenta la carretera que comunica Equimita con Jonoila-
uzamapan-Huehuetla. Recientemente, 2004-2005 se concluyo la carretera que
2 de Cuatro Caminos a Hueytlalpan y Olintla. Asi como la carretera que

~onduce de Agua Dulce a Amixtian. Falta por pavimentar el tramo Amixtian-H.

Galeana.

51 4rea de influencia de esta region abarca 28 municipios con una poblacion de

282 mil habitantes, lo que lo coloca en quinto lugar con mayor poblacion

_hsoluta. Destacan los municipios de Teziutlan, Zacapoaxtia, Tlatlauquitepec,

Faragoza y Cuetzalan.

£n 1970, habia 481 localidades rurales y la media de poblacion en estas
‘ocalidades fue de 433 habitantes; en el afio 2000, este indicador fue de 308

abitantes, distribuidos en 981 localidades, es decir, se amplid la dispersion

‘poblacional y un namero considerable de localidades ain permanecen sin

acceso a las vias importantes de comunicacion, electrificacion, agua potable,

drenaje y alcantarillado. Por dltimo tiene grados de marginacion alta y muy alta,
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a la vez de contar con la mayor proporcion de poblacién indigena (38%) y
ocupa el tercer lugar en analfabetismo, respecto al estatal (PED, 2005, Villa,

2005).

4.3.2 El sector agropecuario en la Sierra Nororiental
La region Nororiental cuenta con una superficie estimada de 323 mil hectareas

en 28 municipios, en las que destaca el cultivo del maiz de temporal.

La actividad mas importante en la regién es la ganadera, por las condiciones
ambientales, sobre todo en ganado bovino de leche y en menor importancia de
carne, con 14% del inventario ganadero del estado. La miel ocupa el primer
lugar en produccion a nivel estatal, mientras que la produccion forestal ocupa el
tercer lugar en explotacién por debajo de la Sierra Norte y la regién de
Angelopolis. También en aspectos acuicolas se tiene un excelente potencial
para la explotacion, situacion que se ha ido perdiendo, sobre todo porque el

centro acuicola de Apulco dejo de funcionar.

Se practica una agricultura de subsistencia en pequefas unidades rurales;
especializada en el cultivo de café; las deficientes vias de comunicacion
dificultan su comercializacion; ganaderia con baja calidad genética y altos
costos de produccion; escaso aprovechamiento racional de los recursos
naturales, como el bosque y el agua y 34% de la poblacién no recibe ingresos y

55% recibe de uno a dos salarios minimos (Villa, 2005).
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ociales en la regién de estudio

4.3.3 Condiciones s
y dos viviendas existentes en 1985,

De las 1254 localidades mayores con una

el 71.8% eran de muy alta marginacion, 18.7% de alta ¥y 6.5% de media.
Unicamente 1.7% y 1.3% eran de baja y muy baja marginacion /

respectivamente.

cion (PED, 2005, Gonzalez y Macias 2005),

Existen elevados niveles de desnutri
que el déficit de talla alcanza a un 52% de la poblacion infantil. El subconsumo

calorico y proteico: de las 2 740 calorias recomendables, solo se consumen 1

721y 57.1 gramos de proteinas de 10S 80.9 necesarios.

El reducido nivel de escolaridad en la region constituye una de las limitaciones
a de la poblacion. A

principales para el mejoramiento de las condiciones de vid

fios y en el estado alcanza tan solo

nivel nacional ese indicador asciende a 7.7 @

6.9 anos.

del analfabetismo, 25.4% de los mayores

Se presenta una elevada incidencia
de 14 afios; en el caso de las mujeres asciende a 63.1%. Asimismo, 18.6% de
e leer y escribir. Aunada a esias

la poblacion entre 6 y 14 anos, no sab

rmante la tasa de mortalidad infantil qu

D, 2000, CONAPO, 2005).

condiciones, también es ala e es de

30.5%, un poco mas del doble de la nacional (PNU
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La regién nororiental cuenta con una infraestructura hospitalaria importante
puesto que en ella se localizan tres hospitales generales, ubicados en los
municipios de Teziutlan, Tlatlauquitepec y Zacapoaxtla, mientras que en los
municipios de Huehuetla, Cuetzalan, Ayotoxco de Guerrero y Zapotitlan de
Méndez se localizan tres hospitales integrales los cuales pertenecen al proyecto
de Hospitales Integrales con Medicina Tradicional, con lo que se impulsa el

mejoramiento de la atencién médica en esta region.

4.4 UNA MIRADA AL LUGAR DE ESTUDIO: ZAPOTITLAN DE MENDEZ

La superficie territorial del municipio de Zapotitian de Méndez es de 35.75
kilometros cuadrados que lo ubica en el lugar 182 con respecto a los demas

municipios del estado por su superficie. Cuenta con tres comunidades:

Zapotitldan como cabecera municipal, Tuxtla y Nanacatlan, tienen el rango de
juntas auxiliares. Sus coordenadas geograficas extremas son longitud norte los

paralelos 19° 58'8"" y 20°01°36™, y de longitud oeste los meridianos 97° 38 367

y 97° 447247,

Al norte colinda con el municipio de Hueytlalpan y Coatepec; al sur con
Zongozotla y Huitzilan de Serdan; al este con Ixtepec, Atlequizayan y Xochitlan

de Vicente Suarez; y al oeste con Tepango de Rodriguez, como se muestra en

la figura 2.
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Figura 2. Ubicacion del municipio de Zapotitlan de Méndez, Pue.

El municipio de Zapotitlan de Méndez, esta ubicado en la zona intermedia con

respecto a altitud, clima, tipos de vegetacion, y por ello la produccion agricola

tiene gran diversidad. La altura sobre el nivel del mar va de los 600 a los 1200

msnm.

La palabra Zapotitlan proviene de las dos lenguas que se hablan en la cabecera

municipal nahuatl y fotonaco. En nahuatl “Tzapotl" significa zapote, mientras

que tlan, significa en totonaco bueno. Por lo tanto, la palabra Zapotitian quiere
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decir “zapote bueno”. Utilizando Unicamente la lengua nahuatl, tzapotl quiere
decir “zapote” v titlan indica “entre”; por lo tanto, Zapotitlan significa “Entre los

zapotes”.

Pero como este pueblo fue iniciado por pobladores totonacos, en la lengua

totonaca significa “Puhuac’, que quiere decir “donde hay zapotes’. La palabra

“puhuac” es una variante de esta lengua, porque “aqui nosotros decimos “pu
jaka", que significa “zapote mamey” de acuerdo a informacion del profesor

bilinglie Salvador Hernandez.

Algunos documentos historicos hacen referencia a que el municipio de
Zapotitlan de Méndez se fundd por grupos de poblacion totonaca, y antes de la
llegada de los espanoles estuvo sometida a la Triple Alianza (Tenochtitlan-
Tlatelolco, Texcoco y Tacuba), siendo iributaria de Texcoco. Durante la
conquista y la colonia el municipio padecid las consecuencias de estos
acontecimientos historicos. Durante el siglo XIX pertenecio al antiguo distrito de
Tetela de Ocampo y para el afio de 1895 se conformé como municipio libre. En

honor al General Juan Nepomuceno Méndez®, se le denomind Zapotitian de

Méndez.

La lengua totonaca es la segunda en importancia en la cabecera municipal de

Zapotitian de Méndez, no asi en las localidades de Nanacatlan y Tuxtla lugares

® Fue originario de Tetela de Ocampo y luché contra el imperialismo francés en la batalla del 5
de mayo de 1862, gobernador de Puebla, y Presidente de la Republica Mexicana del 11 de
diciembre de 1876 al 17 de febrero de 1877.
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donde ocupa el primer lugar. La poblacion indigena, compuesta por totonacos y
nahuas, se estima en 3 396 habitantes que representan 76.77% del total del

municipio (INEGI, 2005).

4.4 1 Caracteristicas geograficas

4.4 1.1 Clima.

En la zona media existe una compleja transicion entre los climas A (tropicales) y
C (templados); lo cual, permite tener areas semicalidas muy himedas como
Zapotitlan. Aun existe vegetacion natural compuesta principalmente por bosque
mesofilo de montana, bosque mixto de pino-encino, bosque transicional entre &l

meséfilo y el tropical subperennifolio o tropicales.

En general el municipio presenta un solo clima (A) Ca (fm) (e) gw", significa
gue es un clima semicalido hamedo, con lluvias todo el ano; la temperatura
media anual se encuentra entre 18 y 22°C; temperatura del mes mas frio entre
los 3°C y 18°C; precipitacion del mes mas seco mayor de 40 mm y precipitacion

media anual de 2,126.1 mm., aproximadamente.

4.4 1.2 Hidrologia.

La regién de estudio forma parte de la vertiente septentrional del estado de
Puebla que estd conformada por distintas cuencas secundarias que
desembocan en el Golfo de México. Pertenece a la cuenca del rio Tecolutla y el
rio mas importante del municipio es el Zempoala, como se aprecia en la

fotografia 2. Existen varias barrancas Yy riachuelos como Cruz Chuchut y El
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Escorial que bajan de Zongozotla y Huitzilan, de la parte sur; y de la parte norte
El Salto, Talcatanun, La Gruta, La Barranca Honda, etc, gue alimentan al
Zempoala y mas abajo cuenta con arroyos intermitentes como el Tehuancate y

La Garza que son afluentes del rio Tecolutla.

Fotografia 2. Rio Zempoala, junto a Zapotitlan de Mendez

4.4.1.3 Orografia y tipos de suelos.

Por su localizacion en la Sierra Nororiental de Puebla, el territorio del municipio

de Zapotitlan de Méndez es bastante accidentado, ya que esta formado por

montafas mas o menos individuales, que suelen conformar pequefias planicies

intermontafas, principalmente en la ribera del rio Zempoala.

Los principales grupos de suelos que se encuentran en el municipio son del
grupo feozem y luvisol. El primer grupo se caracteriza por ser apropiado para

los cultivos que soportan exceso de humedad, es de fertilidad moderada a alta y
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se localiza en la ribera del rio Zempoala. En el segundo grupo hay suelos ricos
en nutrientes, con horizonte calcico o presencia de material calcareo en la
superficie, presentan una fertilidad de moderada a alta y las rocas en estos

suelos se localizan a una profundidad de 50 a 180 cm., aproximadamente.

Fotografia 3. Relieve montanoso alrededor de Zapotitian de Mendez

4.4.1.4 Flora y fauna.

El municipio ha perdido casi en su totalidad la vegetacion original, aungue
existen areas reducidas y aisladas representada por bosque mesofilo de
montafia donde domina el liquidambar (Liquidémbar styraciflua) Y oyamel
(Abies sp.). Mientras que en las partes mas bajas, en la ribera del rio Zempoala,
se encuentran especies como las siguientes: sauce (Salix sp.), cedro rojo
(Cedrela mexicana), jicaro (Crescentia cujete), zapote (Achras sp.), palma de
coyol real (Scheelea liebmannii), cuajinicuile (Inga sp.), chaca o mulato (Bursera

simaruba), cocoite (Gliricidia sepium), entre otras. Ademas, en la ribera del rio y

141




en las partes medias, se localizan terrenos de agostadero con pastos nativos

fundamentalmente y en menor escala con zacate estrella y guinea, para la

reproduccion de ganado bovino.

Fotografia 4. Zona baja en Zapotitlan de Méndez

Por el tipo de clima y vegetacion predominante se encuentran las siguientes

especies de fauna silvestre, varias de ellas en peligro de extincion: zopilote

(cathartes aura aura), torcaza (zenaidura auriculata), garzas (herodias

candidisima), chachalaca (ortalis vetula vetula), primaveras (recurvirostra

abocetta), gorriones (passer domestica), urracas (pica caudata), chupamirtos

(colibri iolatus), ardillas (sciurus vulgarnia), tlacuache (zariguella), jabali (sus

scrofa), gato montés (felis maniculata), lagartijas (I.muralis), viboras, trucha arco

iris (salmo trutta) y nutria (lutra lutra), entre otros.
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Es importante destacar la cultura de los campesinos en el manejo de los
agroecosistemas, el conocimiento local como una forma de vida y las
estrategias de sobreviviencia en este territorio y su entorno, ante las politicas
modemnizadoras/globalizadoras y neoliberales que han reorientado el uso de los
recursos naturales como los anteriormente descritos. Por ejemplo,
anteriormente se practicaba la pesca en los riachuelos y barrancas y sin temor
los habitantes de la region se bafiaban en el rio y los arroyos, mientras que
ahora corren el riesgo contraer alguna enfermedad en la piel o en los ojos por el

grado de contaminacion.

4.4.2 Caracteristicas sociodemograficas del municipio.

4.4.2.1 Poblacion

En el afio 2000 la poblacién total del municipio de Zapotitlan de Méndez era de
5 253 habitantes de los cuales 2 625 eran hombres y 2 628 mujeres. La fasa

media anual de crecimiento fue de 1.2 por ciento (INEGI, 2000).

Como se observa en el cuadro 4, la evolucion de la poblacién en el afio 2005

tuvo un efecto demografico negativo debido a factores como la migracion.

L a misma fuente reporta que el municipio cuenta con una poblacion en edad
con posibilidades de trabajar de 3149 habitantes, de los cuales, 1 589 son
hombres y 1 560 mujeres. La Poblacion Econémicamente Activa (PEA) suma 1
374 personas, la Poblacion Econémicamente Inactiva (PEIl) es de 1 749 y 26

habitantes tienen condiciones de trabajo no especificadas.
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Cuadro 4. Evolucién Demografica en el Municipio de Zapotitlan de Méndez

FYORE T ABIT,&'NTESQH 5 gg’ﬁ :::BLACIGM*IanGEm_

vl -'_.1*_..‘._.:__ Aol e A o AR CTATIRE ?i
1987 4.023 73.43
1990 4,646 73.43
1995 4857 74.00
2000 5,253 76.77
2005 5,173 65.68

Fuente; INEGI 1990, 1995, 2000, 2005

Del total de la PEIl en edad con posibilidades de trabajar 314 son hombres y 1
435 son mujeres; donde segun el tipo de inactividad 322 son estudiantes, 1 287
dedicadas a los quehaceres del hogar, 6 jubilados, 35 incapacitados

permanentes y 99 presentan otro tipo de inactividad.

La principal religion que se profesa en el municipio es la catolica con el 99%, y

existe una minoria de evangélicos o protestantes.

4.4.3 Estructura agraria en la zona de estudio.

Segun el Xl Censo de Poblacion y Vivienda (INEGI, 1990) del total de la
poblacion ocupada (1 371 habitantes), 1260 son hombres y 111 mujeres, que
de acuerdo a la situacion en el trabajo 140 son empleados obreros, 469
jornaleros o peones, 601 trabajadores por su cuenia, 8 patrones o empresarios,
88 trabajadores familiares no remunerados y 65 con situacion de trabajo no
especificado. En cuanto a sectores, la PEA se encuentra distribuida de la

siguiente manera: 1 094 habitantes en el sector agropecuario, 45 en el sector
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comercio, 93 en el sector servicios, 65 artesanos u obreros, 21 domeésticos y 53

con actividad econémica no especificada.

La actividad principal es la agricola, en la que predominan los cultivos del maiz
y café (Coffea arabiga). Del primero, en el ciclo 02/03, se sembraron 570
hectareas con una produccion de 813 toneladas (INEGI, 2000), en fanto que
para café, que es la principal actividad economica en la zona de estudio, 597
productores sembraron 493.12 hectareas de este grano, en 808 predios y se
obtuvo una produccion de 1725.92 toneladas de café cereza (CPC, 2005). Para
ol afio 2005 la situacién varia, sin embargo se mantiene la situacion, tal y como
se muestra en el cuadro 5.

Cuadro 5. Indicadores agricolas municipales

liGAR A | MUNIGIFIO | CULTNV | SUPERFICI | SUPERIFICI PRODUCCIO | RENDIMIENT | PRECI | VALOR DE
NIVEL 5 CONEL | O E E N OBTENIDA | O OBTENIDD | O
ESTATAL EM | MISMO SEMBRAD | COSECHAD | (nas) {ton/has) MEDIO | PRODUCCIO
PRODUGCCH) | CULTIVOD A (has) A (has) RURAL | N (%)
N 3]
| 105 214 MALZ 1,220.00 720 1,680.00 235 2,000.0 | 3,380,000.00
GRAND 0
a5 52 CAFE 340 340 1,700.00 5 1,400.0 | 2,380,000.00
CEREZ o
| A
TOTAL 1,550.00 1,060.00 3,390.00 5,760,000.00

|
Fuente: SIAP, 2005

La tenencia de la tierra es la pequena propiedad. En 2005 se encontré que la
superficie con derechos en dotacion o propiedad fue de 1 378.668 has; por su
parte la superficie con derechos indirectos, tienen el siguiente comportamiento:
rentada 88 412 has, prestada 40 637 has, aparceria 2 250 hasy ofras formas
8 000 has. En la misma situacién encontramos que las unidades de produccion

que tienen hasta cinco has son 1 006, y mas de cinco has son 40 unidades.
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La produccion media por hectarea de café cereza en la zona de estudio es de
3.5 toneladas, es decir, 14 quintales por hectarea. Los datos del parrafo anterior
reflejan el alto porcentaje de minifundista, ya que cada productor posee menos

de una hectarea.

La actividad ganadera estd compuesta por ganado bovino y ovino en pequefia
escala, aves de corral y cerdos en traspatio. Estos Gltimos se destinan para
autoconsumo y para consumo ocasionales en distintas fiestas patronales,

cumplearios, clausuras de las escuelas, peticiones de compadrazgos, siembra y

cosecha del maiz.

Fotografia 5. Aspecto de la Sierra Nororiental de Puebla, se observa al cultivo
del café, una de las actividades econémicas con fines comerciales
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En este municipio se presenta una economia campesina caracterizada por

hajos INgresos, monocultivo cafetalero, acentuado minifundismo, tecnologia

sradicional, cultivos comerciales pero también de granos basicos, diversificacion

He actividades por la unidad domestica campesina. No existe gjido ni propiedad

—omunal, sino solamente la propiedad privada.

diversos actores municipales han construido una compleja red visible e

g

awvisible con otros actores como el Estado y las diversas empresas y que se

=lacionan social, econdémica, cultural y politicamente con 1a comunidad y los

diversos grupos que existen y con otras clases sociales, la vida cotidiana se

sesarrolla no solo local, municipal, estatal o nacional, sino internacionalmente a

savés del comercio, la television, €l internet, y los flujo migratorios o financieros.

COMUNIDADES DE ESTUDIO

1 Zapotitlan de Méndez, la cabecera Municipal

- cabecera municipal contaba en el ano 2000 con 1 599 habitantes y para el

2005 eran 1 856, de los cuales 14.68% de la poblacion de 15 anosy mas, son

alfabetas. Tiene un indice de marginacion medio (INEGI, 2000: INEGI, 2006).

tan solo un quinguenio la poblacion aumentd en 257 habitantes.

£n este pueblo interactian res culturas: totonaca, nahuatl y mestiza, varias

personas son hablantes del totonaco, nahuatl y espaniol (trilingles); estas

lenguas fueron aprendidas por necesidad: a fravés de relaciones comerciales y
de parentesco y de experiencias de migracién donde el trabajo como medio
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facilité dichos aprendizajes. Las relaciones interculturales son un factor
importante a analizar, en la perspectiva de intercambio de conocimientos y

saberes, aunque la lengua es un obstaculo para la comunicacion.

Zapotitlan es visitado por turistas de la region, de la entidad y de otros estados
de la Republica Mexicana por su situacion geografica, ya que se haya al borde
del rio Zempoala y lo atraviesa un puente construido en el siglo XIX. Ademas
cuenta con espacios atractivos para el turismo como son grutas, diversos
restaurantes que ofrecen comida tipica de la region, asi como sitios donde se
comercializan artesanias elaboradas de madera y raices y prendas bordadas;
sin olvidar las actividades de deporte extremo que se pueden realizar en la
comunidad bajo la supervision de guias locales. La Secretaria de Turismo del
estado de Puebla ha impulsado el turismo alternativo y organizado a pequenos

grupos de jovenes que se dedican a estas actividades como el grupo XKijit, Lipa

kan, entre otros.

Fotografias 6 y 7. Vistas panoramicas de la cabecera municipal de
Zapotitlan
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Los domingos son los dias de la plaza, mercado o tianguis y se aprecian
relaciones interculturales entre totonacos, nahuas y mestizos de varias
comunidades. Es en estos dias donde se hacen presentes manifestaciones de
saludo, intercambio de mercancias, préstamos, terrenos, y sobre todo
cuestiones religiosas y administrativas. Ello permite afianzar las relaciones de

parentesco y la socializacion de saberes y conocimientos de las practicas

agricolas.

Foto 7.

El dia de tianguis llegan productores de Nanacatlan, Tuxtla y de otros pueblos
circunvecinos a vender diversas mercancias agricolas como chile verde,
camote, jicama, cacahuate, tomates, jitomate rifion, flores y una amplia gama
de quelites; pecuarias gallinas, guajolotes, lechones y miel; forestales, tablas,

vigas, cintas, sillas y mesas.
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Para atender el sector salud, la comunidad cuenta con un hospital integral
inaugurado en el afio 2002 y que atiende a los municipios de Hueytlalpan,
Zongozotla, Huitzilan de Serdan, Atlequizayan, Tepango y Zapotitlan de
Méndez. Respecto a la educacién se tienen niveles educativos hasta el
bachillerato. Existe una gran variedad de servicios comerciales como tiendas,
panaderias, carnicerias, tortillerias, Internet, casetas telefonicas, restaurantes,

fondas y antojitos como las garnachas en las noches.

4.5.2 Tuxtla

Tuxtla es una junta auxiliar del municipio de Zapotitlan de Méndez. De acuerdo
a la historia oral de algunos pobladores, la comunidad se registro el 27 de
septiembre de 1710 con el nombre de “San Sebastian Tuxtla”. Segun Garcia
(1987), Tuxtla formé parte del poblado de Nanacatlan al separarse éste de

Zapotitlan en el ano de 1714.

La poblacion de esta comunidad era de 2 261 habitantes en el afio 2000
(INEGI, 2005), cinco afios después la poblacion crecid a 2 265 personas
(INEGI, 2006), de los cuales 37.72% de la poblacién mayor de 15 afos se
consideraba analfabeta y tiene un indice de marginacién muy alto (CONAPO,

2005).

La mayoria de los pobladores mayores de 40 afios se dedican a la agricultura
de temporal o trabajan como jomaleros. Existe un grupo de jornaleros que

migra temporalmente a la comunidad de San Miguel Tlaixpan ubicada en
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Texcoco, en el estado de México, para dedicarse a la produccion de flores y

confeccidon de adornos florales.

En la fotografia 8 se observa la comunidad de Tuxtla.

Fotografia 8. Comunidad de Tuxtla

La fiesta de San Sebastian Martir, patrono del pueblo se lleva a cabo el 20 de
enero y en ella son muy importantes las mayordomias, a diferencia de la
cabecera municipal donde han desaparecido. La presencia de los comités ha
sido reconocida en la zona, ya que la comunidad es muy participativa. Aquellos
habitantes que no pueden aportar dinero realizan faenas, Durante esta fiesta
los campesinos cuelgan collares de chiles al santo patron y le ofrecen diferentes

ofrendas con el fin de que proteja sus chilares y sus demas cultivos.

Tuxtla se ubica en una zona transicional donde se encuentran especies de

bosque meséfilo de montafia y bosque ftropical perennifolio. Los
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agroecosistemas que ocupan una mayor superficie son milpas (para
autoconsumo), cafetales y chilares (para comercio). En menor proporcién se
cultivan el cacahuate, frijol, tomate y jicamas. Una caracteristica de estos
cultivos es su manejo tradicional, al igual que el manejo y aprovechamiento de

los diversos quelites que crecen entre estos sistermnas productivos.

Tuxtla es habitado casi en su totalidad por grupos totonacas, por lo que es
comun que su lengua siga latente entre las diferentes generaciones. La
comunidad tiene los servicios educativos hasta el nivel de bachillerato, aunque
varios estudiantes contindan estudiando en otros lugares como Ixtepec o
Zapotitlan y algunos incluso han migrado para continuar sus estudios
profesionales, como es el caso de estudiantes de la Universidad Intercultural del
Estado de Puebla que se localiza en el municipio de Huehuetla, o en el caso de
la Universidad Interserrana del Estado de Puebla gue se localiza en el municipio

de Ahuacatlan.

La otra comunidad que también es junta auxiliar de Zapotitlan de Méndez es
Nanacatlan, con poblacién hablante de totonaco, y en donde también se realizd

la investigacion.

4.5.3 Nanacatlan
La comundad de Nanacatlan cuyo nombre significa “donde nacen los hongos”,
es habitada casi en su totalidad por grupos totonacas. Pertenece al municipio

de Zapotitlan de Méndez y esta situado aproximadamente a 700 msnm.
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En el afo 2000 contaba con 1 120 habitantes (INEGI, 2005) y en el afo 2005
con 1 057 (INEGI, 2006), de los cuales el 33.14% de la poblacion de 15 afios ¥
mas se consideraban analfabetas Y la comunidad muestra un indice de
marginacién alto (INEGI, 2000). Este decremento poblacional, que no se ve en

las otras comunidades, es debido a la fuerte migracion que se ha dado en los

altimos cinco afos a las ciudades de México y Puebla, principalmente. En 1970

contaba con 650 habitantes (Durand, 1986).

“Fotografia 9. Comunidad de Nanacatian

A la comunidad la rodea una sierra accidentada en donde se puede obtener

hasta dos cosechas de maiz al afio en las partes bajas cercanas al rio

Zempoala y en las partes altas solamente una. El cultivo principal para el

autoconsumo es el maiz, frijol y chile, y a nivel comercial el café. Durante la

década de los anos setenta también era importante 1a produccion de caha Yy
fabricacion de aguardiente para fines comerciales y rituales. Sin embargo, la
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produccion de café fue desplazandola. En 1970, mas del 50% de la poblacién
campesina se consideraba como jomalero agricola sin tierra, que rentaban
tierras para trabajarlas. Por ejemplo, en 1970 de 70.75 hectareas utilizadas en
el cultivo del maiz, 38 ha estaban arrendadas; es decir, cerca del 53.7%

(Durand, 1986).

Fotografia 10. Relieve en los campos de cultivo y poblacion de Nanacatian

Debido a que el territorio de Nanacatlan limita con ofros pueblos nahuas y
totonacos se han establecido uniones interétnicas, por lo que también existen
hablantes de nahuatl en la entidad. Ademas ha sido centro de expulsion de
jovenes que han migrado a las ciudades de Mexico y Puebla, en busca de

mejores trabajos.
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En esta comunidad como en otras de la region, los cultivos de maiz y de frijol en
cuanto a mano de obra son complementarios, ya que cultivan maiz en

primavera y verano y café en otofio e invierno.

46 ALGUNAS TRASFORMACIONES SOCIOECONOMICAS EN LAS
DECADAS RECIENTES

L as Gltimas tres décadas pasadas en la Sierra Nororiental de Puebla se crearon
las condiciones para que se dieran cambios econdmicos, sociales, politicos y

culturales. Los cambios sefialados los podemos agrupar de la siguiente manera:

4.6.1 Aspectos econdmico — productivos. El cultivo de cana de azucar para
elaborar panela y con fines comerciales, Ia cual fue sustituida por el café, esto
ocasiond, ademas, el desplazamiento de tecnologias como el uso de yunta para
operar el trapiche, métodos de trabajo y conocimientos locales; y tuvo influencia
en los habitos de los habitantes, como por ejemplo, el hecho de que
anteriormente se levantaran mas temprano. En aquellos tiempos la comunidad
iniciaba actividades a las cinco de la mafiana, por un lado las mujeres lavaban
el nixtamal elaborado la noche anterior, lo llevaban al molino para hacer la
masa para las tortillas; se preparaba el café para el desayuno de los
trabajadores. Por su parte, los hombres, después de tomar café se dirigian al

trapiche para iniciar sus labores.

Al desaparecer el cultivo de la cana, el proceso de produccion del café

demanda menor trabajo fisico durante las labores de cultivo y de cosecha. En
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este caso los y las trabajadores(as) agricolas inician sus actividades a las ocho
de la manana, pues mas temprano no es posible iniciar actividades debido a
que las plantas estan mojadas por la lluvia o por el sereno, lo que dificulta el
corte del fruto o la realizacion de cualquier otra actividad dentro de la
plantacion. Durante la época del corte del grano, la cual inicia en octubre y
termina en febrero, en las parcelas se escucha una comunicacion a base de
silbidos, son los cortadores quienes utilizan los silbidos para comunicarse entre
ellos, esta es su forma de “hablar’ y reir mientras trabajan. Con el cultivo de
café se incrementa la participacion de las mujeres y nifios, quienes juegan un

papel muy importante, sobre todo en la cosecha, actividad que requiere de gran

cantidad de mano de obra.

La participacion del aparato gubernamental a través del INMECAFE fue
sundamental en la introduccion y tecnificacién productiva, organizativa y
comercial del aromatico. Con ello se dio la introduccién de variedades
mejoradas, y se entro en contacto por primera vez con el fertilizante y los
pesticidas. Se crearon formas de organizacion como las Unidades Econémicas
de Produccion de Café, que sirvieron de células para las labores de asistencia
sacnica, comercializacion y pago despues de comercializar el grano aromatico.
En la medida que los campesinos se apropiaron de la tecnologia, esta se
extendié hacia los cultivos basicos: iniciaron las aplicaciones de fertilizantes y
plaguicidas, particularmente es importante el uso de herbicidas, con el cual se

intenta resolver el problema de escasez de mano de obra, producto de la
migracion local.
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A partir de los afios noventas el mercado internacional del cafe sufre una
sobreoferta producto de la sobreproduccion que frae como consecuencia la
disminucion de los precios del aromatico a niveles que hacen incosteables el
cultivo, ademas el retiro del Estado en el fomento de la produccion, han

provocado descuido y abandono de las parcelas.

4.6.2 Infraestructura — servicios basicos. La construccion de la carretera
interserrana que comunica a Zacatlan con Zacapoaxtla permite el flujo de
entrada de mercancias (coca cola, sabritas, bimbo, cervezas, etc.) y la salida de
los producios agropecuarios como el café, por lo que se crea una especie de
dependencia de servicios para los pobladores. La energia eléctrica acelerd los
cambios en la regién, que se reflejan en la division social del trabajo, mediante
la introduccion de maquinas despulpadoras y secadoras de café, ademas de
aparatos electrodomésticos como el radio y la television que han impactado de
manera importante en la cultura tradicional, como ejemplo se puede
mencionar la desaparicién de algunas leyendas de los pobladores, como la

llorona, los duendes, la “changuchat® y el mal hombre.

* Esta leyenda es propia de los totonacos de la Sierra Norte de Puebla, se dice que la
“Changuchat" es una mujer muy hermosa vestida de blanco con una pata de guajolote,
generalmente se aparece cuando la neblina esta baja o en las tardes. Cuando un campesing va
al monte, se le aparece y se lo lleva por lugares peligrosos sin que este se de cuenta, que
pierde el sentido del tiempo y del espacio, cuando vuelve a la realidad se encuentra al borde del
peligro. En muchos casos, cuentan los pobladores las personas quedan afectadas de sus
facultades mentales.
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4.6.3 Educacién — cultura. La educacién formal que inicia con una politica de
castellanizacion (continia a la fecha), y de integracion como lo sefalé Bonfil
(1987), ha fomentado cambios de actitudes y aptitudes, principalmente en los
jovenes. Los niveles educativos que existen en el municipio son de preescolar
hasta el bachillerato, pero no resuelve los problemas comunitarios y valores que
existian, como por ejemplo, saludar a las autoridades y respetar a los mayores,
provocando choques culturales entre la poblacién adulta y los jovenes gue
estan estudiando el nivel bachillerato. Pero ademas, el sisterna educativo formal

da preferencia al conocimiento occidental en detrimento del local.

A pesar de los cambios en diferentes ambitos regionales, la economia
campesina de la region se encuentra en crisis permanente, como ejemplo de
ello se tiene la falta de empleo local y la migracion, precios por kilogramo de
café cereza muy bajos que no cubren los costos de cultivo, en ocasiones ni
siquiera los de la cosecha, abandeono de las parcelas de café, corte parcial de
granos lo que provoca incidencia de plagas y enfermedades, granos de café de
mala calidad y emigracion de jovenes a ofros lugares del pais e incluso a

Estados Unidos.

De esta manera se puede observar que en el municipio de Zapotitlan de
Méndez, aungue en la cabecera interactian grupos sociales distintos, se
conserva una identidad totonaca reflejada en la historia, en las practicas
culturales y agricolas, y sobre todo enriquecida por la lengua fotonaca que se

habla en las juntas auxiliares. Los principales cultivos son maiz y café, pero se
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sigue produciendo ofros productos autdctonos que complementan la dieta

alimenticia, tal es el caso de chile y quintoniles.
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V. DESCRIPCION Y ANALISIS DE DATOS

“a la planta hay que tenerle carifio para que produzca...

(Fermin, 72 afios, Zapotitian)

El presente capitulo contiene los resultados de campo de la investigacion. Se
describen los procesos productivos, practicas agricolas y tecnologias
tradicionales usadas en los cultivos del café, maiz y chile; ademas de la
importancia de las arvenses (quelites y quintoniles) que se encuentran
integrados al  sistema de milpa. También se incluye el andlisis de la
cosmovision totonaca relativa a los mitos y creencias sobre la naturaleza, la
produccion y el comportamiento de la poblacién, que constituyen el cosmos

(vision del mundo) de los campesinos del municipio.

5.1 EL SIGNIFICADO CULTURAL Y ECONOMICO DEL CAFE.

5.1.1 Antecedentes

Las comunidades totonacas del municipio tienen entre otras estrategias de
reproduccion y obtencion de recursos econémicos el cultivo del café, el cual fue
introducido hace mas de 100 anos, y queé a partir de 1950 se convierte en el
componente principal en la vida econémica y cotidiana de los totonacos, y en el
que se reflejan formas de explotacion, dominacion y transferencia de

excedentes.

La introduccion del cultivo del café en la region y en el pais en general, con
todas las implicaciones para su establecimiento como un cultivo comercial, se

dio con la intervencion del Estado. Fueron los técnicos contratados por el
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Estado los que se encargaron de la introduccién de las semillas, fertilizantes y
practicas agricolas novedosas, ademas, el Estado se encargd de la creacion de
instituciones, infraestructura y mecanismo de comercializacion para hacer de

este cultivo el principal producto agricola de exportacion.

La produccion de café en México se distribuye en 12 estados, nuestro pais
ocupa el quinto lugar en la produccién mundial de cafe, después de Brasil,
Colombia, Indonesia y Vietnam. Sin embargo ocupa el primer lugar en la

produccion de café organico.

El café representa la fuente mas importante de divisas del sector agricola en el
pais y en el caso de la produccion organica, ya que cada afio se incorporan
nuevos productores, asi, se calcula que entre 1978 y 2003 se incorporaron casi
350 000 productores y 259 mil hectareas, sobre todo en QOaxaca, Puebla,
Chiapas y Veracruz. Se estima que de las 4 557 comunidades que se dedican a
la produccion de cafe, 60% corresponde a poblacion indigena (ASERCA, 2002,

citado por Ximitl, et al., 2006).

El apoyo incondicional del Estado a la produccion de café duro hasta finales de
los afios ochentas, en ese periodo se cambiaron las politicas de apoyo a los
cafetaleros como resultado de una serie de acontecimientos internacionales en
donde destaca el hecho de que Estados Unidos y los paises consumidores del
Primer Mundo decidieron cancelar el Convenio Internacional del Café y liberar

el mercado internacional con lo cual se presentaron en el mercado nuevos
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productores con ventajas comparativas. En nuesiro pais se dio como
consecuencia la liquidacion del Instituto Mexicano del Café, que concentraba
los servicios de extension a los productores y era el organismo regulador que
intervenia en el mercado para definir un precio sostén que remunerara
adecuadamente a los productores. Ademas de concentrar las compras de la
cosecha a los productores y comercio internacional, el Instituto se encargaba
del mejoramiento productivo, realizaba pagos a cuenta de cosecha y actuaba
como cooperativa haciendo un pago posterior de finiquito de la cosecha, acorde

con los resultados de la venta en el exterior y el mercado nacional.

El Instituto también alento la formacion de Asociaciones Regionales de Interés
Colectivo (ARIC), especializadas en el acopio, comercializacién y exportacion,
las cuales también se vieron afectadas por el retiro del estado en la produccién
de café. Por el retiro de los apoyos estructurales, el proceso inflacionario y
sobre todo el incremento de la paridad del peso frente al dolar, ademas de la

caida del precio internacional, estas organizaciones se fueron a la quiebra.

Existieron ofros acontecimientos que influyeron en la problematica del café de
esa época: los cafetaleros se vieron afectados por la desaparicion de
CONASUPO, ya que este organismo era un apoyo decidido en la
comercializacion de la produccion de la region y abasto de productos basicos,
los costos de produccion de café se incrementaron por la desaparicion del
organismo encargado de proveer insumos agricolas (FERTIMEX). Sumado a lo

anterior, estuvo la caida del precio internacional del café, a consecuencia de la
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aparicion de Vietnam y otros paises asiaticos en el mercado, lo que provocd
una sobreoferta, con la ventaja para los nuevos productores de costos infimos

en el aspecto de mano de obra, desde entonces la produccion de cafe se

abandoné a su suerte.

El INMECAFE impulso el crecimiento de las zonas cafetaleras sobre las zonas
de bosque no cultivado. A pesar de los relativos beneficios economicos, en el
nivel ecologico los efectos fueron claramente negativos. Ademas, se impuisd
un paquete tecnolégico inspirado en la revolucion verde basado en el uso
intensivo de insumos quimicos y el sistema de monocultivo, contrario a la
tradicion de multicultivo indigena. A este impacto negativo habra que afiadir la
pérdida de seguridad alimentaria y la creacién de una dependencia paternalista
hacia el Estado, promovida por una infinidad de programas asistencialistas cuyo
objetive no declarado se relaciona con el control en las elecciones. Desde los
setentas a la fecha, la fuerte presencia de los programas gubernamentales
(PIDER, PROCAMPO, Alianza para el Campo, Oportunidades, etc.) han
fomentado una marcada actitud de dependencia de los campesinos,

complementada por una desvalorizacion del trabajo del campesinado y de los

conocimientos asociados.

La cafeticultura de la Sierra Norte ocupa una superficie de 55,900 ha
distribuidas en 398 comunidades pertenecientes a 42 municipios. Mas de 25 mil
productores tenian parcelas menores a 2 ha ocupando 40% de la superficie
cultivada y aportando la tercera parte de la produccion cafetalera estatal

(Rappo, 1999; cit, en Ximitl, ef al. 2006:156). En la comercializacion existe un
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diferencial de precios del producto en donde el menos beneficiado es el
productor del aromatico. En el ano 2001, a los productores les pagaron $302
por un quintal de café, por la misma cantidad de producto, ya beneficiado

tostado, molido y envasado, la empresa Montana Coffee Traders recibid $6 400

(Ramirez, 2005).

En la regién del Totonacapan las comunidades campesinas indigenas entran en
franca dependencia globalizadora con transferencias desiguales y de
explotacion con desequilibrios ecolégicos. A pesar de la crisis que se esta
viviendo en la cafeticultura, existen en la Sierra Norte organizaciones
campesinas para comercializar su café. En el municipio de Zapotitlan de
Méndez existen cinco cooperativas: SIAMEJ, UNITONA, CAMAGKAN, XANAT
CAPE y PUTAN MALACAU, las cuales han extendido sus acciones a otros

municipios de esta region (Ximitl ef al., 2006).

5.1.2 Produccién y practicas agricolas del café

5.1.2.1 Tecnologias desarrolladas del cultivo de cafe.

Tradicionalmente la produccion de café se lleva a cabo en agroecosistemas
complejos que reproducen el perfil natural de la vegetacién, es decir, que es
posible diferenciar un estrato arbéreo, correspondiente a los arboles que tienen
la funcién de proporcionar sombra al café, un estrato arbustivo correspondiente
a las plantas del aromatico y un estrato herbaceo que constituye la cubierta de
arvenses propias de la produccion agricola. También, debido a la tendencia

tecnolégica de obtencion maxima de produccion, como una manifestacion de la
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tecnologia moderna, se encuentra la produccion sin sombra, sindnimo de una

produccion de alta tecnificaciéon en donde se incluye la aplicacion de insumos

industriales, variedades mejoradas y siembras en altas densidades. En funcién

de las caracteristicas tecnoldgicas, pero particularmente de la presencia de

sombra, se diferencian los sistemas productivos, los cuales para la region son:

a) A pleno sol, el cual se distingue porque carece de arboles de sombra y

b)

los cafetos se encuentran sembrados a altas densidades, se utiliza
energia fosil (fertilizantes, herbicidas), uso intensivo de mano de obra, y
se busca la forma de incrementar las ganancias por medio de la
obtencion de rendimientos maximos.

Bajo sombra, en el cual las plantas de café se intercalan con arboles de
sombra que cubren toda la superficie y esta sirve para crear el ambiente
propio para el desarrollo de la planta del aromatico. El arbol gue se utiliza
es el chalahuite preferentemente, que se caracteriza por firar gran
cantidad hojas que enriguecen el suelo de materia organica; existen
ademas otras especies como el cedro rosado y los frutales, de las que
ademés de proporcionar sombra, se obtienen productos necesarios en la

economia familiar de los cultivadores. Este sistema es el mas

representativo en la zona de estudio.

Rusticano, se caracteriza por la presencia de una gran diversidad de
plantas que ademas de la funcion de sombra, se utilizan diversos

productos como platano, papaya, vainilla, naranja, cana, coyol, diversos
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quelites vy plantas medicinales. Tiene un manejo deficiente que se

sustituye por la diversidad de plantas que se mantienen en el cafetal.

A continuacion se describen las principales practicas agricolas tradicionales
que se realizan en el proceso productivo del cafe, para ello el proceso se ha

dividido en diferentes etapas y actividades.

I. Germinacion. Corresponde a la primera etapa del proceso productivo del

café.

1) Seleccion y obtencién de la semilla. Seleccionar la semilla de café es una
técnica implantada por el Inmecafe que consiste en la seleccion de los
mejores frutos al momento de realizar la mitad de la cosecha; de Ia parte
central de la planta y de las ramas mas productivas se escogen los frutos
de mayor tamano y con mejor apariencia, para esta practica se utiliza un
recipiente pequeno qgue puede ser una bolsa, cubeta, morral o tenate,
para depositar los frutos cortados. Posteriormente, en la casa del
productor, el café se despulpa a mano, en metate o en la maquina
despulpadora, teniendo cuidado de no dafar la semilla;, despues, se
inicia el proceso de fermentacién el cual elimina el mucilago, finalmente
se lava y se inicia el proceso de secado hasta alcanzar el estado de

pergamino.

2) Preparacion del sustrato para siembra. El sustrato ideal contiene una
mezcla de arena, tierra y estiércol. Debe estar completamente mullido y

uniforme, para lo cual se utiliza un hamero para homogenizar la fierra.
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3)

5)

También se puede utilizar tierra de monte que se acarrea de otros

lugares cercanos a la parcela.

Preparacion de semilla. Consiste en remojar la semilla un dia antes del
depésito en la cama de siembra, para ello se coloca la semilla en una
bolsa de tela, la cual se sumerge durante mas de 12 horas en un
recipiente de agua, con ello se desencadena el proceso de germinacion,
con lo cual se asegura un alto porcentaje de germinacion. Para facilitar la

penetracion del agua en la semilla se puede eliminar cuidadosamente la

“cascarilla®.

Preparacion del suelo para establecimiento del semillero. Consiste en
humedecer y elevar la temperatura del terreno en donde se pondra el
almacigo, para ello se riega abundantemente y se utiliza una cubierta de
plastico de color negro, el cual se coloca de 15 a 20 dias previos antes
de la siembra. Se presupone que con la humedad y el incremento de la
temperatura, algunos organismos mueren o emigran del sitio. Por ofro
lado, el semillero debera tener una sombra que cubra de los rayos
directos del sol a las plantas germinadas, esto se hace con una cubieria

de helecho.

Siembra. Consiste en colocar la semilla remojada en la cama de siembra
previamente preparada, al voleo y posteriormente se cubrirla con una
capa de 2 a 5 cm de grosor del sustrato para la siembra, (referido en el

punto 2). Por ultimo, la cama de siembra se cubre con hojarasca, zacate,
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costales de ixtle o plastico, con lo que disminuye la perdida de humedad.

Después de 25 o 30 dias inicia la emergencia.

6) Riego. Para mantener humedad apropiada se aplican riegos diariamente
en las primeras horas del dia cuando no llueve. Si la lluvia esta presente
no es necesario. Se debe tener cuidado para no excederse en el
suministro de agua y se recomienda tener el semillero y vivero cerca de

una fuente abastecimiento.

Il. Vivero. La segunda etapa comprende despues de la germinacion de la
semilla hasta que los “soldaditos”, nombre aplicado a la planta en esta
fase, son llevados al vivero. Los pasos son los siguientes:

1) Acondicionamiento y preparacion del terreno del vivero. De acuerdo a la
cantidad de plantulas que haya, sera el tamano del vivero y al igual que
en el caso del semillero se recomienda que se ubigue cerca de una
fuente de abastecimiento de agua, ademas, debera localizarse cerca del
lugar de trasplante definitivo. Puesto el terreno destinado para esia
funcién sera ocupado con bolsas de plastico que contienen a las plantas,
es necesario emparejar el terrenc para que las bolsas se mantengan
verticales y que haya una pendiente que permita drenar los excesos de
agua de riego o lluvia. Para cubrir una hectarea con plantas de café se

requiere una superficie de 10 por 10 metros y las actividades a realizar

son las siguientes:
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2)

3)

4)

Preparacion del sustrato. Las caracteristicas del material en donde se
desarrollaran las plantas de café en esta fase tiene las mismas
caracteristicas que el utilizado para cubrir las semillas en el momento de
la siembra, es decir es una mezcla de arena, tierra y estiércol o tierra de

monte, dicho material se emplea para el llenado de bolsas.

Llenado de bolsas. El material para llenar las bolsas debera contener
una humedad minima para que facilite la actividad. Durante el llenado, se
considera que el tercio inferior de la bolsa debe ir apisonado, para que
esta se mantenga derecha y las plantas puedan crecer sin problemas. El
tamafo de las bolsas utilizado es de 18 por 20 cm y pueden ser sin

fondo, por lo cual el apisonado del tercio inferior sirve para dar

consistencia a la bolsa.

Trasplante. Se realiza cuando la plantula ha emitido su primer par de
hojas verdaderas, etapa en que se conoce como “mariposa’. Al momento
de arrancar la plantula para colocar en la bolsa, se revisa
cuidadosamente que la raiz principal se encuentre desarrollada y recta,
mientras que las plantulas con doble raiz o que estén torcidas, se
eliminan. El trasplante en la bolsa se hace posterior a la realizacion de un
hoyo en el centro del contenido de la bolsa, se coloca la raiz de la planta
y se cubre y aprieta la tierra en forma manual. Normalmente se colocan
dos plantulas por bolsa, lo que se conoce como un sistema de trasplante

de “doble postura”
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o)

6)

7)

Riegos. En funcion de la cantidad de lluvia que caiga, los riegos pueden
ser todos los dias, cada tercer dia, cada ocho dias o sin riego, cuando

hay lluvias constantes.

Plagas o enfermedades. Las escasas plagas que s€ presentan se
controlan de forma manual, mientras que las enfermedades se previenen
controlando los niveles de humedad en el suelo, es decir, con eficiente

drenaje y riegos en cantidades apropiadas de agua.

Poda. Con la intencion de obtener plantas con mas de un tallo de
produccion para incrementar la cosecha, cuando las plantas tienen
cuatro o cinco hojas verdaderas se realiza una poda de la parte apical
con lo cual se logra la obtencion de dos tallos por planta y cuatro tallos

por pilon.

Antes de trasladarlas al terreno definitivo de siembra las plantas se

mantienen en el vivero aproximadamente dos meses.

lIl. Trasplante, Esta es la tercera etapa y las actividades que se realizan son las

siguientes:

1)

Chapeo. Consiste en cortar las plantas no deseadas que generalmente
son hierbas. Se prefiere el machete para realizar esta practica, ya que el
trabajo realizado no remueve la tierra y deja la parte baja de las plantas
eliminadas con lo cual disminuye la erosion del suelo. Anteriormente el

deshierbe se hacia con azadoén, lo cual favorecia la erosion del suelo.
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2) Trazo. Consiste en establecer, deniro del terreno, los puntos en donde se
cavaran los hoyos para trasplantar a las plantas de café o los arboles de
sombra. Los trazos utilizados pueden ser "a tres bolillos™, “marco real” o
“eurvas de nivel”. Dadas las condiciones de altas pendientes se
recomienda este Gltimo como la forma de trazo apropiada para el
Totonacapan. Los instrumentos utilizados para esta actividad son lazo, el

aparato A y la plomada.

3) Ahoyado. Tiene como fin hacer la cavidad en la cual se deposita la planta
de café o sombra. Esta actividad requiere gran esfuerzo fisico, sobre
todo en terrenos pedregosos. Las dimensiones de las cepas son de
20X20X30 cm, aunque las recomendaciones de los técnicos son de 40
em. Los instrumentos utilizados para esta actividad son: machete,

barreta, azadén, pala rectay cavahoyos.

4) Llenado de hoyos. Con la finalidad de que al suelo descubierto por la
cepa le peguen los rayos solares y esto le sirva para desinfeccion se
dejan pasar algunos dias antes de tapar los hoyos, para lo cual se coloca
la tierra de manera inversa a como se encontraba al momento de cavar,
es decir, la capa superficial, la cual contiene mayor cantidad de materia
organica, se coloca en la parte baja del hoyo. También se eliminan las

piedras que obstaculizan al crecimiento de raices.

5) Trasplante. Cuando las plantas de café alcanzan una altura de entre 30 0

40 cm, o tienen de 8 a 10 pares de hojas verdaderas se trasladan a las
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cepas que se han preparado previamente. El trasplante se realiza por las
mafianas para que los rayos del sol no provoguen estrés a las plantas
de café. Existen dos sistemas de trasplante, a raiz desnuda, en donde la
planta se trasfiere sin tierra del vivero, o “con pilén”, cuando se mantiene
el suelo de la bolsa del vivero, en ambos casos la planta se coloca al

centro de la cepa, en el Ultimo caso se debera sacar parte de la tierra con

la cual fue llenado el hoyo.

Después del establecimiento de las plantas de café y en su caso tambien las
de sombra, durante dos afios en el terreno definitivo los productores realizan
una serie de practicas que tienen que ver con fertilizacion, eliminacion de
malezas y podas. A los dos arnos se espera la primera cosecha, para la cual se

realizan las siguientes actividades.

1) Cosecha del grano en cereza. LoS frutos maduros que se tornan rojos o
amarillos, dependiendo de la variedad, son los que se cortan a mano y
se depositan en un recipiente pequefio, tenate, morral o cubeta, con el

gue se van llenando costales. Estos frutos se llevan a beneficios de café

en donde se reciben para su procesamiento.

2) Despulpe. La cascara se elimina por medios mecénicos usando una

despulpadora, mientras que el exceso de azlcares se elimina por medio

de agua y fermentacion.
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3) Secado. Consiste en eliminar la humedad que tiene el grano y se realiza
por medio de la exposicion al sol, para lo cual se requiere de un espacio
con cemento al que se le llama “asoleadero”; para voltear el grano se

utiliza el rastrillo y pala.

4) Descascarillado. Consiste en la eliminacion de la cascarilla del café que
lo convierte de café pergamino a café oro, la cual es la forma como se

comercializa y trasporta hacia los centros de consumo.
V. El tostado y molido, ultima etapa.

Concluye el procesamiento del café con esta etapa, antes del consumo, y
después de la venta y comercializacion. En el caso de que Unicamente sea
para la venta se tendra café en grano, y la persona o empresa que lo adquiere
sera la encargada de hacer el molido. Este proceso se realiza ya como parte
del consumo, aunque los consumidores lo adquieren preferentemente molido,
listo para preparar la bebida, algunas empresas, restauranies o0 cafeterias,

realizan el molido para incrementar la calidad del producto que ofrecen a sus

clientes.

A lo largo de los ultimos 20 afios, el apoyo del gobierno federal a las zonas
cafetaleras se ha traducido en politicas de apoyo a organizaciones y
productores asociados para adquirir equipo para el procesamiento del grano, de
esta manera se han adquirido morteadoras, tostadoras, molinos y barras de
café a nivel familiar. Se busca también disminuir los dafios al medio ambiente a

través del ahorro de agua, ademas de impulso de tecnologias agroecolégicas
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como es el caso del uso del mucilago para alimento de lombrices y generacion
de abonos organicos. En el municipio de Zapotitlan de Méndez se produce
principalmente el café lavado con las variedades caturra, mundo novo, garnica,
criollo y costa rica 95. En la figura 11 se observan plantas de café con un

mecanismo de control de plagas y en la 12 un campesino tomando un descanso

bajo la sombra de los cafetos en Nanacatlan.

T i *;Lw:.i A : 11. i _‘n__;'i i . __..

Fotografia 11. Control de plagas en el café

A continuacién se presentan algunos testimonios de los campesinos,

relacionados con diferentes aspectos de la produccion de café en el municipio.

A través de la exposicion de los testimonios se hace un recuento de la

problematica del café en la region, de las relaciones que se establecen con los

programas oficiales y la relacion familiar.

“El principal cultivo pues es el café, tengo semilla mejorada, como ef
borbén, caturra, mundo novo, me la proporciono el INMECAFE" (Jose, 54

afos, Nanacatlan).

“l os wltimos programas del PIDER me toco medio bulto de abono en 1980
cuando estuvo Lépez Portillo...ya se hicieron bien viejitas las plantas...los
ingenieros que vinieron dijeron que siembre en ofro terreno...hay como
1,500 plantas por ahi... media almud es ¥ de ha, es igual a 400 plantas. =
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terreno es inclinado y por eso da varias plantas...vamos a podar lo que no
tiene hojas y a poner abono...” (Anfonio, 58 arios, Nanacatlan).

Fotografia 12. Cafeticultor en Nanacatlan

“Tengo 1 ha. Siembro café surtido...mi papa no queria dar el terreno, me
decia ‘el gobierno da pero luego quita, da bien el tomate y picante, mejor no
siembres...". Por fin yo voy a sembrar, le dije y trabajé la milpa un mes y
sembré luego café. No llego la plaga a los chalahuites y se dio bien. Le
gusté a mi papa y me dijo que mejor sembrara todo de café...Si le pongo
fertilizante, pero no le hace dafio porque ya tiene como 13 afios que no le
pongo, como no valia el café, y me dijeron ofros seriores que si le pongo un
botecito de chiles en vinagre no hace dafo, es por eso que han venido
ingenieros de muchos lugares pero no saben como echar el fertilizante. Por
ejemplo, no debe podarse todo, solo las que no tienen hojas” (Anfonio

Figueroa, 58 afios, Nanacatlan).

5.1.3 Cosmovision ambiental y el cafe

La practica de la agricultura por los campesinos y en particular el cultivo del
café, permite generar interpretaciones propias, cosmovisiones o tipos de
pensamiento, que tratan de explicar los procesos y fenomenos naturales que se

presentan de manera cotidiana, como la lluvia, el calor o el frio. Ellison (2001)
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concluye en su estudio que existen actores de cambio de percepcion ambiental,

imposicion ideologica y condiciones estructurales.

Por ejemplo, algunos productores comentan al respecto:
“El café ya no produce igual, ahora llueve mas y hace mas calor, por
eso se produce menos, por los fuertes calores, ocasiona que en la
floracién no fecunda todo y se seca la flor” (Manuel B.,75 afos,
Zapotitlan).
En la agricultura totonaca varios productores han seguido manteniendo y, en
muchos otros casos, han retornado a la produccion de autoconsumo. El café
sigue siendo el principal sustento agricola de la economia familiar, dado que
aporta recursos economicos, a pesar de la crisis que afecta los precios bajos
en este cultivo. Sin embargo, dicha crisis se enfrenta con estrategias multiples,
es decir se tienen otros cultivos que permiten disminuir los efectos de la crisis

del café, tal es el caso de la produccion de maiz, que resulta fundamental en la

alimentacion de la familia campesina.

5.2 LA CULTURA DEL MAIZ (kuxi)

El maiz es una planta alimenticia fundamental para los totonacos, por ello los
aspectos productivos, culturales y culinarios son muy ricos, pero tambien, la
historia, las politicas publicas y en general todos los aspectos que se relacionan

con el grano alimenticio.
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5.2.1 Antecedentes
£l maiz (Zea mays L.) es el principal cultivo de las comunidades indigenas que
se destina al autoconsumo. Se cultiva de manera tradicional en milpas ¥y

también como monocultivo con fines comerciales en la zona norte de México.

los antecedentes arqueologicos de Ia planta se han estudiado en diferentes
lugares del pais, pero por la importancia de los hallazgos, se dice que las
cuevas de Coxcatlan, Puebla son la cuna del maiz. Richard Mc Neish en 1960
inicié las excavaciones en esta region, reconstruyendo parcialmente el proceso
de domesticacion del maiz y otras plantas. “Las primeras mazorcas del maiz
que aparecieron ern Tehuacén, de apenas 2 ¢m de longitud, fueron fechadas

aproximadamente unos 5 mil afios antes de nuestra era” (Warman, 1988:45).

Hernandez X. (1987) senala que la agricultura se originé hace 10 mil afios, ¥ el
maiz inicid su domesticacion hace unos 8 mil afos. En Coxcatlan, se
encontraron los primeros vestigios del teocintle (ancestro del maiz) y la region
de Tehuacan es considerada como centro de origen. Se conocen mas de 25

tipos de maiz en México.
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Fotografia 13. Milpa en el atardecer

La produccion de maiz en México es la actividad agropecuaria mas importante
en términos sociales, culturales y econdmicos, tomando en cuenta que
alrededor del 54% del total de la superficie cosechada en el pais durante el
periodo de 1990-2005 fue ocupada por este cultivo (Jaramillo, 2008). Con datos
relativamente menores, se asienta que existen aproximadamente 3.5 millones
de productores maiceros, que ocupan 40% de la superficie cosechada del pais
y representa 60% de la produccion nacional de granos. Se estima que el maiz
contribuye con mas del 65% de las proteinas y calorias consumidas en el medio

rural (Torres citado por Rivera, 2004).

Durante las Ultimas dos décadas la superficie cosechada con maiz ha
disminuido, al pasar de 7.4 millones de hectareas que se tenian en 1990 a sélo
6.6 millones en 2005. Sin embargo, el volumen de produccion ha crecido, ya

gue la produccién aumentd de 14.6 millones de toneladas en 1990 a 19.4
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superficie cosechada con maiz

de temporal,

millones de toneladas en 2005 (Jaramillo, 2008). En

decrecieron, como se puede observar en el cuadro 6:

asi

como la

contraparte, tanto la

produccién

Cuadro 6. Superficie cosechada y volumen de produccion de maiz a nivel nacional

o Maiz riego. Maiz ﬂﬂ%ﬂ Maiz Malz . | Total . | Total ;

: | Superficie w:-lum:an tem;mra} temporal superﬁme volumen
bkl j T Tsupericie volumen | cosechada. P
p 1990 930857 33{)8531 6408015 | 11 326908 7338872 14635439

ZGUE 1362858 | 9006759 5242756 10331953 6605614 | 19338712

Euente: Adaptado de Jaramilio, 2008:20

Segun las estadisticas oficiales en los 59 municipios de la Sierra Norie, la

produccion de maiz es suficiente para abastecer a la poblacién y existe un

superavit de mas de 59 000 toneladas al afio. A pesar de ello en esta region se

encuentran algunos de los municipios de mas alta marginacion y desnutricion

en el pais. En el cuadro 7 aparecen datos sobre la produccién de este cultivo

en el norte de Puebla.

Cuadro 7. Produccion de Maiz en el Norte de Puebla

(Superficie 'Nimero
Sup. Sembrada 109,708 ha
Sup. Cosechada 94 485 ha
Produccién total anual 162,866 ton
Produccion promedio/ha 1724 kg

 Poblacion Namero
Poblacion 944,920 hab |
Consumo total anual (300 103,478 ton
g/hab/dia)

Fuente. SAGARPA, 2006; INEGI, 2005 cit, en Basurto et al. (2008: 262)
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En comunidades indigenas Yy campesinas del estado de Puebla el cultivo del
maiz criollo se mantiene por motivos de seguridad alimentaria (mejor sabor, olor
'y sobre todo fresco), asi como por la importancia del rastrojo y del grano €n la
Slimentacion del ganado. A pesar de sequias, descenso del precio del grano, la
=liminacion de subsidios a insumos y Servicios, Y la desaparicién de las

entidades oficiales de comercializacion, el maiz se sigue produciendo.

£l maiz como cultivo y como grano en nuestro pais es el mas afectado. Tan
s5lo en Puebla esta inmerso en una politica globalizante, con consecuencias
como que en los altimos afios la superficie sembrada disminuyera. En 1980
ocupaba el tercer lugar a nivel nacional con el 7.87 por ciento; en 1990 bajo al
cuarto lugar con el 7.73 por ciento y en 1999 ocupd el séptimo lugar con el 6.68
por ciento. En cuanto al volumen de maiz producido en los mismos anos seé
abtuvieron los siguientes porcentajes 7.81, 7.36y4.86Y cambié su posicion del

quinto lugar, tercer lugar y octavo lugar, respectivamente (SIAP, 2004).

cn el estado de Puebla se encuentran mas de 600 mil indigenas entre nahuas,
sotonacos, otomies, popolocas, mazatecos, mixtecos Y tepehuas, y ocupa el
cuarto lugar nacicnal con poblacion indigena (INEGI, 2005). Estas culturas han
contribuido con su conocimiento a la agricultura moderna mundial, tecnologias
como la “cero labranza’, €l control biolégico de plagas y enfermedades en los
cultivos, la asociacion de cultivos y la agricultura organica, ademas de las
organizaciones locales como la faena, la mano vuelta. Sin embargo, los

programas oficiales han buscado desarticular la organizacion y formas de ayuda
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mutua y han logrado ayanzar en sus propositos, tal es el caso de los proyectos

gue Pronasol desarticulo. Estas siete etnias, as cuales tienen una distribucion

geografica en las diferentes regiones del estado, mantienen Sus propias

practicas para cultivar el maiz, conocimiento que les permite subsistir y
asegurar el alimento, este tesoro tangible e intangible esta forjado con base en

el frabajo, la preocupacion, la curiosidad y la inteligencia de los indigenas,

ello, es también obra de la

responde a las condiciones naturales, Y por

Naturaleza (Ramos, 2003).

Puebla presenta una estructura agraria para el cultivo del maiz de la siguiente

manera: 1 545 634 haen gjidos Y comunidades, de las cuales 547 822 son de

e riego; la pequena propiedad y otras formas de tenencia

edio de predio de tres hectareas

temporal y 80 673 d

on 1 846 266 ha, con un tamafo prom
dio de 1.8 ton./ha (SIAP, 2004). Alolargo y

cuentan C

por productor y rendimientos prome

ancho de la entidad estan presentes los campesinos Y €l cultivo del maiz, desde

los municipios mas poblados € industrializados como Puebla y Cuautlancingo,
hasta aquellos con menor poblacion, totalmente marginados Y excluidos como

Eloxochitlan o Camocuautia. La heterogeneidad y complejidad del maiz es una

d. estan presentes los pequenos productores que son la mayoria, con

oduccion esta hasicamente orientada hacia el

realida

tierras de temporal, donde su pr

autoconsumo, pero que pueden destinar excedentes al mercado, existen

también productores diversificados con cultivos comerciales o pard la

e dedican al maiz, ¥ otros que diversifican sus

ganaderia, los que (nicamente S

actividades extraparcelarias.
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=| incremento en el precio del grano en esta region fomentd que los campesinos
produzcan su propio maiz, ya que si tomamos en cuenta el consumo per capita
en una familia campesina de cinco miembros tiene un gasto anual por compra
de tortillas de $4 380 pesos, mientras que el costo de produccion de maiz en
asta zona del Totonacapan es de 2 000 pesos. Una cosecha de 1 000 kilos es
suficiente para que esta familia de este tamafio se alimente todo el ano y

guarde semilla para la proxima cosecha.

£l maiz ha sido también un elemento importante para la vida ritual de los
totonacos e inclusive se refleja en sus danzas. La vieja danza indigena de la
serpiente ha tenido transformaciones, dando nacimiento a tres danzas: los
negritos, los tambulanes y 10s tocotines. Estas danzas parecen ritos de fertilidad
gue simbolizan la llegada de las lluvias, la muerte y la resurreccion del grano del
maiz. Por ejemplo, en la danza de los negritos se porta una serpiente artificial
que representa a kitsis-luwa, quien se identifica con el rayo, la lluvia y €l maiz a
la vez. La kitsis luwa significa cinco-serpiente y es conocida como la mawakite.
En esta danza la mujer que representa a La Malinche es quien porta la
serpiente, y los danzantes que van en parejas fingen que da un garrotazo a la

serpiente (Ichon, 1990).
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5.2.2 Produccidn y practicas del cultivo del maiz

Los campesinos consideran necesaria para el buen desarrollo de la planta la
presencia de animales silvestres como tejones, ardillas, mapaches, tuzas y

chachalacas, que consumen parie de la produccion.

En la comunidad de Tuxtla, don Claudio (50 afios) nos menciona algunas de

las practicas que realiza durante el proceso de produccion del maiz;

‘Las practicas para el maiz son primero el chapotear (diciembre), se deja
un tiempo para que la hierba se pudra, luego se labra con azadon. Luego
se selecciona la semilla, aqui son las hijas las que desgranan el maiz...;
para seleccionar el maiz se escoge el maiz que tiene mas dientes. 5e le
saca lo de en medio, las puntas no sirven...Luego se siembra (enero),
resiembra, se limpia al mes de la sfembra, se fertiliza una sola vez, luego se
limpia por segunda ocasion (abril), se dobla (junio) y se pizca (agosto)...”
(Claudio, 50 afios, Tuxtla).

En la siguiente fotografia se observa un campesino desyerbando su milpa.

Fotografia 14. Campesino desyerbando su milpa

Nuestro informante don Pedro (58 arfios) nos ha enlistado las practicas del

cultivo del maiz y un traductor las menciona en totonaco.
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Cuadro 8. Etapas del cultivo del maiz

e T ~ Etapas Tutu naka
Semilla de maiz en la mazorca Kuxi
' Desgranado de la mazorca Xatapasni' 4
Semilla Kuxi’
Semilla preparada _ Xatamun
Partes de la semilla, (embrién, etc). | Xputsit
Al momento de sembrar lichanat o
Semilla a punto de brotar
Semilla brotada Xawat
Semilla con planta Xawat
Planta pequena Xawat
Planta mediana Xawat i
Planta grande Xawat
Jilotes Hay wi xiwit
Elotes tiernos Snipankga tlakgtla’.
Elotes maduros Tlakgtla'.
Semilla nueva Hay wi kuxi'.
i Kilakana'.
Almacenamiento Hay kxkganalh.
Apilado . : Tatsapsni'.
Clasificado (Nombres). Snapapa’, patsit, lakgatsit,
smukuk, tsinkun.

Fuente: Entrevista con Pedro Vicente (58 anos, Nanacatlan)

Otro de nuestros informantes, don Antonio (58 afnos) también nos comenta su
experiencia en el siguiente relato, en el cual se observa la participacion de las

mujeres:

“ca siembra en enero desde los principios hasta el 25 de enero...se siembra el
maiz, se limpia cuando brota, luego cuando jilotea se abona, se dobla y se
cosecha. Todavia se hace mano vuelta. Se presta un almud de maiz en grano
para la siembra y luego se repone. ..Es el costumbre de este tiempo, primero Ia
hoja y se echa la semilla para que la mazorca crezca grande...Las mujeres
también pueden desgranar maiz para sembrar y preparan la comida para los
pishcadores...” (Antonio, 58 afios, Nanacatlan).

En este testimonio también ha sido importante retomar el hecho de la mano

vuelta, es decir, que exista todavia este tipo de organizacién tradicional
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propia de grupos indigenas totonacos, mostrando de esta manera
relaciones de cohesion social y de integracion comunitaria. Los préstamos

de maiz se dan entre quienes siembran.

En el siguiente testimonio se describe otra forma de seleccionar la semilla:

“Yo selecciono la semilla porque soy el que dirige, pero una vez que se
deja reposar el maiz con agua durante Ja noche, se vuelve a seleccionar al
ofro dia, incluso al momento de sembrar les digo a mis mozos que se fijen
también al momento de sembrar porque puede que se me haya pasado
alguna semilla manchada y si lo sembramos asi no va a germinar...Yo
siembro el color blanco porque es més resistente a las plagas, solo siembro
las més grandes, las mejores porque es mas seguro de germinar” (Pedro,

58 arios, Nanacatlan).

En el testimonio de don Fabian (54 anos) se retoma nuevamente la

participacion femenina en la seleccion de semillas y la relacion espiritual que
conlleva el que una semilla sea bendecida:
“l a semilla del maiz la saca la mujer, sin ningun tratamiento se le echa

agua y a los tres dias se siembra. Se lleva a la Iglesia para que le de una
bendicién el sacerdote...” (Fabian 54, Tuxtla...).

A continuacién otro productor de Nanacatlan nos relata como ha conservado

algunas practicas tradicionales que benefician a la milpa:

*Cuando uno va a sembrar hay que tumbar la broca, si hace uno hoyos
grandes se ablanda la tierra con el calor, se seca la tierra; mejor se hace

un hoyo pequefio...Ademas la piedra ayuda a que no se lave el terreno, no
se debe despiedrar...es mejor no mover las piedras. En un tiempo cuando

empieza mucho calor como en mayo las piedras se secan y en Jjunio como
llueve mucho como que sudan. Todo le ayuda a las plantas, no se secan...”

(Antonio, 58 anos, Nanacatlan).

En la siguiente fotografia se muestra un terreno empedrado sin ser obstaculo

para que se continlie sembrando el maiz.
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Fotografia 15. Terreno empedrado destinado a la siembra de maiz

Generalmente las personas apilan las mazorcas destinadas al autoconsumo en
un lugar fresco y encima de tablas de madera, como se muestra en el siguiente

testimonio:

“Para guardar el maiz, le vas a poner una base de madera, para que no se
pudra, porgue no lo puedes poner en la tierra por que se empieza podnr,
asi que tienes que ponerie algo...” (Josefa, 51 afios, Tuxila).

En la siguiente fotografia se observa de un lado la mazorca apilada y por otro

lado hay una seleccion de semillas destinada para la proxima siembra.
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Fotografia 16. Apilado y seleccion de semillas

En las siguientes fotografias un productor nos muestra las variedades de maiz

que obtuvo en la cosecha.

Fotografias 17 y 18. Variedades de maiz
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Los olotes donde estaba la semilla que seleccionaron, fueron depositados en un
lugar visible para que antes de que inicie el proximo ciclo se lleve a la parcela o
en su caso se utilizan como combustible, esa “es el costumbre™. En la proxima

fotografia se muestra un ejemplo.

Fotografia 15. Olotes después de la seleccidn de semilla

En la comunidad de Zapotitian de Méndez ya son pocos los productores que
siembran maiz, la mayoria apuesia al cullive de café. En los siguientes
testimonios se observa por un lado un campesino que no ha dejado de sembrar

maiz y por otro lado ague! que ya no lo siembra.

“..en el cemo ya esid abonada la lierra para el maiz, ya liene el
chalahuite.. tengc maiz criollo, de la misma cosecha saco la semilla. Pero
la semilla amarilla me 'a da Juan, de San Miguel del Frogreso.... Las
fechas de siembra han cambiado, de diciembre a enero que era antes,
ahora se siembra en feorare” (Lucio, 60 ahos, Zapotitian).

"Ahora se produce menos maiz, muy poca gente lo siembra. No es
suficiente el recurso para darle atencion a la plantacion... También el clima
estd cambiando, ahora hace mas calor, hay mas deforestacion. La
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temporada de lluvias se estd acortando, pero en este periodo de tiempo
llueve en grandes cantidades...” (Isidoro, 41 afios, Zapotitian).

Todo el ciclo de produccion de este cultivo encierra mitos y rituales que lo
identifican con la cultura totonaca, no solamente como alimento sino también
como vinculo con la religion popular y con la cosmologia ambiental, como se

vera en el siguiente apartado.
5.2.3 Cosmovision religiosa en el cultivo del maiz

Como se ha expuesto anteriormente, los totonacos guardan celosamente una
estrecha relacion entre los recursos naturales y su cosmovision religiosa. En
este aspecto se retoma el hecho de que desde que inicia el ciclo productivo de
la planta hasta el final, la-semilla se lleva a bendecir a la iglesia o se ofrenda en
el altar doméstico; lo mismo pasa cuando llega el momento de cosechar y
entonces el producto va a ser parte de la ofrenda espiritual. Estas practicas se

observaron en los siguientes testimonios:

“Pues asi como cuando siembras, pones adornos en tu altar y pones
comida, es como si ofrendaras al duefio de la tierra; aquellas mazorcas que
salen dobles, las usan para adornan en el altar, es como si ofrendaras, las
cuelgan, pero como ya no se dan asi, ya no lo hacen, pero si cosechas asi
puedes ponerlo, lo alineaban en hileras, en la parte posterior del altar”
(José, 76 arfios, Nanacatlan).

En el siguiente testimonio se encierra esta relacion vida-naturaleza-Dios, ya gue

para que continie la vida el individuo necesita alimentarse espiritual y
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fisicamente, y para esto necesita sembrar y no perder su fe ante sus creencias
religiosas, como nos interpreta don Pedro:

“Un dia antes de la siembra se busca el tepejilote para adomar el altar, se
compra veladora, se prepara la comida porque para los fotonacos es una
fiesta el que nuevamente se lleque a sembrar que sustentara a la familia
una etapa méas en su vida...” (Pedro, 58 afios, Nanacatlan).

Cuando ha llegado la hora de cosechar, también las familias campesinas

realizan rituales para agradecer a sus dioses, como nos relata tambien el

mismo informante:

“...se hace un adomno colocando una cruz con flores, se prepara la comida
para poner en el altar y al mismo tiempo se coloca el incensario frente al
apilado de maiz. Eso se hace porque es Dios (Puchina) quien nos permite
producir nuestro alimento, nosotros sélo le pedimos permiso para que se
dé nuestra siembra, es él quien lo bendice como ahora que pudimos
cosechar bien” (Pedro, 58 afos, Nanacatlan).

Todos nuestros informantes gue cultivan maiz, sobre todo aquellos que son
originarios de Nanacatlan y Tuxtla, coincidieron en llevar a cabo rituales para
pedir una buena siembra y para dar gracias por la cosecha obtenida. Cada
persona tiene su muy peculiar forma de hacerlo, por lo que a continuacion se

presentan algunos testimonios recabados que nos hablan sobre esta

cosmovision religiosa vinculada al maiz.

“l a costumbre es darle gracias a Dios, al Santo Patron, a la Virgen
Santisima. Cuando nosotros cosechamos se esta acarreando la mazorca
se pasa una veladora e incienso. Algunos llevan a la Iglesia mazorcas para
regalarle al Santo Patron. Cuando se pizca se les da caldo de pollo...”
(Venustiano, 50 anos, Tuxtla).

“Para que se de lo que siembro presento lo que hago, y mis pecados y voy
pidiendo primero me persigno, un padre nuestro, un avemaria y luego
pongo la primera semilfa (Leocadio, 50 afios, Tuxtla).
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“ e rezo al Santo patrén San Sebastian y al que esta armba. Siempre
tengo prendidas mis veladoras en el altar y atiendo bien a mis
sembradores...se siente bonito cuando estd uno sembrando...llevo
sembrando maiz como 18 afios..." (Fabian, 54 afnos, Tuxtla).

“Si rezo, pido que bendiga, que produzca bien porque estamos cuidando la
siembra. De diez afios a la fecha llevo 1 litro de aguardiente en medio de mi
siembra y hago una cruz. Que Dios bendiga mi semilla con ese
aguardiente....primero nombro /a tierra, el justo juez, le pido al patron que
estoy rascando a tu pecho, que no fe llegue el viento...” (Constantino, 50

anos, Nanacatlan).

“cuando terminas de sembrar se pone una veladora. El sabado de gloria se
lleva la velita y no pega el aire aungue esté el viento para que no tire la
planta. También es bueno ir a comer alla...Los hermanos (de religiones
evangelistas) no hacen eso... pero Dios no divide, uno pide para todos...Se
apila la mazorca y se pone un altar con ofrenda, flores y pan. Se da gracias
porque ya se logro el maiz..." (Antonio, 58 afios, Nanacatlan).

Un informante nos hizo el favor de recordar la plegaria que utiliza en sus

rituales y gracias a un traductor se pudo transcribir en las dos lenguas, como

aparece a continuacion.

“Wix tlati Jesus, “4 ti Seior Jesus,

wix noma kama chanan, A ti, de esta forma me dispongo a sembrar
klima ki semilla, klima, Lievo mi semilla, lo llevo

tlan kapullhi, tlan katamakgolh, Que germine bien, que coseche yo bien
ni tu ka sakgalilh, Que nada afecte

ni tu kalananilh, Que nada le pase

wix kmakuentaliyan, A ti te encargo

ch'a wix xfa_ mila’ katiyatni’, Porque eres duefio de la tierra

mila lata wix xla, Es tuya asi como eres

kamaxki’ akgtum taxkgakgatat, Dale esa luz

wix tlati, tlati Jeds™. A ti, Sefior, Seiior Jesiis™.

(Manuel Pérez, 78 afios, Nanacatlan)

Como se puede observar, cada productor tiene su propia manera de relacionar

la semilla con la tierra y con un orden sobrenatural, mistico o religioso. En estos
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rituales estan presentes también el aguardiente y las flores, las cruces, los
altares ya sea en campo abierto (terreno que se va a sembrar) o en las propias
casas. Todo se relaciona en un mundo magico donde la agricultura no
solamente tiene un fin productivo, sino también uno cosmologico y social.
Todos nuestros informantes ponen énfasis también en la comida que se ofrece
a los sembradores o a los pishcadores, segun sea el caso; por lo que también

mantiene una funcion sociocultural que refuerza su identidad como grupo

étnico y campesino.

En la siguiente fotografia se observa a un grupo de mujeres campesinas

trabajando en un campo de cultivo de Tuxtla.

Fotografia 20. Sistemas de produccion en Tuxtla

También se ha relacionado a ciertos cultivos con personajes mitologicos y con
fuerzas de la naturaleza, por lo tanto en el siguiente apartado retomaremos el

tema de la cosmovision ambiental en el maiz.
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5.2.4 Cosmovision ambiental alrededor de la milpa

Se dice que el sol es el duefio del maiz. Tiene a sus ordenes directamente o por
intermediario de Akisini, dios del agua, a los truenos y a los vientos. La
conjuncion del trueno y del viento produce la tempestad: el rayo es desatado
por el viento o el trueno bajo la forma de una serpiente llamada kitsis-luwa; es
decir, cinco-serpiente, la cual representa las cinco variedades de maiz: blanco,
amarillo, rojo, azul y violeta. Kitsis-luwa simboliza al rayo e indirectamente a la
lluvia que va a fecundar a la tierra y permitir el crecimiento del maiz, por lo tanto
tambien se le considera como el Duefio del Maiz (Ichon, 1990).
Ademas de esta creencia del maiz, sobresalen otros de origen popular entre la
poblacion totonaca, como el que nos narra don Pedro:
“El mito del maiz se origina cuando nace la vida en la lierra desde el
primer dia, fue cuando se consagro este alimento, es como si nuestro
Dios hubiera creado una primera planta y de ahi se multiplicé el
cultivo del maiz. Y desde el primer dia cuando se origina esta pianta,
las hormigas arrieras son las que se encargaron de guardar el maiz
lo poco que habia sobrado, y ellos fueron los que distribuyeron por
todo el planeta tierra, es asi como comenzaron a germinar en
cualquier lugar, como cuando una ardilla suelta el grano, al lugar
donde cae germina y crece esa planta. Es asi como se propago, tal y

como nosotros nos hemos multiplicado hasta ahora” (Pedro, 58 afios,
Nanacatlan).

En estos mitos estan presentes personajes de la naturaleza como son el viento,
el sol, el rayo y los animales. A través de la historia oral se han transmitido
estas leyendas de generacion en generacion. Actualmente, aunque se nota un

desinterés de los jovenes por el trabajo en el campo, siguen presentes estos

mitos.
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Uno de los personajes que estan presentes en la cosmologia totonaca es la juki
luwa, la cual llega a tener dos representaciones segun nuestros informantes. La
gue nos interesa en este momento es aquella relacionada con una serpiente
mazacuate (foto 21), la cual es considerada popularmente como la dueda o
cuidadora del maiz. La vibora mazacuate es traducida por los totonacos como
Jukiluwa: serpiente venado (reptil con cuernos). Es la semiente de los vientos

(Ichon, 1990).

=L

Fotografia 21. Vibora Mazacuate (juki luwa).

Ellison (2001) ha representado a estos seres como habitantes de cuevas en
lugares miticos religiosos. El autor menciona la importancia simbdlica de las
cuevas, relacionadas con las fuerzas sobrenaturales y el culto a la fertilidad. Las
cuevas se consideraban como lugares donde se desarrollaban rituales de

peticion de lluvias, de curacidn y de fertilidad. Se desarrollaba una
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comunicacion entre el mundo de los vivos y el inframundo. Son inhabitadas por
deidades subterraneas, como el Duefio de los Animales Salvajes (Xmalana
Takgalhinin), la juki luwa (el mazacoatl), Duefio del Maiz, etc. Como entradas o
bocas de la tierra (es “por donde la tierra respira”), las cuevas y manantiales

son evidentemente el lugar privilegiado del culto de la fertilidad.

A continuacion aparecen diferentes testimonios que nos hablan sobre la

importancia que tiene la juki luwa para las milpas.

"] mazacuate es una vibora, si es macho esta contra el hombre y si es
hembra esté contra la mujer. Cuida fos terrenos, todo lo que siembra se da
porque anda alrededor de la siembra y no deja que los animales coman la
siembra. Si lo matas ya no hay cosecha. Si lo matas ahi lo dejas y no pasa
nada. Y si lo arrastras al otro dia cae granizo y un vienfo fuerte...si es
hembra le hablas y escucha todo...” (Fabian, 54 afos, Tuxtla).

“ ._si alguien la mata a la jukiluwa va a provocar un ventarron, y no vas a
cosechar, pues como hasta los 7 afios va a volver a producir, se va volver a
componer, va a haber aire, lo va a arrasar, y ni va producir, no va ha haber
comida si la matas, una vez nosotros matamos de esta vibora en el cerro,
un gran vibora, era largo como de 5 metros, como andaba un nino
resembrando, sobre una roca, vi que venia una vibora, y andaban 4 gue
estaban limpiando, les llamé, y dijeron- ¢ hay vibora?- entonces yo la maté.
La milpa se levanté muy bien, pero cuando jiloteo, todo lo arraso el viento,
todo lo acabo, no se dio nada de comida, no hace nada, pues tu sabes sila
quieres cuidar, va a trabajar contigo si quieres trabajar con ella, pero
tampoco nada mas asi...el jukiluwa cuida la siembra, por si la quiera atacar
los roedores, pues con ella se va proteger, tambien s como si cuidara el
monte..." (Miguel, 54 afos, Tuxtla).

“El juki luwa tiene una gran influencia o poder en el lugar donde se
encuentra, en este caso en los cerrgs porque si se llega a matar ya no se
cosecha lo que se siembra en ese lugar. Si hay una diferencia entre ef kuxi
Juwa y juki luwa, porque el color de esa serpiente se asemeja mucho al
color del maiz, de ahi que se le atribuye el nombre de kuxi luwa- "kuxi-maiz,
luwa-serpiente”, serpiente duefo del maiz. De igual forma si se llega a
matar tampoco se podra cosechar mas todo lo que se quisiera sembrar; en
caso de que su tamafio sea menor todavia no ifrae consecuencias
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negativas como se mencioné anteriormente. El tamano méximo que puede
llegar a medir es de 1.5 melros porque otras especies de serpientes asi
llegan a medir como el Kiltsimunksni, la cual también trae consecuencias
negativas, lo se porque he matado a 8 serpientes de esta especie y [a
cosecha de mi siembra habia disminuido una buena parte, es por eso gue
ahora cuando lo llego a encontrar ya no la mato.” (Pedro, 58 arios,
Nanacatlan).

“E] juki luwa como se dijo anteriormente sélo se queda en lugares
pedregosos ya que no tiene necesidad de salir a buscar su alimento. Esta
serpiente también se puede encontrar en los nidos de las tuzas. Cuando se
mata a la juki luwa, pues se afecta la siembra porque al matar se suelta un
ventarron y se lleva todo el sembradio. En cambio a la Kuxi luwa no afecta
a la siembra aunque se llegue a matar” (Manuel Pérez, 78 ano).

“_..a pues se viene el aire ahi donde esta tu milpa, si la matas se va a venir

el aire, no vas a comer todos tus elotes, se los va a llevar el aire, se va a
flevar todo, es como si tuviera un poder, que segiin cuando envejece pues
segtn le van a salir alas, segun se va a ir. le van a salir alas, al jukiluwa,
cuando envejezca, segun sevaa jr...” (José, 76 afos, MNanacatlan).

El simbolismo de la vibora juki luwa representa la cuidadora del maiz, como se
ha podido corroborar en los testimonios anteriores. Practicamente todos
nuestros informantes sefialaron que si se mata la vibora entonces se pierde la
cosecha: ademas de que ataca a los roedores que se acercan a la milpa. En el

dltimo testimonio, don José dice que algan dia el juki luwa va a envejecer y le

saldran alas para poderse ir.

También las estrelias fienen un papel importante en la vida de la juki luwa,

como lo expresan nuestros informantes:

“ mientras no le pegue el matankuw (una estrella muy visible que se aparece
por las tardes en el oeste), porque no sale a la intemperie, porque, el
matankuw, también luego le pega si sale al intemperie, cuando se posiciona el
matankuw, pues le van a pegar, porque eso esta dificil, también como los toros,
los caballos, todos se echan, cuando sale el matankuw, para que no les
peguen, pues asi como digo, se va a esconder, si se va esconder no lo van a
tocar, es asi como se cuidaba “ (José, 76 anos, Nanacatlan).
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Al juki luwa, casi no se le ve en el dia, solo sale por la noche, pero tampoco
asi nada mas, si sale cuando la luna se esta poniendo, la van matar, el
matankuw (estrella, que para la gente de la comunidad se pone por lado este y
oeste) la mata, todo lo que existe (animales) cuando ven al matankuw, reposan
(Miguel, 54 afios, Tuxtla).

Se ha podido observar que los animales y las estrellas tienen una relacion

cosmologica ambiental con la agricultura.

También existe en la zona de estudio una leyenda popular otorgandole al juki
luwa otro significado en donde se le asocia con una mujer hermosa que se lleva
a los hombres y a cambio les da dinero, como se puede apreciar en los
siguientes testimonios:

“ _Segun dicen que se aparece la persona. ‘Si te quieres juntar conmigo te
voy a ayudar, les dice. Si es mujer se le aparece a un hombre y si es
hombre se le aparece a una mujer. Si acepta la sefiora si le da dinero. Le
hace una casita y un batl grande, ahi va a estar la vibora...son dos tipos de
vibora: la buena y la mala que muerde y tiene veneno...La hembra no
muerde a los hombres, solamente a las mujeres. El macho no muerde a las
mujeres pero si a los hombres...” (Antonio, 58 afios, Nanacatlan).

“La juki luwa es una vibora mazacuate que tiene monedas en el lomo. Te
afecta la memoria, si la vez te trastorna el cerebro y te desharranca en el
barranco. Tienes que alimentaria en su casa. Es como el diablito. Por
Hueytlalpan estaba una vibora encerrada en el zarzo y ahi le daba un jarro
de dinero, por eso se dice que te da dinero..." (Lucio, 60 afios, Zapotitian).

“Es una leyenda. El juki luwa es un mazacuate. Habia de dos tipos, adulta
mujer adulta, y joven mujer bonita. Comentaban que te daban dinero y te
tenias que acostarte con ella en el zarzo, cuando amanecia encontrabas
dinero, morralla, monedas..." (José Gaona, 54 afios, Zapotitlan).

“Es muy bonita y mansita, es una hembra que ltrae dinero, quién sabe
dénde iba a traer pero se volvia mujer. Es el mazacuate....Existe otra vida
méas que no lo podemos ver en la luz...Le rezan al animal y le iraen dinero.
Se acordaba el abuelo de mi papéd. Cuando sale el Venus mato a la
vibora...no tan como quiera te va a venir a visitar, es como magia...”
(Fermin, 72 afios, Zapotitlan).
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“Una vez la vi, es muy grande. ibamos a ver un palo. Estaba en fas
piedras, media como 10 metros. Mordié el arbol y s& sect. Se acaba de
morir un muchacho, segun se encontré a la vibora que era una muchacha.
Cuando se dio media vuelta vio a la vibora, segun que le hablé...”
(Venustiano, 50 afios, Tuxtla).

o dices que la quieres mucho y cuando terminas de hablar le dices que se
vaya a esconder...Poncho Hernandez I3 encontré en la milpa, vio una
mujer rubia, glera, bonita. Le hablo y cuando la busco ya no estaba. Se
murio apenas en junio pero duré como un afio enfermo...” (Fabian, 54

afios, Tuxtla).

“La juki luwa si existe, es una vibora que vive en el rio de Caltuchoco, mide
como 2 metros. Hace un ano Ia matamos. La mujer no se mueve. Cuida los
terrenos, los que no Sor duerios del terreno ven a |a vibora..." (Gaudencio,
25 afios, Tuxtla).

“l 2 hembra muy adulta hipnotiza y sé Ve como que se transforma en mujer.
El gue le toca es su destino, la hace su mujer. .." (Victor, 50 anos, Tuxtla).

También el sefior Epifanio Pérez de la comunidad de Tuxtla relata el mito de

Juwa que se convierte en mujer:

“Estando cerca del rio (Zempoala), para cruzar el puente, vi a una mujer
hermosa que estaba sentada. Me le acerque y empecé a platicar con elfa.
Me dijo que venia del otro lado (Zacapoaxtia). Estuvimos platicando largo
rato hasta que me preguntc si era catélico. Le contesté que si, y en ese
momento se despidio de mi, yo vi que se empezo & enojar y me dijo
“entonces si eres catolico no quiero nada contigo®. Enfonces yo agarré mis
cosas y segui caminando & mi terreno. En una subida me detuve para ver a
donde iba la mujer y ya no la vi. Entonces empecé a preguntarme que ella
tenia que pasar a fuerza por €s€ Jugar. Por la noche, al regresar a Tuxtla,
platique con personas grandes (ancianas) y me dijeron que es0 no era del
bueno, que era una luwa y que tuviera yo cuidado. Después de una
semana regrese por el mismo lugar para ir a mi rancho a trabajar y, mi
sorpresa fue ver a una juwa negra (vibora carbonera) que estaba
enroscada. Le dije: aqui estds, vas a ver, agarré un palo y le empecé a
pegar. Pero vi que no se moria. Pensé: voy por mi machete, pero lo habia
dejado lejos y si iba por él pensé que se fuera a ir. entonces empeceé a
pedir ayuda. Vino un amigo y entonces le dije que ya le habia pegado a la

vibora y esta no se moria. Entonces agarro su machete y corté una vara

que le hizo punta. Inmediatamente la ensarto en su cabeza y la dio un
machetazo. La vibora se habia comido una tuza (Epifanio, 40 anos,
Tuxtla).

En los apartados anteriores sé ha podido cbservar que el maiz encierra también

vinculos con la cosmogonia religiosa y ambiental en la cultura totonaca. En la
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-ona de estudio, sobre todo en las comunidades de Tuxtla y Nanacatlan,
también se cultiva el chile, el cual también tiene funciones sociocuiturales

alrededor de las familias que lo producen.

5.3 CULTIVO DEL CHILE

5.3.1 Antecedentes

El cultivo y el consumo del chile (Capsicum sp) data desde la época
prehispanica. En la cultura totonaca esti presente y se observa como han
innovando las practicas agricolas, desde la seleccion de las parcelas,
generando variedades locales de semilla y adaptando herramientas o
innovando tecnologias. A través del conocimiento de las mujeres, quienes se
dedican a las actividades domésticas, han aportado el sabor, olor, picor,
madurez. En Tuxtla, principalmente, y en Nanacatlan, el cultivo del chile ha
representado una actividad econémica importante por el nimero de productores

y superficie sembrada.

El cultivo comercial de chile inicio6 en Tuxtla, cuyos pobladores han
experimentado, observado y perfeccionado el proceso productivo al compartir
sus conocimientos socialmente en la comunidad y fuera de ella, porgue
generalmente rentan o piden prestado ierrenos en otros pueblos aledarios,
como San Martin, Ixtepec; San Miguel, e Ignacio Allende, Atlequizayan; Zitlala,
Hueytlalpan; San Antonio y San Miguel, Xochitlan de Vicente Suarez; y en

Nanacatlan, Zapotitlan de Mendez.
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Fotografia 22. Variedades de Chile

En la siguiente fotografia se observa un chilar, atin en terrenos pedregosos.

Fotografia 23. Parcela con chilar

5.3.2 Produccion y practicas agricolas del chile
Las principales practicas agricolas del chile en las comunidades de Nanacatlan

y Tuxtla se presentan en el cuadro 9.
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Cuadro 9. Practicas agricolas del chile

Lengua Hispana ‘Lengua Tutunaka
Preparacion del terreno Naknina, Koyuya

" Siembra de chiles y quelites | Chan’gan

Resiembra Lakapuchan gan
Deshierbe =iy Cuxtuma
Fertilizacion.
Fumigacion Puxmaniya

Cosecha Makalana'nan r

Lipuxut

Fuente: Adaptacidn en Castro, 2000.

La preparacion del terreno se lleva a cabo en el mes de abril y hasta mediados
de mayo para el ciclo primavera-verano y a partir de septiembre hasta la mitad
del mes de noviembre para el ciclo otofo-invierno. Se prefiere sembrar en
terrenos con 3 o 4 afios de descanso, pero cuando no se tiene otras opciones
se siembra en terrenos con dos afios con el fin de que las malezas tengan un

desarrollo adecuado y el cultivo rinda suficientemente.

El dia de la siembra se escombra el terreno. Cuando esta listo entonces se
esparcen al voleo las semillas de tomate y algunos quelites para posteriormente
sembrar el chile. Esta practica se realiza con espeque, depositando de ocho a
diez semillas en pequenos orificios en surcos perpendiculares a la pendiente
para evitar la erosion. Aproximadamente se utilizan 16 litros de semilla para
sembrar una hectarea. Después se realiza la resiembra, fertilizacién y primer
deshierbe en un mismo dia. Castro (2000) observo en su estudio que estas
practicas se realizan a los 20 o 30 dias despues de la siembra y se depositan

nuevamente semillas en los orificios en donde no germing la semilla de chile.

201




En Nanacatlan y Tuxtla los agricultores han adaptado herramientas para sus
practicas como es el caso del “lecuxt”, el cual consiste en un machete pequefio,
sin filo y con la punta doblada con el fin de desenterrar las raices mas
profundas de las hierbas que compiten con el chile. Durante estas practicas los
campesinos tienen mucho cuidado de no eliminar los quelites que se pueden

aprovechar y los cuales no compiten con el cultivo.

La fertilizacion se realiza a los 20 o 30 dias después de la siembra y solamente
una o dos veces por ciclo. También en ocasiones se fumiga una o dos veces,
aplicando a los dos meses de siembra con una fumigacion adicional en la
floracion del chile (febrero y julio). No obstante, algunos campesinos prefieren
no fumigar para no dafar los quelites o si lo hacen tendran que cortar los

quelites a la semana siguiente de la fumigacion.

Finalmente la cosecha del chile se realiza aproximadamente 90 dias después
de su siembra. Se realizan entre tres y diez cortes dependiendo del ciclo
agricola. Las semillas de chiles y quelites, empleadas para el siguiente ciclo
son seleccionadas en el mismo cultivo. Los chiles maduros seleccionados son
martajados en metate, principalmente por las mujeres. Las semillas se colectan
en una cubeta con agua y se recoge todo lo que flota pues estas semillas no
sirven y solamente se recogen las que se quedaron en el fondo. Entonces estas
semillas se lavan, se ponen a secar al sol sobre un recipiente de madera y

estaran listas para la siguiente siembra.
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Productores de Nanacatlan y Tuxtla comercializan sus productos en los pueblos
cercanos como Zapotitlan, Zongozotla, Huitzilan de Serdan, Xochitlan de
Vicente Suarez, Tepango, Ixtepec, Caxhuacan y Huehuetla, e inclusive en
Zacapoaxtla y Zacatlan. En la siguiente fotografia se muestra un productor

vendiendo chiles en el mercado de Huehuetla.

Fotografia 24. Comerciante de chile en Huehuetla.

5.3.3 Cosmovision ambiental del chile

También alrededor de la produccion del chile se vive una cosmovision
ambiental y religiosa. Por ejemplo, es tradicion poner mofios rojos en las
plantas de'chiiares seleccionadas con el fin de “protegerias de malos aires”
(envidia, fuertes vientos, lluvia abundante o cuando hay eclipses). Un ejemplo

se expone en la siguiente fotografia.
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Fotografia 25. Practica ritual en el chilar

agricolas, como lo exponen algunos informantes:

“Cuando es luna nueva es débil, no es bueno sembrar... (Claudio, 50 afios,
Tuxtla).

“| as tierras estan cansadas, si uno no abona no se da nada. En los chilares es
igual. Lo ataca la plaga y feo...La piedra suda y se conserva la humedad. En
las mafianas y en las tardes. Se da uno cuenta en las sombras, debajo de los
arboles. Chiwish= piedra ...El sol quema, antes hacia sol y no quemaba
mucho como ahora..." (Venustiano, 50 anos, Tuxtla).

“Si no hago siembra pienso que me voy a enfermar...” (Bolivar, 72 arios,
Zapaotitlan).

“La tierra ya asta muy cansada. No se da como antes. Todo lo que estamos
consumiendo es puro qguimico. Antes se daba muchas cosas, todo era natural,
pero ahora el liquido de la fumigacién es lumbre, se acaba ia tierra.. .vivimos
otra vida mas dificil, en tiempos pasados se daba mucho mango y ahorita ya
no en el mes de julio, antes no tenia gusano...” (Fermin, 72 anos, Zapotitian).

especies silvestres o semi-silvesires con propiedades medicinales

Elementos del medio ambiente también se relacionan con las practicas

Dentro del cafetal, el sistema milpero y el chilar se encuentran numerosas

o
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comestibles que se dejan en la fase del chapeo. Estas practicas dan lugar a un

proceso de domesticacion de las plantas silvestres, como es el caso de los

quelites y/o quintoniles.

5.4 LOS QUELITES COMO VALOR GASTRONOMICO CULTURAL

En la Sierra Norte existen registradas 182 especies de plantas comestibles, de
las cuales 80 corresponden a los quelites, que se definen con plantas
herbaceas, que incluyen algunas especies arbustivas y arboreas, cuyas hojas y
tallos, y en ocasiones también las inflorescencias inmaduras, se consumen
como verdura. La palabra quelite deriva del nahuatl quifit que es el termino
genérico usado en esta lengua para designar las plantas cuyo follaje es

comestible. La mayoria de los quelites se recolectan en las milpas y chilares

(Castro etal. 2005).

Algunas especies de quelites que s& consumen y complementan la dieta de las
familias de la region de estudio son: Quintonil blanco, Amaranthus cruentus L.,
Paxnikak, Xanthosoma robustum Schotf, Mafafa morada, Xanthosoma
violaceum Schott: Mozote, Bidens odorata Cav; Papalo quelite, Porophyllum
macrocephalum DC; Xocoyoli, Begonia barkerii Knowles & Wescoft; Xocoyoll,
Begonia heracleifolia Cham & Schitdf; Abosaquilit, Brassica rapa L, Nexuaquilit,
Chenopodium bemaldieri Mog; Ohuaquilit, Tinantia erecta (Jacqg.) Schitdl,
Cincoquelite, Cyclanthera dissecta (Torr.& Gray) Am;, Chayoquilt, Sechium

edule (Jacq.) Swartz; Xochiguilit, Etquilit, Phaseolus coccineus L; Quelite de
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alverjon, Pisum sativum L; Oreja de burro, Peperomia peltilimba DC. Ex
Trelease: Berrito, Peperomia rotundifolia (L.) Kunth; Xocoquilit, Rimex crispus L,
Kantsilil, Bigote de cozol, Smilax dominguensis Willd, Hierbamora, Solanum
americanum Mill; y Hierbamora cimarrona, Withringia solanacea L'Her (Basurto

et al., 2008: 266).

La cosecha de quelites comienza a los 30 o 40 dias después de que se sembro
el chile. A una planta de quelite solamente se le pueden dar dos o tres cortes, y
después se arranca completa dejando solamente aquellas que produciran
semilla. En el caso de que un chilar tenga problemas con la produccion
entonces el campesino permite que los quelites se esparzan para aprovechar el

terreno.

Al terminar la cosecha de los chilares, se pueden sembrar otras especies entre
las matas del chile. Por ejemplo, en la temporada de otofio-invierno se siembra
frijol mateado el dia de San Antonio (13 de junio) para cosecharse en agosto
como ejote 0 ya seco en septiembre, y en los chilares del ciclo primavera-
verano se siembra tomate en los dltimos dias de agosto cosechandose a

finales de octubre.

Para colectar las semillas de quelites, se arrancan las plantas producioras de
semilla; cada especie de quelite se amarra con un hilo y éstas seran

almacenadas en las casas hasta por tres anos.
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En los siguientes testimonios, los informantes nos comentan sobre el
aprovechamiento de recursos naturales que estdn a su alcance y que los

destinan al consumo en la dieta diaria:

“l os quintoniles que conocemos y COMEMOS Son el kaltuni, chaputh,
cilantro, guias de espino, berros, acelga, paxnikatl, mozote... Los hongos
pues el chachanat (hongo amarillo), blanco. Entre los animales tenemos el
armadillo, tején, tlacuache, perdiz, chachalaca, paloma colorada, torcaza...
También tenemos en el huerto naranja, mandarina, maracuyd, mamey,
papaya, lima de castilla, limon, mango, platano, durazno, anona, anaya...
epazote, matanci, sabila, pimienta, ~cacahuate, chile, espinos,
gdsparos....Anfes se pescaba en el rio acamayas, cozoles, peces, pero
ahora casi no hay, la costumbre se esta acabando por la cosa de la
contaminacion... También ahora se produce menos, yo ¢reo que por los
cambios climéticos, por gjemplo, llueve menos y hace mas calor, por lo
mismo de la contaminacién...” (Lucio, 60 afios, Zapotitlan).

“Quintoniles como los berros, guias de espino, quintoniles, yerbamora,
paxni katl, 5 quelites...” (Jose Gaona, 54 afios, Zapotitlan).

“Yerhamora, quintoniles champulum, paxnikatl, gasparo, pahua, pata de
gallo, guias de espino, mantoquelite...Mi sefior a veces iba a cazar tejon,
mapache, tlacuache, tuza real...” (Clemencia, 63 afios, Zapotitlan).

“He sembrado chile, frijol, maiz, tomate, jitomate, quelites... También hay
pifia, vainilla y ejotes. Voy a sembrar gésparos para poner ahi vainilla.. .Fui

un tiempo a Coxquihui a trabajar y ahi aprendi a la vainilla y al chiltepin
(Antonio, 58 afnos, Nanacatlan).

En la siguiente fotografia se muestra la variedad de quelite que se utiliza

para los tamales de pulakg y los frijoles enchilados.
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En el siguiente testimonio don Antonio comenta con orgullo la particularidad de

sus productos, los cuales son mas sabrosos que ofros:

“Un dia tenia yerbamorsa, dos cajas de jitomate, Una caja de tomate, chile,
quintoniles, cilandro y papalo” y me fui a venderio a Zacatlan porque en
Ahuacatlén ya habian muchos vendiendo...desde entonces voy cada
domingo a vender a Zacatlan...recuerdo que el primer dia pedi permiso con
una sefiora para poner mi puesto y me pregunté que qué vendia y le
ensefié, entonces me dijo que el papalo no se parecia al que ella
acostumbraba y le dije, no te hace dafio, pruébalo, &s mejor porque no
tiene veneno para gusanos, trae un taco y pruebalo. Entonces a la sefiora
le gusté mucho, dice que tiene mas sabor..” (Antonio, 58 anos,
Nanacatlan).

Los campesinos de Tuxtla tambien comercializan los quelites en los mercados

regionales. En la siguiente fotografia se observa a un comerciante de quelites

en el mercado de Huehuetla.
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Fotografia 27. Comerciante de quelites en Huehuetla

La experiencia ha incrementado el acervo de conocimiento de los campesinos
por el trabajo y la intensificacion de sinergias, ya que cuando aplicaban los
paquetes tecnolégicos recetados por el INMECAFE a través de un ejército de
técnicos y promotores, aprendieron que los quelites se contaminaban con
dichos agroguimicos; ahora, comentan los productores “al no aplicar los
fertilizantes vy los herbicidas los quelites los podemos comer con gusto Yy sin

temor a enfermarmos”. En la siguiente fotografia se muestra un guisado con

quelites.
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Fotografia 28. Guisado con quelites

5.5 LOS GUARDIANES DE LA TIERRA: COSMOVISION Y AGRICULTURA

Referimos en forma singular a la cosmovisién indigena es caer €n un error,
pues cada cultura tiene su propia vision del cosmos. En la cultura totonaca, que
esta ubicada en diferentes altitudes (de 1200 msnm en Amixtlan, Puebla a
menos de 50 msnm en Gutiérrez Zamora, Veracruz), se puede apreciar una
diversidad cosmogénica debida a los ambientes geograficos. Los vientos en las
planicies, los nortes en la sierra, las sequias v las lluvias, las nevadas y los
calores, los truenos y los relampagos; y otros fenéomenos naturales, hicieron

que la cultura totonaca floreciera y se resistiera a desaparecer.

La sobrevivencia de los totonacos en los pueblos de la region de estudio esta
intimamente ligada a la agricultura. Los guardianes de la tierra los pedemos

identificar como los sefiores gque cuidan los montes, los animales, los rios, las

casas, las siembras, la salud y la muerte.




L.a cosmovision como los rituales, las oraciones, el permiso, la danza, etc., esta
imbricada con la religién, principalmente catdlica que predomina en los pueblos
de estudio. En investigaciones posteriores habria que entender hasta que
momento es una practica indigena y cuando pasa a ser parte de la religion. Se
pudo constatar que algunas personas practicantes de otras religiones tambien

realizan rituales en el maiz y en otros cultivos.

En el mundo totonace existian infinidad de mitos y ritos que en la actualidad se
han ido perdiendo conforme avanza ‘la civilizacion”, anteriormente se hablaba
de los duendes en las barrancas y los rios, pero cuando se introduce la energia
eléctrica éstos desaparecen. Se han sefalado algunos personajes que
persisten en la vida cotidiana del Totonacapan poblano relacionados con los
recursos naturales y la agricultura, en donde los cultivos juegan un papel muy
importante para la sobrevivencia de los pueblos y de la propia ritualidad. Uno de
los recursos naturales que también dependen los totonacos para la
reproduccion domeéstica es la obtencién de lefia. Alrededor de los terrenos de
cultivo esta presente el bosque, el cual también se ve amenazado por la tala

inmoderada y la explotacion de los recursos que lo integran.

En la siguiente fotografia aparece un paisaje de las montafias y su bosque en la
»ona de estudio y el propietario de este predio, don Manuel Baltazar (T) decia

que no cortaban los arboles porque le gustaba ver asi su monte, con vida y todo

verde.
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Fotografia 29. Bosque Talpa kan

Uno de los personajes vinculados a este recurso es el duefio del monte, mejor

conocido comao el kiwa kolog.

5.5.1 KIWA KOLOG, EL JUAN DEL MONTE

La concepcion totonaca no desarrolld la nocién de propiedad privada de Ia
tierra, ya que los hombres no pueden ser duefios de la tierra, pues perienece a
kiwa kolog, el Duefo del Monte, a quien hay que pedir permiso o perddn
mediante rituales, para sembrar, para tirar un arbol, para cazar y pescar 0 para
construir una casa. El término para designar a la tierra comunal en Chumatlan
era xtillat xlakatciquit; el nuevo término de propiedad privada encontro una
traduccion en el totonaco, xmalana, que se refiere al Duefio de la Tierra, que
ahora se usa para designar al propietario, ya sea fotonaco o mestizo. Esto

trastocd la concepcién comunal tradicional (Blanco, 1996). En la siguiente
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fotografia aparece un terreno deforestado para destinarlo como potrero y

campos de cultivo.

Fotografia 30. Bosque deforestado

En muchos lugares el patron del monte es visto como un personaje
amenazador, debido a la tala sufrida, ya que antes existian mas bosques

(Masferrer, 2004).

A través de los siguientes testimonios apreciamos cémo es la cosmovision del
personaje Juan del Monte en la cotidianeidad totonaca, quien tiene a su mujer

la Juana del Monte, conocida como “La Changu chat”.

“Si le cree uno si, ef costumbre de nuestros abuelos si le creian. El kiwa
kolog es un mal aire, se te aparece una persona, pero te pierde el sentido,
te va a llevar, se ponen como locos. Pero si hay, una ocasion fuimos con un
paisano a una cueva y cuenfan que hay dinero y armas porque estuvieron
alla los soldados...dijimos vamos a la cueva a ver si de veras hay dinero.
Nos fuimos & asomar y salfa el aire bien fresquecito. Nos fuimos
arrastrando como 10 metros. Esta bien bonito el lugar hay como velas...esa
vez fuimos y en la noche sofié que encontré una persona que me
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preguntaba. ¢ Quieres que te lleve a donde hay dinero? Y me dio senas, me
dijo ahi esta lo que td buscas. Le conté a mi papa y me regano. Pero si
quieres vivir no vayas, me dijo...Hay un Juan del Monte, un Juan del rio,
parece que son 4 Juanes, de la cueva y del aire. En el aire también hay,
habia un libro que les ensenaba a hacer maldades a los brujos...Si
escuchas que se cae un arbol.. fuimos a buscar orejas de burro.
EZscuchamos un ruido. De momento tumban un arbol. Se asustaron los
perros. Nos asustamos. Por eso Creo que hay vida para ellos, pero no lo
vemos, no lo podemos Ver. Tal vez hacen bien para todos..."” (Antonio, 58
afios, Nanacatlan).

“Es un ser que deambula en el campo. Vive entre el monte y €n alguna
cueva con su compafnera. Lo escuchaba cortar los arboles. Antes lo veian
cuando iba a comer el maiz y no s comieran los tejones. Al otro ario ya no
iban y dejaban en paz a Jas siembras...” (Lucio, 60 afios, Zapotitian)

Me han contado pero nunca io he visto...es el Juan del Monte, es un mal
aire. Dicen que tumba lefia y van al lugary 1o hay nada, oyen que se cae el
arbol y no es cierto. Se dice pues gque &3 el rey de los tejones, los protege.
Incluso, donde siembran luego va por manada...” (José Gaona, 54 afos,
Zapotitlian).

“No creo, pero me han contado que pierde a la gente, pierde a la gente que
llevan un camino en el rancho, tal vez porque cuida el monte, cuida que no
talen los arboles...” (Clemencia, 63 afios, Zapotitian).

“Eg un espirity, supuestamente aparece en &l monte a las 12 de la noche.
Las personas gue lo han visto van atrayendo y los lleva a lugares laderosos
y chaparrosos. Hasta ahorita no s€ ha sabido de alguna muerte pero es la
leyenda, 5€ dice que cuida los montes...” (Isidoro, 41afos, Zapotitlan).

s o he oido pero no lo fie visto...Una ocasion con Raymundo 0imos que
estaban partiendo lefia a media noche. En ese tiempo se trapichaba pero
no estaban trabajando. No sintié miedo. Si @ alguien se le aparece Je dice
vete porque mi sefiora te va a llevar. | a Juanita si lleva al hombre. El
pariente Carcamo S€ Io llevé la Juanita. Es el cuidador del monte, es un

mito, una leyenda. ..." (Wenceslao, 58 afios, Zapotitlan).

C] kiwa kolog si existe, €s el Juan del Monte. Es un mal aire, no lo van a
ver como una persona...Es el complejo de Ia vida que estamos viviendo.
Tal vez hay que acordarse de Dios, (& sucede una de malas...” (Fermin, 72

afos, Zapotitian).

“Si greo, s una leyenda, ha espantado en el monte, s €l Juan del monte.
Si se anochece en el monte oyes que cortan Jefia... (Venustiano, 50 aros,
Tuxtla).

“Ng lo he visto pero es un mal aire, es el Juan del Monte...cuando tumba el
arbol te dice de groserias.. ” (Miguel, 46 anos, Nanacatlan).
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“Cra una tarde ya casi de noche y estaba nublado yo todavia estaba
trabajando en mi rancho sélo, de momento vi gue se me empez6 acercar
un sefior y lo primero que recordé es que mi papa ya hahbia muerto porque
yo creci huérfano y cada vez mas sus pasos eran mas proximos hacia mi y
fue cuando vi gue era mi papéa pero no podia ser porque desde antes me
habian dicho que mi papd ya habia muerto, y lo que me hizo pensar que no
podia ser €l, es que flevaba su hacha y no me dijo nada, y una vez que
paso donde yo estaba escuché el ruido como cuando tumban un arbol con
hacha, solo que él solo le pego 2 veces y bien que escuche comu se caia el

arbol " (Manuel Perez, 78 afios, Nanacatlan).

Elison (2001) explica que en astos mitos existe una relacion de miedo por los
poderes peligrosos de los seres que inhabitan los espacios naturales, como son

ol kiwa kolog, y de ahi el respeto que se les debe.

Otros ejemplos de la relacion que mantiene el campesino con los recursos
naturales Yy elementos del medio ambiente para explicar su vida cotidiana

aparecen en los siguientes testimonios:

«| 3 estrella de la manana no todo el arfio sale muy temprano. Un trabajador
ya sabe a qué hora es cuando se amanece al ver la estrella...”

“E] aire seco y caliente es que va 8 llover”
*ai las hormigas sé amontonan y estan cargadas es que va a llover... pero

si no llevan nada es que va a hacer calor...”

“Hay piedras que también quieren tener vida...cuando les cae el rayo les
sale sangre. Pero no les dan permiso. El rayo también mata las viboras. Es
como un defensor de nosotros. ...La estrella de la mafiana tiene vida, nos
estd cuidando...y el rayo casi todo el ano esta. ..el mal quiere aparecerse

pero no le dan permiso. Las viboras s¢ meten cuando sale la estrella de la
mafana si no las mata...” (Antonio Figueroa, 58 anos, Nanacatlan).

De esta manera s€ puede observar que los recursos naturaies y el cosmos en
el medio ambiente estan muy ligados a las practicas agricolas en las
comunidades de estudio. Esta relacion presente en los mitos y creencias de 105

indigenas ha ayudado en parte a que se sigan practicas sustentables en la




dicional, como es el caso de los personajes miticos que cuidan los

aoricultura tra

~jiivos, el mono rojo en el chilar y Juan del Monte que protege los bosques.

También las estrellas y los animales mantienen una estrecha relacion con estos

~itos, los cuales ayudan al campesino a entender ciertas conductas de la

~~turaleza, como son las piedras que sudan, la conducta de las hormigas, €l

wento o el clima que avisan en su momento las lluvias.

el siguiente capitulo se presenta un breve analisis sobre lo que representan

_=stos conocimientos tradicionales, la relacion multifuncional de los cultivos y su
a los que se exponen al estar

relacién con 1a costumbre; asi como los cambios

R ——— i WA

nmersas en un mundo globalizado.
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VI. DISCUSION DE RESULTADOS
“Aqui vamos a seguir conservando el maiz hasta el fin de la vida.... (Claudio, 50 afios,
Tuxtla).
En este capitulo se retoma el significado del conocimiento local indigena y
como parte de éste la relacion con la agricultura tradicional que llevan a cabo
los totonacos y campesinos del Municipio de Zapotitian de Méndez. Ademas se
analiza el enfoque social, cultural ¥ econémico de los cultives descritos ya
(café, maiz, chile y quelites), para la reproduccién del grupo domeéstico
campesino indigena, como muestra de la gran rigueza en recursos naturales
que existe en el medio ambiente de la zona de estudio. Se relaciona la
tecnologia tradicional y su proceso de desaparicion en algunos casos y la
transformacion de otros, asi como sus innovaciones. Por otro lado, se hace un
analisis sobre lo que representa el conocimiento indigena totonaco en un
mundo globalizado vy los cambios que se pueden dar al respecto, ya que los
grupos totonacos afrontan hoy en dia su desafio mas notable: fortalecer su
propia cultura frente a los dinamicos procesos de globalizacion por los que

atraviesan las sociedades contemporaneas.

El cuerpo de conocimientos €s en realidad la expresion de una cierta sabiduria
personal o del grupo doméstico, la sintesis historica Y cultural vuelta a la
realidad en la mente de un producter o un conjunto de productores. Por ello el
corpus contenido en una sola mente campesina expresa un repertorio de
conocimientos que es la sintesis de por lo menos fres vertientes: (a) la

experiencia histéricamente acumulada y transmitida a traves de generaciones
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por una cultura rural determinada; (b) 1a experiencia socialmente compartida por
los miembros de una misma generacion (o un mismo tiempo generacional); y (c)
la experiencia personal y particular del propio producior adquirida a traves de la

repeticion del ciclo productivo (anual) paulatinamente enriguecido.

Profundizar en el concepto de el costumbre, es entrar al mundo (vivo ¥y muerto)
y tratar de comprender € interpretar la cosmovision gue tienen los totonacos de
esta palabra a la que denominan, de acuerdo 2 la variante de la lengua
totonaca: wa tasmanin, talismanin. Durante el trabajo de campo Yy Ppor la
observacion participante escuchamos en distintas ocasiones que los habitantes
de esta region se referian a ‘el costumbre” como a todas las expresiones
culturales: las mayordomias, los fiscales, las faenas, la forma de la siembra,
entre otras, sean comunitarias o individuales, presentes Y pasadas. Es el
costumbre también la forma de comunicarse, de expresarse € interrelacionarse
con otros sujetos sociales, a fraves del baile, el saludo, la siembra, la

vestimenta, la lengua, €5 decir, el mundo de la vida totonaca.

En el presente estudio se encontro |a presencia de un método cientifico
tradicional  (Hemandez, 1992; Samano, 2004) que genera nuevos
conocimientos y a la vez recupera aquellos que S€ han perdido, manteniendo
en todo momento elementos de sustentabilidad, y los transmite por medios
orales. Se puede hablar de un proceso de recampesinizacion, como afirma
Sevilla (2004), en el que el conocimiento cientifico se articula con el

conocimiento local, fomentando de esta manera un uso sostenible de los
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recursos naturales (T oledo, 1994). Como S€ ha mencionado anteriormente, en
iz zona de estudio se utiliza semilla criolla y algunos campesinos producen maiz

azul, importante para el desarrollo de este modelo Queitsh (2004).

El campesino incrementa su corpus de conocimientos que fue dado por sus
antecesores por medio de |a palabra, la experiencia, su trato cotidiano con ellos,
por ensayo Yy efror (observacion Yy experimentaciﬁn}, prediccion Yy aciertos.
Desde hace tres décadas los investigadores de la ciencia positivista han dado
cuenta de los procesos técnicos del maiz; es decir, hoy se cuenta con un banco
importante de informacién bibliografica, pues anteriormente no existian
documentos, solo de manera agrafa se transmitia el conocimiento, con la
memoria de los abuelos, 10s padres y los hijos y de la comunidad en general.
Sin embargo en esta €poca en la que las redes de comunicacion han tenido una
importante penetracion a la vida cotidiana de millones de personas Yy
corporaciones, €n las comunidades rurales persiste la transmision  del
conocimiento de campesino a campesino a traves del lenguaje cotidiano Yy el

ejemplo (Altieri, 2002; Altieri, 2004; Sevilia, 2004).

Se ha retomado en el estudio al conocimiento local como sistemas de saberes
indigenas (Argueta etal., 1994), los cuales constituyen el patrimonio natural Y

social de los pueblos.

El conocimiento de los totonacos sobre su agricultura, el manejo de los recursos

naturales y la cosmovisién del mundo, tiene una diversidad y profundidad que
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ann se desconocen; sin embargo, ha servido para su subsistencia en las
condiciones mas adversas durante siglos. Esta cultura ha aportado Yy
enriquecido a la agricultura mundial con productos y conocimientos: el sistema
de milpa, la labranza cero, el manejo de las pendientes. Esta sabiduria se
refleja en 1a conservaciéon comunitaria de las semillas de maices en la region del
Totonacapan (Hernandez, 1987). Por ello consideramos que a través del
rescate colectivo de semillas se puede enfrentar la pérdida de cultivos y una
crisis alimentaria y de material genético diverso que s€ encuentra en la region;
coincidimos con Marielle (2003) en que los maices nativos son una opcion para
un comercio mas justo. Ofros ejemplos se plasman en el manejo integrado de
recursos y parcelas agricolas. Las organizaciones tradicionales (Baltazar, 2002)
son poderosas herramientas sociales que permiten a los indigenas transformar
la naturaleza con recursos fisicos limitados. El conocimiento en la diversidad de
cultivos en dos o tres peguenas parcelas y de 1as condiciones ambientales
determina muchas decisiones sobre el qué, cuando y como. donde y con qué
de las labores, practicas y tecnologias agricolas (Hernandez, 1085); también la
asociacion de cultivos, © sea, el cultivo simultaneo, de dos o mas plantas en el
mismo terreno, el cual permite las estrategias de sobrevivencia del campesino

(Ramos, 2003).

En la Sierra Norte Y Nororiental, asi como la Sierra Negra de Puebla en donde
viven los nahuas y totonacos, ahi en donde los recursos naturales poco a poco
se han ido agotando, gracias a und politica del Estado para generar pobreza

(Chossudovsky, 2003), los campesinos siembran su maiz con meétodos
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sradicionales debido a las condiciones topograficas, ya que meter el tractor es
imposible. Desde tiempos inmemorables 10s campesinos de esta regién han
practicando la labranza de conservacion®, tecnologia que €l FIRA impulsa
como un “descubrimiento” de la ciencia positivista, a través del Centro de
Desarrollo Tecnolégico de Valle Santiago, Guanajuato. Para Warman (1988:30)
«Sin roturacion, el maiz puede sembrarse €n laderas muy pronunciadas con
menor riesgo de provocar ia erosion del suelo en terrenos muy pedregosos qgue
no seria posible roturar. Es curioso que la siembra sin roturacion, tradicional y
muy antigua, sé presente hoy como una de las innovaciones mas importantes

de la agricultura cientifica”.

Las practicas y tecnologias agricolas que S€ estudiaron fueron seleccionadas
por que se observo que en los respectivos cultivos los productores conservaban
en mayor énfasis el conocimiento tradicional mantenido por muchos afios. En
este caso los productores de maiz, chile, café vy variedad de quelites
contribuyen a la alimentacion regional, reforzando de esta manéera una identidad
gastronomica que Se practica en el Totonacapan poblano. El destino de estos
alimentos no solamente €S para autoconsumo, sino también para
comercializacion, como se pudo apreciar en |a fase de campo, la funcion social

de la agricultura €s importante para la reproduccion simbolica de la cultura del

10 Ecte sistema consiste en sembrar sin labrar ol suelo y dejando por lo menos el 30% de la
superficie cubierta de residuos vegetales, ha sido llevado con &xito en algunos estados del
centro del pais, algunos heneficios son: reduccion de costos, incremento en rendimiento pero
principalmente. la proteccion de factores ambientales a1 conservar suelo y agua y disminuir los
afectos de la erosion edlica & hidrica. (Cortez L. 1997).
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Totonacapan (Malinowski, 1974), por que a traves de esta actividad se originan

y se construyen las comunidades y las instituciones.

Con respecto al estudio de la agricultura tradicional se han retomado los cuatro
enfoques tedricos que respaldan la informacion. En este caso podemos
respaldar el hecho de que la agricultura tradicional ademas de tener una funcion
productiva Y de autoconsumo, tambien engloba aspectos sustentables,

culturales, rituales y sociales como se vera a continuacion.

Se apoya la teoria etnobotanica de Hernandez (1992), en donde la relacion que

mantiene el hombre con la agricultura se da en tres ejes: tiempo, espacio y

cultura. El tiempo ha marcado transformaciones en cuanto a practicas agricolas
que se han llevado a cabo en el municipio de Zapotitlan de Méndez, por
ejemplo el reemplazo del cultivo de la caia por el de café en los anos ochenta;
y actualmente el reencuentro con la siembra del maiz. El espacio geografico y
fisico del municipio permite 2 produccion de determinados cultivos Yy variedad
de recursos naturales debido a la presencia de diferentes altitudes en la zona,
por lo que sé encuentran terrenos de cultivo con pendientes y pedregosos. En
la zona baja se produce café y en la zona alta, representada en este caso por
las juntas auxiliares de Tuxtla y Nanacatlan, existen sistemas agrosilvicolas,
ademas de la milpa y el chilar, los cuales comparten la produccion de quelites y
quintoniles. En este caso las unidades de produccion campesina aprovechan
su espacio natural de tal forma que favorecen dos caracteristicas ambientales:

la heterogeneidad espacial y 1a diversidad biolégica. De esta manera s€ pudo
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observar que los diferentes sistemas de produccion tienen integrados plantas

comestibles, medicinales y frutales.

Tanto en la milpa como en el chilar los productores han seguido una tradiciéon
de sembrar y dejar crecer una gran variedad de arvenses para complementar la
dieta de las familias campesinas, e inclusive para destinarlo al comercio en los

mercados semanales de los municipios aledafos.

Los cultivos de café y chile han requerido tratamientos menos sustentables ya
que a lo largo de estos anos sé han utilizado agroquimicos, qgue han afectado
inclusive la produccién de quelites y/o quintoniles (Castro, 2000). Ultimamente
los productores que han recapacitado han empezado a utilizar practicas
organicas para no afectar estos productos, pero sobre todo el medio ambiente y

la salud humana.

En cuanto a la funcién sociocultural de la agricultura tradicional se retoman las
teorias de Leff (2002) donde las cosmovisiones estan entretejidas y la cultura
asigna valores-significado a la naturaleza. El enfoque agroecologico propuesto
por Leff (2002) y Sevilla (2004), asi como el etnobotanico de Hernandez (1985)
y el antropoldgico nos llevan a definir un mundo de las agriculturas que tiene

presente la cultura totonaca.

Las culturas que interactiian en la cabecera municipal son pluriétnicas, ya que

conviven mestizos con totonacos y nahuas. Sin embargo, en las comunidades
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de Tuxtla vy Nanacatlan, representadas casi en su totalidad por familias
totonacas, se aprecia una cultura ecologica, ya que estas practicas de uso
integrado y multiple de recursos naturales estan basadas en normas culturales
y conocimientos tradicionales (Leff, 2002). Por ejemplo, 1a alimentacion basada
en el maiz, chile, café y diversas variedades de quintoniles y quelites es tan
representativa que S€ han conformado concursos gastronomicos regionales en
base a estos cultivos. Existen ademas la ornamentacion con flores y plantas de
la region en altares domésticos y en 1a iglesia, sobre todo en fiestas patronales,
mayordomias y festividades como el dia de Todos los Santos. En los cultivos
de café, maiz y chile interacttian otros productos como frutales, hierbas
medicinales y quelites. Ademas del respeto que merecen algunos animales
como son las viboras y toda la mitologia que éstas encierran en las practicas
agricolas, como s el caso del la juki luwa. Se puede decir que esta cultura esta
conformada de fradiciones Yy conocimientos locales que le da vida, identidad y

significado a los pobladores, como lo menciona Kottak (1996) y Leff (2002).

En el aspecto ritual se apoya la teoria de Hernandez (1987) que identifica la
ritualidad y las supersticiones de quienes practican esta agricultura. Por
ejemplo, cuando se ofrece parté de la cosecha a los santos, elaborando collares
de chiles o integrandolos en las ofrendas, ya sea en las iglesias o en los altares
domésticos. También cuando el maiz tiene todo un proceso ritual desde que se
bendice la semilla, se hace oracion en las parcelas en el momento de sembrar
para solicitar permiso a la tierra y también cuando se realiza la cosecha sé

destina parte de esta para ofrendarla al santo de la comunidad. Estas
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actividades solamente las realizan los creyentes cat6licos, quienes son mayoria
entre los pobladores. Pero las supersticiones como las que s€ comprueban en
Tuxtla, de que “las cascaras de cacahuate no pueden quemarse en el fogon
porque le caera una plaga al cultivo”, y en Zapotitlan de que “si se quema el
caparazén de los cozoles (langostinos de rio), el que va a pescar ya no
obtendra buen pesca’, son supersticiones indistintamente de la religion que se

profese.

El ciclo de produccion del maiz encierra mitos, rituales, practicas Y
manifestaciones que lo identifican con la cultura totonaca, no solamenté como
alimento sino también como vinculo con la cosmovision religiosa y ambiental, a
la vez que promueve relaciones de cohesion social integracién comunitaria,
como sucede con la mano vuelta, una organizacion tradicional que se niega a
desaparecer en 1as comunidades de Tuxtla y Nanacatlan. “Es el costumbre de
prestar en mazorcas porque la semilla es la que queremos que siga existiendo”
comenta un campesino totonaco. En Tuxtla este intercambio es entre
productores pero no entre productor Yy consumidor, ya que celosamente
guardan la costumbre de ayudarse entre los que siembran el maiz. Una
persona que no siembra maiz es considerado “flojo” en la comunidad y no le
brindan el apoyo cuando lo necesita. Una de las principales funciones de esta
costumbre se puede explicar por o que menciona Roldan (2006:206): “en las
relaciones interpersonales de sujetos cuyas conductas se verifican en una

determinada comunidad que desarrolla una reiteracién de conducfa y una




determinada expectativa de reciprocidad €OmMO modalidad no escrita de

autorrequlacion’.

En la cultura totonaca y de otros pueblos originarios esta presente el santujni
(santujnu variante de esta lengua), que no es otra cosa que el “dia de muertos’,
los fieles difuntos. Esta fiesta mistica-religiosa permite relacionar 1as ofrendas
de los frutos de la Tierra con la veneracion de los que algun dia habitaron en €l
mundo de los vivos, ademas de generar una economia local y fortalecer los
lazos de compadrazgos que en algin momento S€ iniciaron, lo que tambien

existe en las fiestas patronales.

Alrededor del chilar también se practican rituales para proteger el cultivo, como
poner monos rojos en las plantas. También se colocan collares de chile a los

santos como forma de agradecimiento por haber terminado el ciclo agricola.

En el estudio se encontro una fuerte relacidon de personajes mitologicos que han
trascendido la historia oral (Ellison, 2001), los cuales se han vinculado a la
preservacion de recursos como son el bosque y las milpas. En el primer caso &3
el kiwa kolog o el guardian del bosque, nadie lo ha visto, pero varios de los
informantes lo ha escuchado y le tienen respeto y en cierta medida temor como
se pudo observar en los testimonios recabados en este documento. Por otro
lado, la juki luwa, representada por una vibora mazacuate, se basa en dos
yersiones: una positiva Y otra negativa. La negativa se vincula con una mujer

que lleva a Ia perdicion al hombre pero le ofrece dinero, y otra version se
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vincula con la guardiana del maiz, la cual se acerca mas a un elemento
sustentable. En algunos lugares Se€ van perdiendo algunos mitos que
relacionan la sustentabilidad del ambiente con las practicas agricolas, como
pas6 en Zapotitlan cuando dejaron de producir maiz y ahora los jovenes ya no
conocen la leyenda del juki luwa. Este mito sigue vivo entre los totonacos que
todavia producen maiz como se observa en las comunidades de Tuxtla y
Nanacatlan, asi como en ofros municipios circunvecinos como Huehuetla,
Caxhuacan, Tepango e Ixtepec. Mientras sigan existiendo algunas superficies
de bosque el kiwa kolog seguira vivo, al igual de la juki luwa, en el caso del

maiz.

El conocimiento local ha tenido también transformaciones generadas sobre todo
por procesos educativos y la sociologia del conocimiento propuesta por
Remmling (1982). En la zona de estudio existe un historicismo de como se va
construyendo este conocimiento, a partir de aqui se relacionan fenomenos
multifactoriales como los migratorios, interétnicos, politicos Y religiosos,
permeados por a corriente neoliberal que amenaza también a la agricultura

tradicional.

Una forma de reafimar o terminar con la etnicidad del Totonacapan es la
ensefianza preescolar porque en la edad de cuatro a seis anos los nifios entran
a un proceso de castellanizacion, que impacta posteriormente sobre ‘la

educacion primaria, que sé desarrolla en el sistema federal bilingde y solo en
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castellano dentro del sistema federal y estatal. En algunos casos el sistema
educativo fue un canal adecuado para la pérdida de la Jengua; en otros, sirvié
para reafirmar su etnicidad” (Masferrer, 2004). Aunque en la actualidad se ha
dado auge a la ensenanza de lengua indigena en la educacion basica, es dificil
que se ofrezca en niveles posteriores, a excepcion de nuevos modelos
interculturales que sé€ estan ofreciendo en educacion superior, COmo &3S el caso

de las universidades interculturales.

Los procesos migratorios también se han acentuado a causa de las politicas
neoliberadoras. El individuo emigra a estudiar o a buscar un trabajo a las
ciudades, por lo que tendra que comunicarse mas tiempo en espariol. No
solamente por cuestiones educativas o laborales se dan estos procesos,
también por lazos conyugales, cuando algun miembro de la pareja no pertenece
al grupo étnico de su companero(a) ¥ entonces los hijos(as) tendran que ser
educados a cierta manera, ya sea perdiendo O revalorando costumbres gué

practicaban las generaciones pasadas.

valverde (20095) identifico una migracion preocupante con los indigenas
totonacos en un estudio realizado en el 2005. Los resultados arrojaron que los
hijos de los productores de café emigran & Puebla, 21.4%; Tepatlan, 4.8%;
Xalapa, 2.4%; Tijuana, 2 4%: Zacatlan, 2 4%; Tlaxcala 7 1%: Teziutlan, 9.5%:;
Estados Unidos 2.4%; Huauchinango 7.1%; Chignahuapan, 2. 4% y México,
28.1%. Aunque la migracion a Estados Unidos inicié hace apenas una década

atras las remesas juegan un papel importante €n las trasformaciones
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socioculturales y productivas. Las viviendas que antes eran de teja ahora son
estructuras y materiales de muros de block y techos planos de cemento
(azoteas) que se utilizan para secar el cafe pergamino. Respecio a las
cuestiones productivas se observa un ligero abandono de estas actividades y
no responden a las necesidades individuales y comunitarias, como sucede en €l
municipio de Camocuautla en donde la transformacion de las viviendas ha sido

importante gracias al envio de remesas.

El factor religioso tambien ha sido de vital relevancia para explicar cambios o
transformaciones en clertas costumbres indigenas. El impacto mas notable se
dio en los cambios en los sistemas de vision del mundo de los totonacos,
gracias a la introduccion del protestantismo a partir de 1950 con la llegada del
Instituto LingUistico de Verano (Masferrer, 2004). Con el protestantismo se
fortalecio la etnicidad, pues empled el totonaco como lengua litargica y de
evangelizacion; creo asi un cuerpo de especialisias religiosos indigenas
(pastores y obreros evangelistas) con mucha iniciativa, y desarrollé gramaticas
y escrituras propias, ademas de enriguecer la lengua al ampliar el vocabulario y
los espacios sociales de su utilizacion. El sefor Felipe, discipulo de José
Arenas, este ultimo indigena totonaco (originario de Zapotitlan de Méndez) que
fundé su iglesia en La Union Zinuateutla, en la region de Huachinango en la
Sierra Norte de Puebla después de haber viajado por varios paises de Europa y
Norteamérica trajo el protestantismo ¥y a través de su centro de formacion
consigui6 trasformaciones de la vision del mundo de los totonacos; ahora el

sefior Felipe sigue sus pasos en la comunidad de Nanacatian.
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Actualmente existe una gran diversidad de opciones religiosas que coexisten en
casi todos los municipios totonacos de la Sierra Norte ¥ Nororiental de Puebla,
pero llama la atencion en el municipio de Zongozotla en donde estan presentes:
Evangélicos, Iglesia Bautista Biblica, Pentecostés y catolicos, predominando
dos religiones, el 45% protestantes ¥ evangelistas, el 38 % catolicos, el 16% no
practican ninguna religion y el 1% otras religiones no evangélicas. Cada religion
construy® sus propios templos y en la actualidad existen diez entre protestantes
y catolicas. Entre las iglesias que predominan y que tienen templo se citan las
siguientes: Catolica, Eloim, Bautista Maratana, Bautista Gracia, Pentecostes
Efeso, Templo de Dios, Sion, Pentecostes Ebenezer, Cristo s el Sefor y Monte
Getzemani (Molina, 2005). En la comunidad de Tuxila se observo que los
individuos que han cambiado de religion han tenido que dejar de realizar ciertas
practicas como €s la bendicién de semillas © la ofrenda de los santos con
productos cosechados, ademas de no participar en las organizaciones de

fiscales y topiles e incluso en las faenas comunitarias.

La politica neoliberal del Estado también ha repercutido en las practicas
agricolas y en el desplazamiento 0 desvaloracion del conocimiento tradicional
en las comunidades indigenas, por ejemplo, a través de los programas que
ofrecen a sus habitantes para erradicar la pobreza, como Son el de empleo
temporal, Oportunidades y otros que promueven Ias instituciones municipales,
estatales Y nacionales, al otorgar paquetes que son inviables para la

sustentabilidad del medio ambiente, al utilizar agroguimicos 0 semillas
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modificadas, las cuales atentan conira la presenacion del maiz criollo y sus

variedades milenarias (Solleiro,2004).

Aungue se muestren beneficios del uso de transgénicos en la agricultura como
la obtencion de mayores rendimientos, reduccion de costos y mejoramiento en
la calidad de alimentos (Chauvet, 2004: Solleiro, 2004), se observo en el
estudio que aquellos productores que han introducido «wariedades mejoradas”
se han vuelto dependientes, lo cual atenta contra el modelo sustentable. En
este sentido Van der Ploug (2001) ya habia sostenido que estas variedades
pueden ser Utiles en campos de experimentacion, pero al ser introducidas en
parcelas rurales, se crean nuevos modelos de dependencia, por lo que no son

viables con métodos cientificos.

Barkin (1999) sefala al respecto el hecho de que los productores Se estan
transformando  en proletarios, y por esa condicion Sé estan perdiendo
organizaciones tradicionales que S€ efectuaban por ayuda mutua, Y
actualmente se hacen por una remuneracion. Esta situacion se observa sobre
todo en la comunidad de Zapotitlan de Méndez, en donde practicamente as

faenas han desaparecido.

Estos factores sé manifiestan principalmente  por el contacto de oftras
costumbres de diferentes culturas que existen en los pueblos de la sierra, la

migracion interserrana por los sistemas de intercambio (economico, cultural,

231




social, religioso, politico). La inmigracion provoca cambios en la lengua, como
aquellos lugares donde existe el bilingismo © el trlinglismo (castellano,

sotonaco y nahuatl).

Por ejemplo, en Tuxtla vive una familia, donde €l padre renta un potrero para
criar no mas de cinco cabezas de ganado yacuno. El hijo a su vez se dedica al
sistema productivo del chilar el cual tiené pot un lado el apoyo de laesposay la
madre para obtener semilla. Ademas cuenta con una camioneta que da servicio
de traslado de mercancias Y administra una papeleria. Esto significa gue la
familia indigena-campesina esta inmersa en una dinamica tradicional-modema
y en un ambiente netamente capitalista por los excedentes de mercancias que
vende. Desde luego los volumenes Y la calidad que demanda el mercado no
son suficientes para satisfacer a la poblacion de la region. A pesar de esta
situacion, 1os integrantes de este grupo domestico siguen conservando como
primera lengua el totonaco, realizan practicas ¥ utilizan tecnologias tradicionales

en sus respectivos cultivos y se identifican plenamente con Su cultura.

En la zona de estudio se observo que en Zapotitlan es donde se ha perdido en
gran medida el conocimiento tradicional en cuanto 2 la agricultura se refiere; sin
embargo, en temas como medicina tradicional ¥ gastmnomia regional basada

en variedad de quelites, no ha cambiado.
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A diferencia de las comunidades de Tuxtla y Nanacatlan, en donde la mayoria
de la poblacion es hablante de totonaco, si se mantienen varios elementos
tradicionales vinculados con la agricultura y su relacién con la cosmologia
totonaca. También el totonaco se ha mantenido como primera lengua, asi
como diversas manifestaciones culturales representadas en las mayordomias,
en la gastronomia local y en la medicina tradicional. Sin embargo, la mayoria de
las practicas agricolas todavia se mantienen como los productores han

aprendido de las generaciones pasadas.

Se puede decir que en esta zona se presenta un dialogo de saberes
intercultural (Leff, 2002) representado por un intercambio y articulacién entre
conocimientos locales, regionales y universales, contribuyendo de esta manera
a un pluralismo incluyente tomando en cuenta la biodiversidad, la subsistencia y

la produccion y, la conservacion de los recursos naturales.

Después de haber analizado las principales funciones de la agricultura
iradicional en la zona de estudio, a continuacion se profundiza sobre el
conocimiento funcional de cada cultivo y su relacion con la tecnologia agricola,
ya que la descripcion de sus practicas se han mencionado en el capitulo

anterior.

Cultivo del café
E| café ha significado una forma de vida, un estilo. A traves de ¢l se aprecian

relaciones sociales e intercambios de experiencias pasadas. En la década de
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los afios ochenta los cafetaleros contaban con recursos econémicos que les
permitian tener una vida pudiente. Ahora Ser cafetalero es ser pobre. Sin
embargo, los produciores S resisten a dejar esta actividad porque no les queda

otra que seguir cosechando cafe.

Beber café forma parte del consumo diario y en especial en rituales de vida
como son las festividades o los velorios, € incluso cuando llegan visitas siempre
se ofrece café con pan, por ejemplo. Es una forma de aceptar al otro y @ los

otros.

La produccion de café también ha servido para que surjan grupos organizados
de campesinos y busguen estrategias de comercializacion Yy distribucion. El
cultivo de café se ha vuelto parte de la identidad totonaca, como 1o fue en sus

tiempos 1a produccion de vainilla.

En el aspecto economico, se puede decir que el café ha sido el principal
producto destinado a la comercializacion en la economia doméstica campesina
en la zona de estudio, a pesar de la crisis que s asta viviendo. Por ejemplo,
con estrategias e innovacion un productor en un cuarto de hectarea puede

obtener hasta 34 quintales de café pergamino bajo un enfoque sustentable.

El clima también cambia las actividades de los productores, por ejemplo: antes
se cosechaba el grano de octubre-enero 'y finales de marzo y ahora la misma

|abor se realiza desde noviembre hasta abril.
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La tecnologia agricola de este cultivo ha tenido cambios significativos con la
introduccion de diferentes factores como la energia eléctrica y la carretera,
impulsados por una politica de Estado para fomentar la produccion de café en
la Sierra Norte de Puebla. De acuerdo con Cruz (2002), los cambios
tecnologicos que se han visto en el aspecto biolégico es el mejoramiento de las
variedades en los cuales con el intercambio de semillas que se han dado y la
seleccién bajo domesticacion se han tenido mejores resultados para el cultivo
bajo tipologias de suelos, y con un control biologico que antes no se utilizaba
como el del hongo Bauveria bassiana. En los aspectos quimicos los productos
gue se han utilizado y después se desplazaron fueron los herbicidas, pero al
darse cuenta que estos “mataban” los quelites y por la crisis econémica se
dejaron de utilizar, ahora se elaboran productos naturales como abonos
organicos y los plaguicidas; para el control de malezas se han identificado
métodos de chapeo y mayor densidad de plantas de café en la parcela, para

que no se enhierbe.

En los aspectos mecanicos las principales fuentes de fuerza han sido la
humana, para las actividades primarias, sin embargo, para las actividades de
transformaciéon del producto de cereza a pergamino ha habido cambios
significativos, como son el metate para despulpar el café cereza, despulpadora
manual de tambor, despulpadora manual de disco, ¥ posteriormente cuando se
introduce la energia eléctrica la despulpadora de dos discos con motor. Una

introduccién reciente fue el modulo ecologico el cual reduce significativamente
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la utilizacion de agua Y concentra el mucilago; sin embargo, este elemento

tecnologico no fue aceptado por los productores del municipio.

Las secadoras que utilizan los acopiadores Y grandes productores funcionaban
con combustible (lefia, bagazo 0 la cascarilla de café), después con diesel y por
gltimo con gas Yy energia eléctrica, en diferentes capacidades (4,812 y 20
quintales). Cabe destacar que el beneficio que “heredd” el INMECAFE a los
productores del municipio de Zapotitlan no ha sido utilizado por ellos, lo han
estado rentando y no se benefician los iniciadores de este proyecto que sé
construyo gracias a la cooperacion, alcances, faenas y aportes varios, desde la

compra del terreno Y la adquisicion de maguinaria.

Los instrumentos Y herramientas que no han variado incluyen azadon, machete,
palas, pico, barreta ¥ rastrillo, mientras que entre los que han sido desplazados
estan el mecapal, el tenate y el costal de ixtle y medidas como almud, litro ¥

arroba.

En cuanto a los cambios agronémicos en 108 calendarios agricolas, se observé
que anteriormente estaban establecidas las fechas de siembra, trasplante y
cosecha del café, las que en la actualidad se basan en las necesidades de los
productores. Sin embargo, la cosecha se ha alargado de los Meses de
qoviembre hasta marzo. las practicas agricolas han sido desde las
dimensiones del semillero, las mezclas que se tienen que hacer, el ahoyado, €l

trazado, la elaboracion de cepas y la siembra. Estos cambios tecnoldgicos han
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permitido al productor realizar constantes innovaciones imperceptibles que le
han dado resultados impresionantes, utilizando los recursos naturales y

adaptandolos a sus condiciones ambientales, culturales y economicas.

El maiz

£l maiz y el ser humano tienen una relacion muy estrecha (Hernandez, 985).
Las comunidades rurales respetan a quien siembra maiz, saben que afrontara
riesgos pero que tendra recompensas como el comer sano y no comprar este
grano en las tiendas CONASUPO. Tan sélo en regiones de la SNP, Sierra
Nororiental, Sierra Negra y en comunidades cercanas al volcan Popocatépetl, la
semilla criolla es la que prevalece. El cultivo del maiz se esta retomando, ya
que anos atras fue desplazado por cultivos comerciales, como la cafia de
azdcar, el café, citricos ¥ frutales. Al descender 108 precios de estos cultivos
fueron paulatinamente intercalando &l cultivo del maiz, pero ahora se realiza

como una estrategia de sobrevivencia campesing, ya que el ciclo es mas corto.

La mayor parte de la produccion de maiz se destina para autoconsumo Y sé
manejan estrategias sustentables, ya que a la fecha se ha apostado por dar
continuidad a la semilla criolla, proceso que encierra una variedad de rituales,
los cuales refuerzan la identidad totonaca de los habitantes de Tuxtla y
Nanacatlan. En este rubro se aprecia el vinculo de la tierra y recursos naturales
con una cosmologia espiritual, ya que alementos religiosos estan presentes en
casi todo el proceso de produccion. Recordemos cuando s€ selecciona la

semilla y se coloca en los altares domesticos, después se lleva a bendecir;
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cuando se ponen veladoras en los campos de cultivo para que los ventarrones
no maltraten la tierra y hasta el proceso final cuando se ofrenda parte de la

cosecha en el altar de la Iglesia.

Politicamente, se puede decir que en las comunidades rurales los campesinos
(que se dedican anicamente a la agricultura) dificilmente acceden a cargos de
eleccion popular, porgue las actividades que demandan los cultivos Nno lo
permiten al ser jornadas diarias de intenso desgaste fisico ¥ mental. Ellos se
trasladan caminando diariamente a su parcela (rancho) “ay cama skuj” (voy a
trabajar en totonaco), recorriendo grandes distancias. Se cbserva en el lugar de
estudio como los campesinos cargan en su espalda la mazorca, café, chile,
quelites, lefia y agua para las labores del hogar y para saciar la sed; estas dos
altimas actividades las realizan generalmente las mujeres campesinas. El peso
de la carga varia entre los 40 o 50 kilogramos y con un tiempo de recorrido de

entre 2y 3 horas.

La preocupacion principal para el campesino y su familia es el pensar si va a
llover en los dias que requiere la etapa biologica de la planta (jiloteo) e inicia un
analisis predictivo. Si no llueve tomara decisiones importantes para el y su
familia (esperar a que llueva, sembrar oftro cultivo o emigrar temporalmente);
ademas, se preocupa si llegara una plaga, un desastre natural o si le estan

robando sus productos, el ataque de tejones, papanes, etcétera.
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El conocimiento cultural del maiz no solo engloba el proceso de produccion,
sino todo lo que éste representa para ol individuo y su entorno familiar y social.
La familia campesina vive en un ambito en donde no solo se siembra el maiz
sino que se saborea, seé come, S disfruta. Se festeja la siembra y en la
cosecha. No es la légica economica, sino la logica de la vida. Asi también la
musica, la danza y las ofrendas a los muertos son parte de la culiura
campesina, todo depende del maiz, que da la vida. A partir de ello se crea un
conocimiento religioso del maiz, en que lo primero es ofrecer a la Madre Tierra
los frutos que permiten dar la vida, luego que la unidad familiar coma para vivir
y seguir autoreproduciéndose. Religiosamente los campesinos de esta region
ofrecen los frutos de las cosechas en los templos catolicos y en los altares de
las casas cuando existen cambios de fiscales el primero de enero de cada ano.

La comunidad comparte, s€ solidariza, convive y vive otro ciclo.

Econémicamente, la familia campesina ha considerado al maiz como un ahorro,
pero mas que eso, como una estrategia de sobrevivencia. Al estado de Puebla
se le considera como una entidad en donde existen riesgos por volcanes,
excesos de lluvia y sismos. El maiz ha jugado un papel importante en estos
momentos de angustias para la poblacion, &s estabilidad emocional entre

alimentarse o padecer hambre cuando no se tiene este 1€s0ro invaluable.

Experiencias de sobrevivencia se tienen, por ejemplo, en el mes de octubre de
1999 la poblacion de las comunidades de la Sierra Norte y Nororiental de

Puebla quedaron sin viveres, atrapados, desesperados y angustiados durante
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diez dias. Las familias campesinas y las comunidades que se dedican al cultivo

del maiz resintieron mas la crisis; sin embargo, comunidades en donde han

desplazado totalmente al maiz por cultivos comerciales como el café o citricos,

tuvieron épocas mas dificiles, como sucedio en Zapotitian.

Siguiendo con el planteamiento de Cruz (2002) en este cultivo la semilla gue

han tenido y mantenido durante afios y entrecruzado con diferentes materiales

geneticos a través del intercambio, es el resultado de una domesticacion

(Hernandez, 1985). Se observa un mejoramiento genético por los ciclos

productivos del maiz, anteriormente se utilizaba fertilizante (triple 17 o 18-12-6)

para el cultivo del café; sin embargo, con la crisis este insumo ya no sé utiliza,

como lo constata la expresion de diferentes productores, el control biolégico

sigue siendo importante en el cultivo para detener plagas como la tuza, las

hormigas, el minador, el fraile, entre otras.

Anteriormente la traccion animal para el barbecho era importante, sin embargo

en la década de los noventa esta fue eliminada, porque ahora solo se utiliza el

chuzo, ahorrandose costo del barbecho y la alimentacion de los animales.

Respecto a las actividades agronomicas l0s calendarios agricolas inician 1a

siembra en el mes de diciembre y la cosecha én los meses de julio; sin

embargo, como ya lo sefialamos anteriormente todas estas practicas ¥

actividades encierran un elemento cultural y cosmogonico muy importante en

cada uno de los pueblos que se estudiaron.
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El chilar

Al igual que los otros cultivos, el chile ha formado parte de la identidad culinaria
en los pueblos indigenas de México. Para el consumo interno se seca en los
tapancos de las viviendas y comentan las entrevistadas gue esta forma le da
mejor sabor y una mejor calidad. De acuerdo a Cruz (2002) y Hernandez
(2001), las tecnologias se van transformando gracias al uso cotidiano. Uno de
los platillos comunes y representativos de la region elaborados con este cultivo

son los frijoles enchilados.

Ademas este cultivo ha servido para fomentar la organizacién de productores
en la comunidad de Tuxtla para el abasto de insumos y buscar mejores formas
de comercializacion. Existe una red de comercializadores noctumos que
acarrean la produccion a mercados mas grandes como es la Central de Abastos
de Puebla y el mercado de Huixcolotla, en la region de Tecamachalco. Algunos
productores jovenes han calido a vender su producto a Huixcolotla con el apoyo

de comercializadores internos.

El chile es un producto destinado para el consumo y la comercializacion que
facilita la generacion de empleos de mano de obra familiar en la propia
comunidad. Este cultivo es uno de los mas redituables en términos economicos
cuando tiene un precio elevado ($60 kilo); sin embargo, €s el que mayor riesgo
representa para la sustentabilidad ambiental y humana, por el uso excesivo y no

adecuado de pesticidas que utilizan los productores que compran en las tiendas

241




comerciales de Zacapoaxtla donde les dan las “recomendaciones’ para su
aplicacion. En parcelas de menos de una hectarea e incluso de menos de un
litro (250 metros cuadrados) es en donde se siembra, con semilla seleccionada

ciclos agricolas anteriores, asociado @ diversas especies de quelites.

De la misma forma que los cultivos anteriores, la fuerza humana es muy
importante ya que el cultivo es realizado para la produccion y no para la
industrializacion. Diferentes instrumentos Y herramientas se han innovado como
son el machete quebrado que ahora se utiliza para deshierbar y de esta manera
el azadon €s desplazado. Esta innovacion es importante porque dicen los
productores “con esta herramienta no jastimamos las raices de las plantas de
chile”. E! calendario agricola para este cultivo si €s determinante, pues varia de

acuerdo a la alfitud por la temperatura ambiental que s€ establece.

Oftras practicas agricolas mantienen la sustentabilidad del ambiente como es el
caso de dejar las piedras Yy los “ocones” de los arbustos como el capulin 0
mujut, que tienen como funcion: a) evitar la erosion del suelo, b) sostener 1a
milpa cuando el aire la tira, ¢) como sostén para el frijol de guia ¥ d)
recuperacion de la masa forestal en periodos mas cortos. Una de las
actividades que llaman la atencion es que la limpia que se hacia con azadon
ahora es solo un chapeo, lo que permite evitar la erosion del humus y se deja
una cobertura para conservar la humedad y no deja que las plantas que

compiten por nutrientes emerjan inmediatamente. En algunos casos cuando

existen chalahuites, les quitan las hojas y las incorporan al suelo.




| a convalidacion de un proceso de sustentabilidad se expresa en la praxis; s
decir en el éxito de las practicas que permiten tanto al productor como a su
cultura sobrevivir a lo largo del tiempo sin destruir o deteriorar su fuente original

de recursos: los ecosistemas y su territorio.

Debido a los efectos del capitalismo, €n las comunidades estudiadas se
manifiesta una globalizacion del conocimiento local Warman (1998) y una

globalizacion de la pobreza [Ghossudcsvsky, 2003).

En este capitulo sé realizo una discusion de resultados al retomar el
conocimiento funcional de los cultivos analizados en la tesis y lo que representa
el conocimiento de la agricultura tradicional como parte del costumbre totonaco
y las repercusiones a las que se enfrenta a4l estar permeado por fuerzas
globalizantes que llegan a través de procesos de migracion, educacion, religion
e institucionales en la zona de estudio. En el siguiente capitulo se retoman las
principales conclusiones a las que S€ llegaron en este estudio y las

recomendaciones propuestas para enriquecer y fortalecer el conocimiento

tradicional totonaco que fomenta las practicas agricolas sustentables.




———-

CONCLUSIONES X RECGMENDACIDNES

Durante 1a investigacion de tesis se vivieron algunos obstaculos; pero
afortunadamente S€ considera que 108 objetivos s€ cumplieron. De esta manera
se exponen €n forma precisa las principales conclusiones gque nos dejo esta

experiencia.

Se ha comprobado que el conocimiento campesr‘no-mdr’gena que existe €N el
municipio de Zapotitlan de Méndez con respecto a las practicas agricolas
refuerza la identidad de 0S pueblos del Totonacapan de 1@ Sierra, a través del
uso Yy apmvechamfenm de los recursos naturales y suU vinculo con la
cosmologia totonaca, aunque este conocimiento s& Ved afectado por fuerzas
neoliberales que pueden llevarlo a su desaparicion 0 transformacion. Es decir,
el conocimiento tradicional /o “a costumbre’ yive un proceso de
transformacion, aunque han resurgido Yy S€ han reforzado algunos elementos
re.presentatiuos de la cultura totonaca, tal es el caso del vinculo que existe entre
las practicas agricolas y la cosmologia ritual, fomentando la sustentabllidad de

algunos recursos.

La costumbre esta presente al existir una relacion entre 1a naturaleza y 108
seres humanos, entre la sociedad y €l sujeto. La costumbre determina la forma
de vida y, existen estructuras macro y micro que hacen gue las personas, los

grupos Y las comunidades s€ acostumbren a tal o cual forma de vida, desde la

cotidianidad, €3 decir, hablamos de una identidad totonaca.




La configuracion de la identidad totonaca es resultado de un proceso historico
donde tuvieron que atravesar conflictos y procedimientos de dominacion.
Después de mas de 500 afios de opresion, dominacién, luchas internas y
politicas integracionistas, los totonacos han logrado mantener una presencia
significativa en la sociedad plurigtnica del México contemporaneo y en cada

totonaco persiste su propia visién del mundo.

Se analizaron las practicas del café, asi como del sistema milpa y chilar con la
produccion de quelites y/o quintoniles. Se observé que uno de los sistemas mas
redituables y sustentables es el del cultivo del maiz, el cual encierra mitos y
rituales que lo identifican con la cultura totonaca, no solamente como alimento
sino también como vinculo con la cosmovision religiosa y ambiental, asi como
con relaciones de cohesion social y de integracion comunitaria. Por otro lado, €l
sistema menos sustentable es el chilar, ya que todavia varios productores
hacen uso irracional de agroquimicos, perjudicando el medio ambiente y las

plantas comestibles integradas en estas parcelas, como son los quelites.

Algunos elementos de la cultura totonaca que no han desaparecido y al parecer
siguen latentes entre los pobladores indigenas son los ritos y leyendas
vinculadas con las practicas agricolas estudiadas. Por un lado se tiene el
vinculo espiritual entre la agricultura y los dioses, como se manifiesta en todos
los rituales de bendicion de semillas, cuidado del cultivo y las ofrendas

derivadas de las cosechas como forma de agradecimiento. La cosmologia Y
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ritualidad estan presentes como parte de una identidad cultural totonaca; sin
embargo, se viven transformaciones, sobre todo cuando se sustituye o desplaza

un cultivo por otro.

La cultura totonaca sobrevive a pesar de las innumerables fuerzas externas
provocadas por las diferentes formas de globalizacion. Las estrategias de
reproduccion fincadas a traves de la familia son las que han reforzado y
mantenido aquella identidad indigena que muestran los totonacos en su cultura.
Estas estrategias se traducen en su lengua, sus leyendas, su religion, su
comida, sus practicas en los cultivos, su vision del mundo, y en su agricultura o

etnoagricultura (Gonzalez, 2008).

Por lo tanto, a pesar de los medios de comunicacion, politicas educativas,
migracion y politicas publicas de desarrollo que han causado rupturas y
cambios en su forma de vida los totonacos sobreviven en sus estrategias de
reproduccién cotidianas. Los sobrevivientes de ayer sobreviviran manana por
las multiples estrategias de reproduccion que echan andar en su vida cotidiana

como grupo domestico y como comunidad, con su conocimiento campesino.

Territorialmente, no se identifican limites precisos con datos lingliisticos, pero
como resultado de las politicas de las lltimas cuatro décadas, manifestadas
sobre todo por la aculturacion lingliistica, la migracion, la integracion escolar,
las nuevas vias de comunicacion, las decisiones politicas de eliminacion y

creacién de municipios, los conflictos entre grupos politicos y la militarizacion de
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la zona el territorio del Totonacapan de la Sierra Norte ¥ Nororiental de Puebla
seguira reconfigurandose Yy transformandose. La cultura totonaca esta
cambiando, pero no su identidad, su historia y su origen. Han aprendido a Vivir
con los ofros: los que hablan ofro idioma, los que piensan de otra manera, los

que tienen otra religion y los que llegan @ perturbar su territorio.

Los recursos naturales se iran modificando como es el agua, el suelo, los
bosques y la fauna. Sin embargo, si no hay un proceso de revitalizacién de las
lenguas y la cosmovision del Totonacapan se adaptaran los pueblos a nuevas

condiciones socioculturales.

Por lo tanto se deben buscar formas viables de desarrollo donde se combine el
conocimiento cientifico con el local sin atentar con el medio ambiente y con la
propia cultura; es decir, pactar por un didlogo de saberes. Partiendo de esta
reflexion es como se propone reclaborar un estudio desde un enfoque
etnolingtiista en donde el principal eje sea la lengua y su relacion con el
conocimiento local o campesino. Es importante no solo estudiar 0 analizar el
fenomeno, sino buscar como revitalizar o fomentar €l conocimiento tradicional
del Totonacapan. De ahi que se sugiere la participacion de las instituciones

educativas y de la propia poblacion en proyectos de este tipo.

Un hecho fundamental fue que la llegada de las instituciones con los paquetes

tecnologicos para la agricultura capitalistaempresarial, desvalorizé el

conocimiento de la agricultura campesina-indigena del Totonacapan, ahora el
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planteamiento €s la revitalizacion del conocimiento tradicional que existe en la
sona en cuanto a la diversidad de agriculturas que se encuentran. Eldialogo de
saberes como la plantea la interculturalidad (Leff, 2002), que ya lo habia
definido claramente Hernandez (1985) permitira tener una convivencia mas
arménica entre lo social, ambiental, cultural, religioso Y politico en el
Totonacapan y seguira aportando conocimientos a las agriculturas del mundo,
gracias a la cosmovision del pluriverso.

En este sentido se propone un didlogo que se de entre la ciencia occidental
(moderna) y los saberes de los pueblos originarios en donde ninguno de estos
sea subordinado, sino la posibilidad de identificar el potencial que cada uno
fiene al aplicarse en contextos socioculturales diversos. De este dialogo tendra
que enriquecerse, el cientifico y el sabio de la comunidad, y cada uno de ellos

sequira aportando para sociedades sustentables.

E| conocimiento tradicional, por los aportes que ha dado a la agricultura mundial
tiene que revalorarse y protegerse a partir de los pueblos originarios Yy, estar al
nivel del conocimiento cientifico, esto se va a lograr mediante un “didlogo
intercultural” y cambio de sistema econémico que esta dominando en la

actualidad.
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ANEXO 1

Relacion de informantes

[ No. | Nombre [Edad | Comunidad
|1 | José 54 | Nanacatlan
2| Antonio 58 Nanacatlan |
3 Lucio | 60 Zapotitlian
4 Isidoro 41 Zapotitlan |
5 | Claudio 50 Tuxtla ]
6 Fabian 54 | Tuxtla
7 | Jose | 76 Nanacatlan |
8 Pedro 58 Nanacatlan
9 | Fermin 72 Zapotitlan N
10 | Venustiano | 50 Tuxtla
|11 | Leocadio 50 [Tuxtla
12 | Constantino 50 | Nanacatlan
13 | Manuel Pérez. 78 Nanacatlan
14 | Josefa 51 Tuxtla |
15| Bolivar ~ |72 |Zapotitlin
|16 | José Gaona 54 | Zapotitlan
17 |Clemencia |63 Zapotitlan
18 | Wenceslao | 68 Zapotitlan
19 _ | Miguel 46  Nanacatlan
20 | Gaudencio 25 | Tuxtla
21 | Victor 130 Tuxtla
22 | Epifanio 40 | Tuxtia R
23 | Miguel | 54 Tuxtla
24 | Miguel Garcia 56 | Nanacatlan
o5 | Manuel Baltazar (f) |75 Zapotitlan |




ANEXQ 2

GALERIA FOTOGRAFICA: TOTONACAPAN Y SU CULTURA
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ANEXO 3
MITO DEL ORIGEN DEL MAIZ: HISTORIA ORAL

¢; Qué piensa usted acerca del maiz o cudl es su origen?

Pues es antiguo, que segun habia del mas antiguo, que producia en su apice.
Segun hay del maiz que le llaman kgolo kuxi (entendido como maiz macho),
que era como de semilla pero que segtn se extinguio. Era un muchacho quien
habia trabajado, que segun se murd, tenia guardado su maiz, se produjo su
maiz, pero que segun llegaron los de lejos, y se lo empezaron a llevar a
escondidas, pero tampoco se estaban enterando, segun lo mostro la hormiga
arriera. ;A donde estéa yendo a traer maiz el arriero?, segun dijeron. Estaban
caminando, supieron, lo buscaron y vinieron, y abreron la bodega de piedra,
rompieron el muro, ahi donde estaba el maiz, ahi lo esta sacando la hormiga
arriera, que segun el p&gjaro carpintero, que se llamaba Vicloriana, e
encomendaron romper piedras, nada mas con dos o tres golpes con su pico al
muro, vy se derrumbo y se salio todo el maiz, y le robaron segun el maiz. Se
llevaron lo mejor, los de lejos, y segun le preguntaron ;y tu como estas
sembrando? .y aqui empezd a darse ya una vez . Pero los otros no podian,
pues como le van a hacer, nomas hiérvanlo, le volvierona venir a preguntar. Yo
creo que nada mas esta jugando con nosotros, segun dijeron, y uno de ellos se
enojé y vino a machetear la milpa, no pues nuestra milpa no esta brotando, sino
pueden, si creen que no brota, no pues nomas muérdanlo, segun asi les dijo.
Como le habian quitado su maiz bueno, €l desgrané y sembro de los pequefios,
y ya cosechaba por segunda vez, se enojaron segun por eso, Se enojaron y
vinieron a tirar las milpas, pero van a fener que pegar de nuevo milpas, si no lo
hacen hay ustedes saben, vinieron a pegarlas, como ahora existen las plantas
tienen nudos (uniones), pero segun lo pegaron con sus fluidos nasales, por so
es que en la base tiene raices aéreas. En la partes de arriba sdlo se da una
vez, pues segun pensd, hay que sembrar, ya no hay que preguntarle, nada
méas nos esta engafiando. Seguramente se enojo porque le quitamos todo, nos
trajimos de lo mejor para sembrar, tal vez por eso se entristecio, pues hay que
sembrar, también hay que intentar, ya no hay que preguntarle; pero hasta el
afio sembraron. Asi es como ahora mas arriba nada mas se da una vez al afio,
por que de alld habian venido los que se llevaron el maiz. Aqui se da dos
veces, se siembra en enero y en junio, y alla, pues empezo hasta el ario, pues
eso sucedié hace tiempo.... (José, 76 afios).
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