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RESUMEN GENERAL

CONOCIMIENTOS AGRICOLAS TRADICIONALES Y SU RELACION CON LA
PERDIDA DE LA LENGUA MAYA

RESUMEN: Este trabajo se encuentra estructurado de dos articulos cientificos
derivados del trabajo de investigacion doctoral, en donde se analiza el vinculo
que existe entre la pérdida de la lengua maya y los conocimientos agricolas
tradicionales en los pobladores de la comunidad maya de San Sebastian Yaxché,
Peto, Yucatan. Este estudio tuvo como objetivo rescatar los conocimientos
agricolas tradicionales y al mismo tiempo impulsar la revaloracion del idioma
maya en esta comunidad. Durante el periodo de enero 2018-julio 2019 se
aplicaron entrevistas semiestructuradas a padres de familia, alumnos, docentes
y a locutores de la radio XEPET la Voz de los Mayas, los cuales fueron grabados
con el celular para una posterior traduccion y analisis cualitativo. Las entrevistas
fueron elaboradas previamente. Los resultados mostraron que existe falta de
interés tanto en los padres de familia como en los hijos en la ensefianza y
aprendizaje de la lengua maya respectivamente, asi en cémo el sistema
educativo no fomenta la ensefianza de esta lengua en la escuela. A la par, los
conocimientos agricolas tradicionales so6lo estan presentes en las personas
adultas de la comunidad. La radio XEPET ha hecho un gran esfuerzo en revalorar
la lengua maya en la region, pero en la comunidad no existe interés en los
habitantes en escucharla, en su lugar ha sido sustituido por la television.

PALABRAS CLAVE: lengua maya, conocimientos agricolas tradicionales,
discriminacion, pérdida de la lengua maya, radio XEPET

Tesis de Doctorado en Ciencias en Educacion Agricola Superior, Universidad Auténoma
Chapingo

Autor: Samuel Castillo Lopez

Director de Tesis: Guillermo Arturo Torres Carral
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ABSTRACT
TRADITIONAL AGRICULTURAL KNOWLEDGE AND ITS RELATIONSHIP TO
THE LOSS OF THE MAYAN LANGUAGE

ABSTRACT: This work is structured by two scientific articles derived from the
doctoral research work, where the link between the loss of the Mayan language
and traditional agricultural knowledge in the inhabitants of the Mayan community
of San Sebastian Yaxché, Peto, Yucatan.The objective of this study was to rescue
traditional agricultural knowledge and at the same time promote the revaluation
of the Mayan language in this community. During the period from January 2018-
July 2019 semi-structured interviews were applied to parents, students, teachers,
and broadcasters of XEPET radio the Voice of the Maya, which were recorded
with the cell phone for subsequent translation and qualitative analysis. The
interviews were prepared beforehand. The results showed that there is a lack of
interest in both parents and children in the teaching and learning of the Mayan
language respectively, and that the education system does not encourage the
teaching of this language at school. At the same time, traditional agricultural
knowledge is only present among adults in the community. Radio XEPET has
made a great effort to revalue the Mayan language in the region, but in the
community there is no interest in listening to it, instead it has been replaced by
television.

KEYWORDS: Mayan language, traditional agricultural knowledge, discrimination,
loss of Mayan language, XEPET radio

Doctoral Thesis in Sciences in Higher Agricultural Education, Chapingo Autonomous University.
Author: Samuel Castillo Lopez
Advisor: Dr. Guillermo Arturo Torres Carral
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I.  INTRODUCCION GENERAL

“Llegd aqui entonces la palabra, vinieron juntos Tepeu y Gucumatz, en la
oscuridad, en la noche, y hablaron entre si Tepeu y Gucumatz. Hablaron
pues, consultando entre si y meditando; se pusieron de acuerdo, juntaron
sus palabras y su pensamiento” (Popol Vuh, 1960: 23).

Cuando muere una lengua

Cuando muere una lengua
las cosas divinas,
estrellas, sol y luna;

las cosas humanas,
pensar y sentir,

no se reflejan ya

en ese espejo.

Cuando muere una lengua
todo lo que hay en el mundo,
mares y rios,

animales y plantas,

ni se piensan, ni pronuncian
con atisbos y sonidos

gue no existen ya.

Cuando muere una lengua
entonces se cierra

a todos los pueblos del mundo
una ventana, una puerta,

un asomarse

de modo distinto

a cuanto es ser y vida en la tierra.

Cuando muere una lengua,

sus palabras de amor,
entonacion de dolor y querencia,
tal vez viejos cantos,

relatos, discursos, plegarias,
nadie, cual fueron,

alcanzara a repetir.

Cuando muere una lengua,

ya muchas han muerto

y muchas pueden morir.

Espejos para siempre quebrados,
sombra de voces

para siempre acalladas:

la humanidad se empobrece.

(Miguel Ledn Portilla)



En la actualidad muchas lenguas se han estado perdiendo en México y en el
mundo; en el caso de México, todas las lenguas originarias son endémicas, las
cuales, se encuentran ubicadas en regiones especificas, éstas “representan una
filosofia de territorios, ecosistemas y practicas determinadas. Son lenguas
agrafas” (Boege, 1998; Boege, 2008, p.50). Esta situacion nos hace reflexionar
como las nuevas generaciones se olvidan de gran parte de su cultura e historia,
y por supuesto, de su idioma materno, asi como del cuidado de la naturaleza y la
presencia de conocimientos agricolas tradicionales. Asociado a lo anterior, es
importante recalcar que la crisis ambiental global que se vive en la actualidad, se
debe al olvido de nuestra cultura y como parte de ésta a las lenguas maternas,
lo cual, ha traido efectos dafinos a toda la humanidad, principalmente a los
pueblos indigenas, provocando etnocidios y ecocidios. En este tenor, es
indispensable remarcar que perder una lengua es equivalente a perder un
conjunto de conocimientos y practicas agricolas tradicionales de los pueblos, asi
como del manejo adecuado de los recursos que se encuentran en la naturaleza
(Boege,2008).

De igual manera Boege (2008:50) afirma que “al perder un idioma desaparece el
conocimiento cultural de las relaciones humanas, los saberes ambientales, las
formas de vida y las concepciones del mundo de sus hablantes”. Entonces, surge
la necesidad de recuperar el idioma maya y su cultura, ya que dentro del idioma
se encuentra una amplia gama de conocimientos agricolas tradicionales que son
necesarios sobre el cuidado del medio ambiente y poder enfrentar el cambio
climatico. Tal como menciona Torres (2015:83), “es de suma importancia rescatar

la visién tradicional y popular de la vida humana entrelazada con la natural”.

Este patrimonio cultural al ser transmitido de una generacion a otra, es esencial
su revaloracidbn en las sociedades contemporaneas para la identidad y
conservacion de la tradicion oral, asi como la difusiéon de la cultura originaria
(Moreno, 2013).

De esta manera, la pérdida de la lengua maya, debe ser de importancia
principalmente quienes tienen sus raices en esta cultura, ya que es necesario
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rescatar la forma en cdmo nuestros abuelos y antepasados trabajaron la
agricultura, es decir, la forma en como respetaron a los montes y qué hacian
antes de llevar a cabo alguna actividad agricola, tales como la siembra y quema,
etc.

Ante esta situacion pueden darse dos respuestas: dejar que mueran esas
lenguas indigenas, o bien rescatarla. Esto conforme a la nueva ruralidad en su
interpretacion de revalorar la indianidad, sin caer en el indigenismo (Villoro,
1996).

En este punto puede mencionarse una explicacion histérica y estructural de este
fendmeno. De esa forma, Rosa Luxemburgo (1966) menciona varias etapas de
la relacion entre las formas no capitalistas (no necesariamente precapitalistas) y
el capitalismo. En la primera busca destruirlas, arrebatando sus bienes naturales
y destruyendo la economia natural (autoconsumo); en la segunda, introduce un
ambiente favorable para el capital (mediante la produccion y circulacion de
mercancias); y en la tercera, reproduce a las formas no capitalistas como parte
de la reproduccion del capital a escala mundial. Una nueva etapa consiste en la

lucha planetaria contra el capital.

En este punto es necesario sefialar que las movilizaciones indigenas son punta
de lanza de los movimientos mas representativos de la region latinoamericana,
sobre todo en la lucha contra el neoliberalismo y sus megaproyectos. Es aqui
donde cabe la presencia no so6lo del modelo extractivista en México en cuanto a
los recursos naturales, especificamente agua, alimentos, mineria, sino también
el aspecto del extractivismo cultural y la lucha contra él como es el caso del
rescate de la lengua maya. Esto tiene que ver con la destruccién de los
conocimientos tradicionales, en este caso de las lenguas mayenses. Asi, “el
extractivismo cultural es la sustraccion de un saber o arte ancestral para
destruirlo” (Millan, 2020:1).

Lo anterior es fundamental para abordar el objetivo de esta tesis que es la
relacion de los conocimientos agricolas tradicionales que se pierden con la
pérdida de la lengua maya. Esto es importante considerar ante el avasallamiento
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de un progreso tecnoldgico que supuestamente deberia borrar de un plumazo a
las sociedades tradicionales y sus restos; lo que resulta imposible ante la toma
de conciencia historica de las poblaciones indigenas y el respeto a sus derechos
culturales (Hernandez, 2011); en este sentido, véase el articulo 15 del Pacto

Internacional de Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales (ONU, 1976).

Asi entonces, el capital necesita de formas no capitalistas para subsistir (en
México destacan campesinos, artesanos, comunidades indigenas, negras, etc.),
aunqgue en la vision neoliberal lo hace de forma depredatoria. Asi se explica la
fuerte presencia del turismo (sobre todo internacional) en areas donde se hallan
las afamadas ruinas arqueoldgicas de Chichen Itza, Uxmal, Mayapéan en
Yucatéan, Palenque y Bonampak en Chiapas, Tulum y Coba en Quintana Roo,

Calakmul y Edzna en Campeche, etc.

Asi pues, frente al neoliberalismo de la nueva ruralidad tipo FAO, de arrasar con
los pequeiios productores y comunidades rurales, en aras de impulsar una
politica publica que favorece a los ya beneficiados, en la nueva ruralidad alterna
se pretende lo contrario: revalorar la agricultura y la cultura rural, especificamente
las lenguas. Esto implicaria la posibilidad de avanzar hacia un estado pluricultural
y plurilinglie (caso de Bolivia y Ecuador), dejando de considerar en México nada
mas al idioma espafiol. Esto implica ahondar el principio de autonomia y

autodeterminacién de los pueblos indigenas (Bauer, 2020).

Esto quiere decir que ante las tendencias a la desaparicion de las lenguas y las
culturas indigenas se presentan en contraparte necesidades (en las unidades de
autoconsumo) y hechos sociales (mantener a los pueblos indigenas sometidos
por mestizos y blancos) que permiten la autonomia local y por lo tanto tener
condiciones mas favorables para el habla de la lengua materna, que se sigue
conservando, no sin grandes dificultades. Dicha circunstancia esta presente
desde la conquista en donde el conquistador espafiol fue indianizado en mayor o
menor grado (mediante el mestizaje con mujeres indigenas y la alimentacion y

medicina nativas).



Asi, en Yucatan destaca que la lengua maya sea hablada por los conquistadores.
Fue en Yucatan donde se dio con mas fuerza este proceso (Paoli y Montalvo,
1971). De ahi que hasta la clase alta (casta divina incluida) hablase dicha lengua,
y usase la vestimenta tradicional femenina (huipil). Sin embargo, las lenguas
indigenas y sus hablantes han soportado un proceso de discriminacion por siglos,
sustentado en una elevada explotacion de la poblacion y ecosistemas, que los
mantiene en la pobreza o pobreza extrema (como en todo el pais). Por ello Carlos
Montemayor (1998) asocia el tema indigena al de indigente.

Agui destaca la observacion de Felipe Carrillo Puerto®: en otras partes de México,
los mestizos imitan a los blancos. Pero en Yucatén, los hombres blancos usan
nuestra vestimenta y cantan nuestras canciones. Los indios conquistados han
conquistado a sus conquistadores (Paoli y Montalvo, 1971). Cabe agregar que
Carrillo Puerto cre6 las Ligas de Resistencia (en el primer cuarto del siglo XX),

que eran una combinacion de sindicato, club politico, escuela y cooperativa.

Vale la pena sefalar que el término indio tiene en cambio una connotacién de
tipo ideoldgica, debido al error histérico de Colon que pensé que estaba llegando
a la India cuando “descubrié” América. En este sentido hablamos de indigenas
como equivalente a los naturales, o aborigenes (y es un término usado en todos
los paises con mayor o menor intensidad, dependiendo de la existencia fuerte o
débil de las poblaciones indigenas). Pero cada grupo se distingue de otro por su
identidad étnica (modo de vida, territorio, variacion linguistica). De esta manera,
lo correcto es designar a las poblaciones indigenas con su propio nombre o como
se designan a si mismas; o bien en su derivacién hispanizada (ejemplo otomies-
Aiufius). Pero indio es un concepto despectivo; o también se usa en la lucha

popular; pero no deja de ser ideoldgico.

8 Al tomar posesién como gobernador de Yucatan en 1922 pronuncié su discurso en lengua
maya. Entre las obras educativas y culturales llevadas a cabo por Carrillo Puerto fueron las
siguientes: campafias de alfabetizacion, creacion de las Ligas de Resistencia del Partido
Socialista del Sureste, la traduccién al maya de la Constitucion Politica de la Republica, para su
divulgacion entre los campesinos; el establecimiento de los “Lunes Culturales” en el teatro de la
Liga Central del Partido Socialista, la expedicién de la Ley de Educacion Racionalista; la
fundacion de la Universidad Nacional del Sureste (Orosa, 1991).



La presente tesis analiza el vinculo entre la pérdida de la lengua maya y los
conocimientos agricolas tradicionales en los pobladores de la comunidad de San
Sebastian Yaxché, Peto, Yucatan. El cual, tuvo como propdsito revalorar el
idioma maya, y a la vez rescatar en parte los conocimientos agricolas
tradicionales del pueblo maya relacionados al medio ambiente (cambio climatico)

y por supuesto, al trabajo de la milpa.
Esta investigacion se encuentra estructurado en cuatro capitulos:

En el primer capitulo INTRODUCCION GENERAL, se hace un planteamiento del
problema investigado, el porqué se llevé a cabo este trabajo, asi como los
objetivos de esta investigacion. Se remarca que la lengua maya se esta
perdiendo en la comunidad de San Sebastian Yaxché, Peto, Yucatan, por lo que
es importante conocer las razones por las cuales se esta suscitando esta

situacion.

En el segundo capitulo REVISION DE LITERATURA, se abordan conceptos
teoricos sobre el trabajo desarrollado, tales como la importancia de transmitir la
lengua maya y los conocimientos agricolas tradicionales a las nuevas
generaciones. Asimismo, se mencionan los problemas por los cuales atraviesan
los indigenas en su diario vivir, asi como el papel que juega la familia, la escuela
y la comunidad en la revaloracion de la lengua maya; asi en cémo la globalizacién
a impactado en la pérdida de la lengua maya en la region sur del Estado de

Yucatan.

En el tercer capitulo CARACTERIZACION DE LA COMUNIDAD Y
DESCRIPCION DE LA ZONA DE ESTUDIO, se exponen aspectos generales del
lugar de estudio, tales como la historia, el origen y la ubicacion. También se
explican aspectos geograficos, historicos, demograficos, economicos Yy

ambientales del municipio.



En el Gltimo capitulo, ARTICULOS CIENTIFICOS, se presentan dos articulos
derivados de la tesis, uno sobre la milpa y saberes mayas y el otro relacionado a

la pérdida de la lengua maya en la comunidad de estudio.

Finalmente, se incluyen las CONCLUSIONES GENERALES vy
RECOMENDACIONES a los cuales se llegaron durante este trabajo de

investigacion.

1.1 Planteamiento del problema de investigacion

El problema planteado en este trabajo es que el idioma maya se esta perdiendo,
y a la vez un cumulo de conocimientos agricolas tradicionales mayas. Por
mencionar un ejemplo esté el relacionado al clima, al sonido que hacen las aves
indicando que si llovera o no, etc., por lo que, se consider6 conveniente revalorar
su importancia en nuestra sociedad, de esta manera minimizar su pérdida, y al
mismo tiempo conservar los conocimientos de nuestros antepasados. Durante el
tiempo que he estado viviendo en esta comunidad, he tenido la oportunidad de
interactuar con algunos nifios, y cuando les hablo en maya, algunos soélo se rien,
y otros definitivamente contestan que no entienden lo que les pregunto. En la
actualidad, este problema es muy notorio en este lugar, a pesar de que la mayor
parte de los padres hablan maya y espafol (aunque el espafiol se les dificulta
mucho) y una minima cantidad (10%) hablan Gnicamente el maya y el 10% habla
s6lo el espafiol aproximadamente, aun asi, dia a dia este tema en cuestién es

mas perceptible.

Por lo tanto, existe la posibilidad de que en un futuro cercano las personas que
hablen alguna lengua indigena sean una minoria, ya que dia a dia cada vez
menos personas hablan su lengua materna. Gonzéalez (2003:193), enfatiza esta
afirmacion mencionando que en los proximos 100 afos, segun aumente la
importancia del inglés y del espafol, desaparecera hasta 95% de las seis mil

lenguas del mundo.

En este sentido, cuando una lengua se pierde, se extingue parte de la cultura de

una region o pais, por lo tanto, es una pérdida para toda la humanidad. Derivado
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de lo anterior, se puede decir, que una lengua se encuentra en peligro cuando
una comunidad de hablantes dejan de hablarla, o cada vez menos personas se
encuentran interesadas en aprender o comunicarse en este idioma, por lo tanto,
no se transmitira de una generacion a otra. Esto traera como consecuencia que
las nuevas generaciones que viven en zonas rurales no conozcan la forma en
como sus antepasados se relacionaban con la naturaleza (mediante los
conocimientos agricolas tradicionales) y mucho menos hablaran su lengua

materna.
Derivado de lo anterior, se plantearon las siguientes preguntas de investigacion:

1. ¢Cudles son los factores que favorecen la pérdida y/o recuperacion de la
lengua maya?

2. ¢Como incide la pérdida del idioma maya en la transmisién de los
conocimientos agricolas tradicionales en la poblacion?

3. ¢Como repercuten los padres de familia, la escuela, la comunidad, la
television y la “Radio XEPET la Voz de los Mayas” en la pérdida y/o

revaloracion del idioma maya?
1.2 Justificacion

En el ejido de San Sebastian Yaxché, la mayor parte de la poblacién habla el
idioma maya (70%), y una minima cantidad el espafiol (30%) aproximadamente,
pero en los ultimos 20 afios este idioma ha ido perdiéndose, principalmente entre

la poblacion menor de 25 afios.

Por lo tanto, la desaparicion de la lengua maya, producira en la sociedad nuevas
formas de concebir el mundo natural y social, por lo que, en vez de desaparecer,
deberia enriquecerse mucho mas aun en la globalizacion, sobre todo cuando
ahora se dirige en cierta forma a los mercados internos. Esto genera brechas
culturales que provocan que gran parte de la poblacion no pueda transmitir sus
conocimientos, ya que no encuentran la forma en cémo hacerlo. En este sentido,

es urgente que tanto la comunidad cientifica, académica y comunitaria (la familia)



pongan su granito de arena para evitar la pérdida de estos saberes y de la lengua

maya.

Bartolomé y Mabel (1999), mencionan que la desaparicion y sustitucion de un
cadigo linguistico por otro, supone entonces tanto una desestructuracion del
ambito ideoldgico como la ruptura del espacio semantico distintivo de una cultura,
ya que la nueva cultura instaura una semantica social especifica. Por
consiguiente, abandonar una cultura significa obviamente adquirir otra, ya que la

cultura es de la naturaleza humana y no podriamos vivir sin ella.

Por lo tanto, la cultura se construye, se reconstruye y se inventa por el ser
humano. La desaparicion de una cultura tiene que ver con factores econdmicos,
politicos y territoriales en donde un grupo dominante se apodera de otro mas
débil (Stavenhagen, 2001 ).

Por su parte, Brice (1977), citado en Gémez, (1982) mencionan que la cercania
con la ciudad, la religion, la educacién, el aumento de relaciones comerciales, la
entrada a una escuela de enseflanza en espafiol, las diversas vias de
comunicacién, como television, carreteras, radio, teléfono favorecen la pérdida

de una lengua indigena.

Algo gue no se debe de olvidar es que si se pierde una lengua se pierde parte de
una cultura, ya que la gente mayor de edad (los que si saben hablar
generalmente) tarde o temprano van a morir, entonces se penso en la necesidad

de revalorizar este idioma desde el ambito familiar, educativo y comunitario.

Cabe mencionar que cuando una lengua desaparece, parte o todos los
conocimientos ancestrales que tenian nuestros antepasados quedaran en el
olvido, el cual, a la vez traera un impacto negativo en el medio ambiente en donde
interactda el ser humano. Estos conocimientos tradicionales acerca del medio
ambiente se encuentran plasmados en forma oral mediante nombres mayas, en

sus tradiciones populares, costumbres, en su relacién con la naturaleza, en este



caso, la milpa, etc. Todo esto, podria desaparecer si una comunidad cambia de

lengua.
1.3 Objetivos
Objetivo general

Recuperar los conocimientos agricolas tradicionales y al mismo tiempo impulsar
la revaloracion de la lengua maya en una comunidad del sur del Estado de

Yucatan.

Objetivos especificos

a) ldentificar los factores que han contribuido a la pérdida, o bien, a la
revaloracion de la lengua maya.

b) Investigar el papel que ha jugado la escuela, los padres de familia y la
Radio XEPET la Voz de los Mayas, en la pérdida y/o recuperacion de la
lengua maya y/o de los conocimientos agricolas tradicionales .

c) Sistematizar los conocimientos agricolas tradicionales que poseen los

campesinos de San Sebastian Yaxché.
1.4 Antecedentes

Han habido varios autores que se han dedicado al estudio del proceso de pérdida
de las lenguas indigenas en México. En los siguientes parrafos, se expondran
brevemente algunos trabajos desarrollados.

Cordova (2014:23), en su trabajo de investigacion doctoral “Esfuerzos de
revitalizacion de la lengua chuj en contextos fronterizos multilinglies del estado
de Chiapas”, tuvo como objetivo general “analizar los aspectos sociales que
estan motivando el desplazamiento de la lengua chuj a la par de la interpretacion-
evaluacion de las actividades (metodologias) que se han realizado en la
comunidad para fortalecer el uso y transmision generacional de la lengua chujy
proponer ciertas aristas de investigacion-colaboracion para la construccion de un

proceso de Revitalizacion Lingiistica (RL) con una perspectiva ecoldgica
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ascendente”. La metodologia usada para revitalizar la lengua a nivel familiar y

escolar fue el método de inmersion.

Las principales conclusiones obtenidas fueron que cuando se convoco a las
actividades de revitalizacion de la lengua a los padres de familia, hubo poca
participacion, quizas sea por la falta de interés en transmitir la lengua a sus hijos,
0 querian alguna retribucion econémica. El autor concluye diciendo que se deben
crear nuevos espacios para el fortalecimiento de la comunicacién chuj. De esta
manera, poco a poco los argumentos negativos de aprender este idioma iran

desvaneciéndose.

Canché (2014), en su tesis denominado “Usos, Actitudes y Aprendizaje del Maya
en la UIMQRoo0”, tuvo como finalidad sefalar cuales eran las causas por las
cuales el idioma maya casi no se habla dentro de la universidad; al mismo tiempo,
intenta explicar como el idioma espafiol se convierte en un obstaculo mas que un
aliado durante la ensefianza de la lengua maya. La metodologia usada fue en
base a la investigacién-accion y los datos obtenidos mediante el marco del

analisis del discurso.

Las principales conclusiones arrojaron que los estudiantes no sentian interés en
hablar la lengua maya dentro de la universidad, ya sea que sean hablantes o no
de este idioma; sin embargo, ellos reconocen la importancia de su lengua en la
familia y en la comunidad, pero no aceptan que tengan el mismo nivel que otros
idiomas, como el inglés o el espafiol. En relacion a los docentes, se concluye que

existe una actitud negativa en ellos para ensefiar esta lengua.

Sima (2012), en su analisis sobre “Actitudes hacia la lengua maya de un sector
de poblacion de la ciudad de Mérida”, se basa en diferentes técnicas para poder
recabar informacion, entre ellas esta el del analisis del discurso para interpretar
las actitudes de los habitantes de esta zona de la capital. Los principales
resultados encontrados fueron que la migracién del interior del estado de las
personas hablantes de la lengua maya a la capital produce un mayor refuerzo de

esta lengua en las personas de esta ciudad. Algunos informantes consideraron a
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la lengua maya valioso y otros no. Incluso, hay unos que piensan que por
aprender el maya en el seno de la familia fue una desgracia, ya que al crecer se

les complicé aprender el espaiiol.
1.4.1 Proceso de pérdida de las lenguas originarias en México

Una de las razones por las cuales las lenguas indigenas americanas han ido
desapareciendo con el paso del tiempo es debido en parte al contacto que hubo
entre los europeos con los pueblos americanos. Tal como podemos ver, en
América se hablan cerca de 500 lenguas; de éstas solo cuatro son las que
predominan sobre las otras: espafiol, inglés, portugués y francés. La presencia
de dichas lenguas indoeuropeas y su extension reflejan, siguiendo con la idea, la
desaparicion de varios cientos de lenguas aborigenes que existieron en América
(Ochoa, 1995).

Antes de la llegada de los espafioles se hablaban muchas lenguas indigenas en
México, pero cuando ellos llegaron trataron de difundir una sola lengua, que fue
el “nahuatl”. Desde antes de la llegada de los espafioles y después de su llegada,
el nadhuatl fue una lengua béasica durante mucho tiempo, pero mas tarde, los
espafioles impusieron el espafiol, pues vieron que era una lengua que se debia
hablar para que todos la aprendieran, ya que ellos habian conquistado a los
indigenas en México. Por medio de los evangelizadores se impuso la lengua
castellana para que los indigenas pudieran profesar la religion catélica y sobre
todo para que los indigenas fueran “hombres de razén” como ellos decian, y asi,
algunos indigenas creian que era mejor hablar el espafiol, mientras que su lengua
nativa era una lengua que perdia terreno para dejar que el espafiol se siguiera

fomentando (Brice, 1977; citado en GOmez, 1982).

En su afan de evangelizar a los indigenas, los espafioles destruyeron todo tipo
de indicios de lo que para ellos era paganismo, sin embargo, no solo aprendieron
la lengua maya, sino también ensefiaron a leer y escribir espafiol y maya con

caracteres latinos a un selecto grupo de indigenas, es decir, se indianizaron. Por
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lo tanto, esta cosmovision linglistica no tenia mas objeto que intervenir en el

pensamiento y cosmovision indigena (Pellicer, 1999:42).

En los textos del siglo XVI, los mayas hablaban de si mismos secretamente, para
no ser violentados y con ello dieron (entre otras formas y manifestaciones orales)

continuidad a su cultura escribiendo su historia (Pellicer, 1999).

En México, la desaparicion de las lenguas indigenas se aceleré practicamente en
1910, con la creacion de la Sociedad Indianista Mexicana, para desarrollar a los
pueblos indigenas con el establecimiento, en cada uno de ellos, de escuelas y
maestros cuya mision seria la de ensefar el castellano, leer, escribir y las cuatro
reglas aritmétricas. Esta sociedad, que fue apoyada por el gobierno de Porfirio
Diaz para abrir algunas escuelas en Xochimilco y la Ciudad de México y otros
servicios para los indigenas, sobrevivié varios afios después de la Revolucion, y
sigui6é fomentando la idea de emplear la lengua de los indios para redimir no solo
a la poblacién en edad escolar, sino también a los adultos; ya que consideraban
absurda la intenciéon de ensefiar Unicamente el castellano, como lo proclamaban
los defensores, en una escuela Unica para todos los mexicanos, porque esta
condicion no llevaria a transformar a las comunidades en ningun sentido
(Rebolledo, 1997:19).

En 1940 se llevo a cabo en Patzcuaro, Michoacan, México el Primer Congreso
Indigenista Interamericano y uno de sus resolutivos fue la creacion de
organismos gubernamentales especificos destinados a atender a la poblacién
indigena. Para cumplir dicho resolutivo, en 1948 se expidi6 el decreto de creacién
del Instituto Nacional Indigenista (INI) que empez6 a operar a principios de los
afios cincuenta. El INI comenzé a trabajar a través de centros coordinadores de
las acciones de las diferentes oficinas gubernamentales que operaban en el
medio indigena. Las escuelas y las promotorias quedaron, asi, bajo su
coordinacién pero, a la vez, bajo la dependencia de la Secretaria de Educacién
Publica (Nolasco, 1997).
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En 1973 se implementd el Plan Nacional de Castellanizacion, que intentaba
acelerar el conocimiento del espafol entre la poblacion indigena, y se buscé
personal capacitado procedente de las diferentes etnias para los niveles

directivos y operacionales (Nolasco, 1997).

Unos afios mas tarde en 1982 se fundo la radiodifusora XEPET "La Voz de los
Mayas", en Peto, Yucatan, con el objetivo del gobierno de castellanizar a los
pueblos hablantes de lengua maya del Sur del Estado de Yucatan

(http://www.cdi.gob.mx/radiodifusoras/srci/xepet.html).

1.4.2 Casos de éxito en el proceso de revitalizacion de las lenguas

originarias

A nivel mundial, ha habido varios casos de éxito en donde las lenguas originarias
han recobrado interés en las personas en hablar su idioma materno, tal es el caso

del euskera en el pais Vasco.

Esta lengua estuvo a punto de desaparecer a principios del siglo XX, pero gracias
a los movimientos sociales que se originaron en las ciudades fueron clave para
revitalizar este idioma, el cual, tuvo como objetivo mostrar que la lengua de origen
(en este caso, el euskera) puede ser usada en la ciudad. Entonces,
aproximadamente en los afios 60, lo primero que se hizo fue alfabetizar a los
hablantes de esta lengua y euskaldunizar a los no vascoparlantes. Al mismo
tiempo, se vio la necesidad de apostarle a una “educacion solo en euskera,
basada en una hegemonia abierta”; es decir, sin darle la espalda a otros idiomas,
tales como el espafiol y el francés. De esta manera, las ikastolas se convirtieron

en los pilares en la recuperacion del euskera (Elkartea, sin afio).
Las principales bases para la recuperacion del euskera fueron las siguientes:

1. Se hizo que las personas se sentieran orgullosas de su lengua
2. Se establecieron normas ortogréficas al redactar

3. Laensefianza y aprendizaje en las escuelas fue en lengua originaria
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4. Todas las obras de arte, teatro, musica, etc. fueron en euskera (Elkartea,

sin afo).

Otro caso relevante es la lengua nahuatl o pipil de El Salvador. Lemus (2008),
menciona que esta lengua estuvo a punto de extinguirse, pero gracias al proyecto
de revitalizacion que desarrollaron en este pais, la cantidad de personas

hablantes de esta lengua ha ido en aumento.

Aqui nuevamente, como en el caso anterior, la escuela jug6 un papel primordial
en la revaloracion de esta lengua. Se llevo a cabo la capacitacion de los
profesores en la lengua y cultura pipil, con la finalidad que puedan llevar a cabo
correctamente el proceso de ensefianza/aprendizaje, ya que la mayoria no son
hablantes nativos de este idioma, sino que con las capacitaciones que recibieron
fueron aprendiendo.

Una buena relacion familia-escuela es de suma importancia en el proceso de

revitalizacion de las lenguas originarias.

“El respaldo de los directores y los padres de familia hace posible que se impartan
las clases de nahuatl dentro de los horarios lectivos de los centros escolares”
(Lemus, 2008:52).

El proyecto de revitalizacion const6 de cinco componentes: “la identidad cultural,

el corpus linguistico, legislacion, educacion y bienestar social” (Lemus, 2008:49)

De todos estos componentes, la que se le dio mas valor fue la identidad cultural,
ya que argumentan que teniendo ésta, los demas practicamente llegan por si

solos.
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ll. REVISION DE LITERATURA

El objetivo de este capitulo es presentar conceptos tedricos relacionados a la
pérdida de la lengua maya y los conocimientos agricolas tradicionales; éstos
permitiran responder a los objetivos planteados en este documento. Los cudles

se desarrollaran en los siguientes pérrafos.
2.1 Conocimientos agricolas tradicionales, educacion y medio ambiente

2.1.1 Conocimientos agricolas tradicionales. Patrimonio biocultural,

agrobiodiversidad y sustentabilidad

Los lazos que existen entre los pueblos originarios con la naturaleza tienen como
origen las diferentes expresiones culturales aprendidos de sus ancestros; esto
es, mediante la observacion directa del entorno en la cual interaccionan

cotidianamente (Boege, 2008).

Segun Toledo et al., 1993; 2001 (citado en Boege, 2008) afirma que el patrimonio
biocultural estd compuesta por los recursos naturales bidticos, los
agroecosistemas naturales tradicionales y la diversidad de plantas y animales
domesticados. Estos, al ser manejados, intervenidos por el ser humano “se
desarrollan alrededor de practicas productivas (praxis) organizadas bajo un
repertorio de conocimientos tradicionales (corpus) y relacionando la
interpretacion de la naturaleza con ese quehacer, el sistema simbalico en relacion

con el sistema de creencias (cosmos)” (p. 13).

Las comunidades indigenas al convivir con la naturaleza ha provocado que
experimentaran, conocieran y abandonaran la utilizacion de la flora y fauna para
diversos usos, tales como alimento, para uso medicinal, vestimenta, limpieza
corporal o vivienda. Por esto, el Convenio sobre la Diversidad Bioldgica (CDB) ha
reconocido a los pueblos originarios como sujetos sociales para la conservacion
y desarrollo sustentable (Boege, 2008). Este convenio en su articulo 8j a la letra
dice:
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Con arreglo a su legislacién nacional, respetara, preservara y mantendra los
conocimientos, las innovaciones y las practicas de las comunidades indigenas y
locales que entrafien estilos tradicionales de vida pertinentes para la
conservacion y la utilizacion sostenible de la diversidad biolégica y promovera su
aplicacion mas amplia, con la aprobacion y la participacion de quienes posean
€s0s conocimientos, innovaciones y practicas, y fomentara que los beneficios
derivados de la utilizaciéon de esos conocimientos, innovaciones y practicas se

compartan equitativamente (CDB:7).

Por lo tanto, Boege (2008) afirma lo siguiente: “la supervivencia de los pueblos
indigenas basada en la agricultura esta relacionada con el uso de estos
ecosistemas naturales y la manera en que se insertan en ellos para satisfacer

sus necesidades basicas” (pp.18-19).

Puede agregarse que los pueblos indigenas poseen una serie de conocimientos
agricolas, ecoldgicos, medicinales, que se han ido adaptando histéricamente
segun las nuevas necesidades. A esto le podemos llamar como conocimiento
tradicional, debido a que se ha venido formando ancestralmente a partir de la
relacion hombre-naturaleza (patrimonio biocultural). Saberes que no se
conservan en documentos o libros, sino que circulan entre los miembros de las
comunidades mediante la lengua. Entre los saberes que el pueblo conserva
oralmente ocupa un espacio privilegiado el saber sagrado, especialmente en
sociedades que muestran apego a creencias religiosas (Rivera, 1994). Estos
saberes al ser de ayuda para la ciencia es de suma importancia llevar a cabo su

promocion, conservacion y proteccion (UNESCO, 1999).

Por otro lado, Gaston (1993), menciona que los campesinos han desarrollado sus
propias formas de nombrar a las plantas, animales, suelos, etc; en donde el

conocimiento occidental los ha aceptado y los ha catalogado de “catetos”.

Por consiguiente, el patrimonio biocultural de los pueblos originarios abarca el
uso y manejo de plantas y animales semidomesticados, agroecosistemas,

plantas de uso medicinal, rituales, saberes, etc. (Boege, 2008).
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Por otra parte, tenemos los conocimientos -culturales, los cuales son
conocimientos tradicionales construidos a través del tiempo por los pueblos
mismos en sus entornos naturales. Por ejemplo, los pueblos indigenas,
aborigenes, nativos u originarios de ambientes desérticos saben vivir en el
desierto porque lo han aprendido. Los ambientes bosquesinos saben vivir en el
bosque y del bosque porque asi se los han transmitido después de generaciones.
Los requerimientos y las condiciones ambientales han colaborado con la
diversidad de formas de existencia. Cada pueblo vive sus conocimientos, los
articula y los significa de diferente manera segun la constelacion particular de su
existir (Limén, 2010).

Desde el punto de vista ecoldgico, “el conocimiento tradicional es un término
utilizado para describir un conjunto de conocimientos construidos por un grupo
de personas a través de generaciones que viven en estrecho contacto con la
naturaleza, mismo que incluye un sistema de clasificacion, un conjunto de
observaciones empiricas acerca del medio ambiente local y un sistema de
autogestidon que rige la utilizacién de los recursos” (Lopez, 2011:452; Restrepo,
2006:71)

De igual manera, la diversidad biocultural hace referencia a la relacidén existente
entre la lengua, el conocimiento acumulado a través del tiempo y el medio
ambiente en el cual los seres humanos interaccionan dia a dia (Maffi, 2001;
Boege, 2008).

Broda (2001), citando a Broda (1991) hace referencia a la observacion de la
naturaleza como una practica de los pueblos basandose en la agricultura. Esto
genera un conocimiento que guarda una relacion con varias disciplinas
cientificas, tales como la agronomia, biologia, la astronomia, la fisica, etc.
Observando la naturaleza, se enriguece los conocimientos agricolas transmitidos

de generacion en generacion.

Por lo tanto, los conocimientos que poseen los mayas peninsulares

contemporaneos sobre el medio ambiente no se debe ver como una
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consecuencia directa de un pasado prehispanico, sino mas bien debe
considerarse como el resultado de una “tradicionalidad moderna”, pues a pesar
de ser tradicionales, ya que, tienen sus raices en el pasado, funcionan para
condiciones actuales como consecuencia de una permanente adecuacion y
adaptacion de estos grupos a ambientes y politicas econOmicas particulares
(Jiménez, et al, 2003).

Entonces, las instituciones gubernamentales, universidades, centros de
investigacion y la sociedad en general deben reconocer que conservar la
biodiversidad es mantener con vida la diversidad cultural de los pueblos
indigenas. De acuerdo a esto, lo tradicional se entiende a la forma en cémo es

adquirido y usado el conocimiento por los pueblos indigenas (Boege, 2008).
2.1.2 Concepciones astrondmicas y ceremonias agricolas entre los mayas

Desde hace cientos de afios, los sacerdotes mayas, se percataron que los
diferentes fendmenos climéaticos que ocurren en la naturaleza suelen presentar
ciertos comportamientos repetitivos. Por ejemplo, a un afio de mucha sequia le
sigue otro de mucha lluvia, y asi alternativamente. Estas observaciones le sirvio
al ser humano saber cuando sembrar cada especie de cultivo para su
alimentacion. Los mayas, basandose en estas observaciones dedujeron que el

tiempo pasaba de forma ciclica (Restrepo, 2005).

De esta manera, la especie humana para poder adaptarse a las condiciones
climatoldgicas del planeta ha desarrollado habilidades para conocer su entorno,
tales como el movimiento de los astros, conocimientos sobre plantas medicinales,
periodos de floracion, asi la forma en como se le puede dar un manejo a los
paisajes; estos saberes tienen una relacién con la naturaleza, los cuales, estan
localizados y se van construyendo y transmitiendo de generacién en generacion
por medio de la lengua, los cuales no tienen escritura; es decir, es agrafo. A estos
conocimientos y experiencias, Toledo (2009) le llama “memoria de especie”’ y a
la capacidad de memorizacién “cddigo cultural”; derivado de esto, la memoria

juega un papel primordial en la sobrevivencia de la cultura de los pueblos.
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Por su parte, Torres (2004) afirma que la vida humana, de las plantas, de los
animales,etc., se encuentra regida por los astros y para ello se crearon los

calendarios vinculados a los ciclos solares, lunares y finalmente de Venus.

La cosmovision de los pueblos americanos se caracterizaba por la union
indisoluble con la naturaleza y se incluia una normatividad donde se predecian
afios buenos y malos, fechas de siembra, etc. Esto estableceria un conjunto de
comportamientos obigatorios a seguir por el conjunto de la poblacion,
encabezados por la cupula sacerdotal, luego militar (Leén Portilla, 1979; citado
en Torres, 2004).

Los mayas dedicaron siglos al estudio de los astros y de sus movimientos para
deducir las implicaciones que nutririan su filosofia del tiempo y del espacio. De
esta manera, la vinculacion entre el conocimiento cientifico con las ciencias de la
naturaleza permitié elaborar unos calculos numéricos astronémicos de corte
adivinatorio con el objetivo de entender el pasado y el futuro (Odile, 1994). De
igual manera, realizaron observaciones astrondmicas y meteorologicas para
predecir las lluvias, sefialar las épocas mas propicias para la tala y quema de los
montes, la siembra de su cultivo y la cosecha. De esta manera, establecieron un
sistema de produccion agricola que contribuyé en forma decisiva al florecimiento

de su cultura (Acosta, et al, 1984).

Para los mayas, las selvas y los campos de cultivo tienen sus respectivos dioses,
en donde antes de comenzar a trabajar la tierra tenian que entregar una ofrenda
a los dioses por la ayuda y proteccién que éstos le dan a la milpa (Acosta, et al,
1984).

Al respecto, las ceremonias agricolas seguian el orden que las estaciones
marcaban; de tal forma que las diferentes fases que se han de realizar para la
preparacion del terreno: tala, quema, siembra y cosecha, tenian cada una su
ceremonia correspondiente. Si sembraban cualquier semilla, antes que cavasen
la tierra hacian sacrificios aplicados para ellos, como era sacrificar alguna gallina

0 pajaro, cuya sangre derramaban por los cabos de la tierra que habian de
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sembrar. En las primeras etapas del trabajo milpero, el ceremonial se reduce a
simples formalismos o pequefas ofrendas que, a veces, no requieren ni altar. Al
iniciarse la tumba o roza los campesinos se limitan a llamar a voces a los Kuilob-
Kaaxob, o guardianes del bosque, para hacerlos saber que entrardn en sus
dominios para cultivar su parcela. Para la quema se hace una ofrenda de zaca,
masa de maiz y agua en un pequefio altar improvisado fuera de la parcela, se
pone de dos a cinco jicaras y se dice que una es para el Chaac supremo o Cunku-
Chac y otra es para los vientos llamados Kakal-mozon-ikol, o fuertes vientos del
fuego. Cuando llega la época de siembra , se levanta un templecillo en el centro

de la parcela; las ofrendas pueden ser de zaca u otra comida (Fernandez, 1982).

Por su parte, Terdn y Rasmussen (1992) mencionan que las creencias de los
campesinos, asi como sus costumbres de tipo religioso nunca deben separarse
de las actividades agricolas, ya que, para que haya produccidon se necesita la

ayuda de los dioses del monte.
2.1.3 Los protectores invisibles entre los mayas

Desde la antigliedad la relacién existente entre los indigenas y la naturaleza es
de respeto, ya que ellos siempre han reconocido que existen fuerzas
sobrenaturales, sobre las que no se tienen control, guardan un orden que deben

respetar y con quienes se debe estar en paz (Jiménez, et al, 2003).

Por lo que, todos los seres vivos tienen un guardian, como Yum Keej, el sefior de
los venados, a quien se le debe pedir permiso para cazar uno de estos animales.
Los Yuntzilo"ob proveen el premio o el castigo a quien no los alimenta. El ser
humano busca de este modo el equilibrio de las fuerzas sobrenaturales. Asi, los
mayas se explican la abundancia de las lluvias o la escasez de las mismas; asi
también se comprende tanto la llegada buenas temporadas de cosecha como la
presencia de huracanes. Las divinidades protegen al ser humano pero también
lo castigan. La unién sagrada del mundo filtra la realidad social y le concede un
sentido particular. La costumbre no nacié por si misma, la hicieron los seres

humanos a lo largo de su subsistenca, de su actuar, de su vinculacion con el
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entorno, de su relacion con lo sobrenatural, de sus conocimientos que se fueron
acumulando y que paulatinamente, fueron guiando la accion en la vida social
(Lizama, 2007).

Entre las comunidades actuales de la mitad oriental de la peninsula de Yucatan,
se observan algunos nombres de deidades mayas relacionadas con la agricultura
y se les designa con el nombre de Yuntzilo”ob! que significa “duefios o patrones”.

Los Yuntzilo"ob se dividen en tres grupos:

a) Los Balamob (protectores de los hombres, de las milpas y a los pueblos),
en su funcion de protectores de la milpa reciben el nombre de Balam-col,
o simplemente Canan.

b) Los Kuilob-Kaaxob, “dioses del monte” (protegen a los arboles del monte,
para no ser talados de forma inutil).

c) Los duendes o mejor conocidos como Arux (circulan por los montes y
milpas haciendo travesuras). El arux, es representado como un nifio de
pequefia estatura, salvo que lleva barba y ademas usa una corona
(Fernandez, 1982).

2.1.4 La milpa (kool) como lugar de ensefianza/aprendizaje

En efecto, para que haya una buena produccién en la milpa es necesario tomar
en cuenta los siguientes factores: debe haber un orden en la asignacion de los
trabajos a realizar a nivel familiar, asi como conocer los diferentes tipos de suelos
presentes en la zona y de las semillas a sembrar, y por supuesto, los periodos

de sequias y lluvias de la region (Lizama, 2007).

Por lo que, las familias campesinas, en tanto unidades de produccion y consumo,
adquieren el conocimiento y la practica de las labores productivas en el campo.
A esto se le ha llamado endoculturacion ya que desde muy temprana edad los

nifios se familiarizan con las diferentes practicas agricolas, que con el paso del

1 Algunos habitantes de Yucatan le llaman Nukuch maako’ob. Traducido es “gente grande o
anciana” (Maas, 2013)
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tiempo ellos se haran cargo de las mismas. En este proceso no sélo se aprenden
diversos procedimientos para el manejo de especies animales y vegetales,
también se interiorizan valores, simbolos y “habitus” que estructuran y guian la
percepcion, el pensamiento y la accion en situaciones posteriores. De esta forma,
al adquirir la cultura, no solo incluye técnicas agropecuarias sino un
conocimiento, manejo y significado del ambiente del que se forma parte (Franco
y Rosales, 1997).

Desde Centroamérica hasta el suroeste de América, el maravilloso triunvirato o
triada de maiz, frijol y calabaza ha proporcionado una de las dietas mas
saludables en el mundo, con la cual la mas elevada civilizacibn de este

continente, desde los olmecas hasta los aztecas, se ha sustentado (Love, 2004).

Por dltimo, la agricultura en general se presenta como un patrimonio de la
humanidad, ya que en ella se transmiten los conocimientos ancestrales para

poder manejar de forma sustentable la naturaleza (Martinez, 1992).
2.1.5 Relacién de la luna con las diferentes actividades agricolas

La luminosidad solar y lunar son esenciales para la sobrevivencia de los animales
y vegetales en el planeta Tierra. La luz emitida por la luna al ser muy baja
comparada con la del sol penetra lentamente en las semillas, lo que produce la
germinacién de las mismas, la maduracion de granos y de algunos frutos.
También influye en la calidad de azUcares presentes en los vegetales. En la India
durante la luna llena los granos son colocados en la azotea de las casas con el
objetivo de que la luna los llene de su luminosidad, ya que se tiene la creencia

de que los que consuman estos granos tendra una larga vida (Restrepo, 2005).

En un estudio empirico realizado por Kolisko (1978), citado por Gaston (1993),
concluye que la luna influye en el movimiento de la savia al interior de las plantas,

el cual, permite su crecimiento.
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Calendario lunar:

Pérez (1981), indica que el campesino indigena de Yucatan le otorga mucha
importancia a las fases lunares en sus practicas agricolas, tal como podemos ver

a continuacion:

Luna llena (marzo-mayo). Se lleva a cabo la quema de la milpa

Luna llena (mayo-junio). Se siembra el maiz, frijol y calabaza

Cuarto menguante (junio-julio). Se lleva a cabo la practica de deshierbe

Cuarto menguante (octubre). Se lleva a cabo la “dobla” de las cahas de maiz

menudo
Cuarto menguante (noviembre). Se cosecha el maiz menudo

Cuarto menguante (enero-marzo). Se cosecha el maiz grueso y el frijol de la

milpa.
2.1.6 Las cabafiuelas entre los mayas
La lectura de las cabafiuelas se lleva a cabo de la siguiente manera:

El registro inicia observando todos los movimientos que se manifiestan en el
firmamento durante el mes de enero; esta observacién se realiza cada tres horas,
y la clasififcacion puede ser: nublado, sol, neblina, frente frio, norte, etc. El

registro se lleva a cabo mediante tres etapas:

» Primera etapa: el afio transcurre en 24 dias, en el cual, cada dia
representa un mes. Iniciando de enero a diciembre y posteriormente la
cuenta regresa de diciembre a enero. Esta cuenta ocurre del 1 al 24 de
enero.

» Segunda etapa: el afio trascurre en 6 dias, donde cada dia representa dos
meses, cada 12 horas es un mes, es decir enero y febrero son un dia. Esta

cuenta inicia del 25 al 30 de enero.
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» Tercera etapa: el afio transcurre en un dia. Esta cuenta sucede durante el
31 de enero, en donde cada hora del dia representa un mes. Iniciando en
el mes de enero a diciembre (las primeras 12 horas del dia) y de diciembre
a enero (las siguientes 12 horas del dia) (Moreno, 2013).

2.1.7 Familia, escuelay comunidad

Todas las sociedades humanas tienen sus propios sitios y sus propias formas
para transmitir a las nuevas generaciones su cultura. En estos lugares los
miembros de una sociedad se educan y van aprendiendo el conjunto de
conocimientos, reglas, habitos y deberes que forman su cultura, y que les
permitira desenvolverse como ser humano de su propia sociedad (Vallado, et al,

1987). A este proceso se le llama socializacion (Elkin, 1992).

Los investigadores parecen estar de acuerdo en que la parte mas importante del
proceso de socializacion tiene lugar en la familia. Asi, los agentes socializadores
mMas importantes, suele ser los padres y los hermanos (as), y en segundo lugar

encontramos a la escuela (Garcia, 2000).

Pero la familia no es el tnico lugar en donde se aprende la cultura de la sociedad.
Conforme los nifios y nifias van creciendo se van relacionando con nuevas cosas
y van adquiriendo nuevas experiencias. En estas nuevas experiencias se
aprenden no sélo que son miembros de una familia, sino que también son
miembros de una comunidad, posteriormente, aprenden que son miembros de
una regién, de un pais y del mundo (Vallado, et al, 1987). Este proceso es
complejo porque en algunas ocasiones se da en términos de aceptacion, y otras
en términos de confrontacion, y su resultado es lo que los psicélogos llaman

personalidad (Dugua, 2007).

Todo idioma representa la alianza de una comunidad humana contra el silencio.
Generaciones de hombres y mujeres son necesarias para el desarrollo de un
coédigo comunicativo, que permita asegurar la continuidad de la colectividad y

hacer a los miembros del grupo participes de una misma totalidad simbdlica. Al

25



apropiarse de su lenguaje el hombre realiza simultdneamente su primera
apropiacion del mundo, ya que la lengua le provee de un codigo para entender la
realidad. La totalidad de representaciones que incluyen normas, roles, categorias
estereotipos, valores, actitudes, estatus, etc. se organizan y configuran a través
de la lengua. De esta manera, el repertorio de palabras de un idioma se comporta
como un organizador de paradigmas culturales, es decir, se conforma como un

sistema cognitivo (Bartolomé y Barabas, 1999).

Tambien, en la familia es donde el nifio llega a conocer por primera vez el mundo
exterior. En este espacio, cada integrante del mismo, llega a tener una relacion
especial el uno con el otro (Elkin, 1992). De igual manera, es donde el nifio se
relaciona por primera vez con su lengua materna y aprende los primeros habitos
de convivencia, donde inicia su actividad como ser social, participando con el
adulto en las diferentes situaciones de la vida cotidiana. Para garantizar que la
familia pueda favorecer la adquisicion del lenguaje, la asimilacion de la lengua y
el desarrollo del habla con mayores posibilidades de éxito, es preciso ofrecerle
orientaciones especificas para que sea capaz de estimular la expresion oral de
sus hijos desde las edades mas tempranas (Rodriguez y Rojas, 2013). También
a nivel familiar se transmiten las experiencias de las personas a la sociedad, asi

como la importancia de asistir a la escuela (Lazos y Godinez, 1996).

La familia inspira y propone el intercamio linguistico. Las primeras onomatopeyas,
las primeras palabras, son menos una designacioén que un ruego, una orden, una
incitacion a la accién. El nifio se empefia tanto mejor en el esfuerzo de expresion
cuanto su madre, su interlocutora habitual, y los allegados entran en el juego,
aceptan, rehlsan o disienten, pero responden. El nifio que se empefa en el
intercambio verbal no puede proceder mas que por aproximaciones, por ensayos
y errores. Siendo apenas comprendido, pero escuchado, después mal
comprendido, luego mejor comprendido y eventualmente rectificado, asimila el
sentido de las palabras. Se necesita para esto una atencion sostenida y una
benevolencia del ambiente, una disponibilidad que induce al nifio a un escfuerzo

de varios afios (Castellan, 1985).
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Los nifios y las nifias al ingresar a la escuela, entran en una nueva etapa en
donde su vida da un giro de 360°, ya que poco a poco la proximidad que se tenia
con la familia se va diluyendo de forma parcial. No obstante, para seguir su
proceso de aprendizaje, los nifios tienen la necesidad de contar con la guianza
de los adultos, aqui la escuela juega un papel especial durante esta transicion
(Cohen, 2000).

La escuela es uno de los pocos sistemas de informacion aun vigentes que fueron
firmemente organizados alrededor de patrones preelectrénicos de comunicacion.
La escuela representa los viejos tiempos y también los viejos enfoques (Latapi,
1992).

La escuela al ser un centro de formacion se convierte en un centro cultural. Sin
embargo, sabemos que no responde a las necesidades y exigencias del contexto
en cuanto a cultura se refiere, ya que desarrolla su propia cultura tratando de

reproducirla en los educandos (Pérez, 2004).

Por otra parte, viendo a la escuela como agente de cambio social en la
comunidad, los educadores tienen el compromiso de identificarse con los valores
de identidad local, regional y nacional, para orientar una educacion basada en la
democracia, en la penetracidon social y de interaccibn permanente con la
comunidad para los procesos de construccion y de impulso a ella; quien ademas
apoyado de una amplia cultura, desempefara con eficiencia la labor docente
(Diaz y Gallegos, 2002).

También es importante remarcar la intimidad existente entre la escuela y la
familia, ya que cuando un nifio asiste a la escuela muestra ciertos
comportamientos hacia el profesor y a sus comparieros de salon, éste decide
obedecer o no al educador, o que muestra los valores aprendidos en familia
(Elkin,1992).

Lo que se vive en el aula es parte de la vida cotidiana de los estudiantes. La

escuela no es mas que un espacio socialmente determinado que cumple con
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ciertos fines educativos; es el lugar especializado para el aprendizaje formal de
los conocimientos socialmente necesarios. Es un espacio donde el estudiante
llega con su historia particular cargada de significados particulares, la cual le
servira siempre de filtro para interpretar lo que otros le ensefaran. El aula termina
siendo el cruce entre diversas culturas: la cultura popular y la cultura
letrada/académica, la rural y la urbana, la tradicional y la moderna, en el plano

local, nacional y global (Dugua, 2007).

Los valores y patrones culturales deben ser repensados y actualizados en
relacion con los problemas y necesidades que plantea el presente. Las
instituciones transmisoras de ideologia tienen un papel protagonico que

desempefiar en la reconstruccion de la identidad cultural (Lopez, 2003).

En muchas regiones, los propios maestros son los que estan contribuyendo a la
pérdida de los valores culturales de los pueblos indigenas, sirviendo asi al

sistema dominante (Gardufio, 1985).

Esto nos hace ver la necesidad de crear otro tipo de maestros, un maestro que
trabaje en las comunidades indias y esté comprometido de palabra y obra en el
rescate, investigacion, difusion y defensa de los valores culturales de los grupos
indigenas, y no participle en la explotacién cultural de sus propios hermanos. Este
maestro debe ser un trabajador que use el idioma, la historia, las tradiciones, la
mdusica, poesia, etc. de los indigenas como arma libertadora y para crear
conciencia colectiva de trabajo y de lucha, y que no sea represivo en las aulas ni
en las comunidades. Debe ser un maestro que conozca la cultura india y participe
en la planeacién de programas educativos acordes con la realidad y necesidades
de nuestros pueblos y a través de la participacion efectiva de las comunidades
en la implementacién de su propia educacion, y no como lo pretende la Direccion
de educacion Indigena (Gardufio, 1985:145-146).

El término “comunidad” es usada en la antropologia como el nucleo o cimiento
de los pueblos originarios. Actualmente los pueblos étnicos no forman
Gnicamente historias de épocas pasadas, debido a que durante el proceso

colonial continuaron con su evolucion (Zolla 'y Zolla, 2004).
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Asi, una comunidad esta formada por normas, en donde se encuentran
plasmadas los derechos y obligaciones de los miembros que la constituye. Para
poder sobrevivir, ésta debe conservar la integridad cultural de sus miembros (
Parsons, 1986)

Puesto que toda cultura es la cultura de un grupo particular de personas, sus
creadores y portadores histéricos, todas las culturas tienden a tener una base
étnica. Etnia y cultura pueden compartir el mismo camino. Una comunidad étnica
puede perder su cultura tradicional, por ejemplo, cuando migra o abandona esa
cultura a favor de otra. Y una cultura puede perder su raigambre étnica bien por

voluntad propia, bien por una imposicion externa (Parekh, 2000).

Por su parte, Diez (1982), menciona que se genera comunidad cuando hay
participacion y compromiso entre sus miembros. Por lo tanto, se dice que estar
educado para la vida comunitaria es tener conciencia de la propia identidad

dentro de una determinada comunidad.

A la vez, la Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos, publicada en
el Diario Oficial de la Federacién el 5 de febrero de 1917, Ultima reforma
publicada DOF 18-06-2008, en su articulo 2, a la letra dice:

La Nacion tiene una composicion pluricultural sustentada originalmente en sus
pueblos indigenas que son aquellos que descienden de poblaciones que
habitaban en el territorio actual del pais al iniciarse la colonizacion y que
conservan sus propias instituciones sociales, econdmicas, culturales y politicas,
o parte de ellas. La conciencia de su identidad indigena debera ser criterio
fundamental para determinar a quiénes se aplican las disposiciones sobre
pueblos indigenas. Son comunidades integrantes de un pueblo indigena,
aquellas que formen una unidad social, econdmica y cultural, asentadas en un
territorio y que reconocen autoridades propias de acuerdo con Sus usO0S Y

costumbres...
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2.1.8 Politicas educativas-culturales en la historia de México
Politicas educativas a nivel nacional y estatal

Uno de los objetivos del Instituto Nacional de Lenguas Indigenas (INALI) consiste
en consolidar y proteger las lenguas originarias de México, asi como orientar a
las autoridades mexicanas en la formulacion y aplicacién de politicas publicas

encaminadas a la promocién de estas lenguas®.

Por su parte, la Direccion de Educacion Indigena, perteneciente a la Secretaria
de Educacion del Gobierno del Estado de Yucatan (SEGEY), tiene como objetivo
“ofrecer educaciéon de buena calidad a la poblacion indigena. La calidad supone
la pertinencia cultural y linguistica de la educacién que se ofrece, sin que ello
signifiqgue relegar a un segundo plano la adquisicion de habilidades bésicas y
superiores y de los conocimientos y valores que se proponen a todos los
yucatecos...”; y en una de sus funciones de la Direcciéon de Educacion Indigena
(Numero XXVII) esta “promover el establecimiento de escuelas bilinglies que
fortalezcan las tradiciones y cultura de las comunidades indigenas”. De igual
manera, en el numeral XXVIII indica “promover que la educacién se proporcione
a la poblacién indigena atendiendo a sus referentes culturales, utilizando su

lenguaje de origen y ensefiando el espafiol como segunda lengua™.

El Instituto para el Desarrollo de la Cultura Maya del Estado de Yucatan
(INDEMAYA), reconociendo la gran cantidad de culturas existentes en México, y
trabajando con énfasis en Yucatan, lleva a cabo una serie de acciones
encaminadas al fortalecimiento de la lengua maya (lengua materna) en el estado
mediante “la promocién cultural y la difusién del trabajo artistico y educativo”. Asi

como relacionar “al pueblo maya con las diferentes dependencias del gobierno y

4 hitp://www.inali.gob.mx/es/institucional.html . Ultima actualizacion el Miércoles 8 de Marzo de
2017
5 http://www.educacion.yucatan.gob.mx/direccion.php?dir=14
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organizaciones privadas con el firme proposito de contribuir al mantenimiento y

desarrollo de su cultura, costumbres y tradiciones™.

Por su parte, la Ley de Educacion del Estado de Yucatan, en su ultima reforma
D.O. 20-abril-2016, en su articulo 71 Sexies, dice:

La Secretaria de Educacion del Estado promovera que en la seleccién de los
contenidos escolares de la educacion indigena se consideren, tanto aquellos
acordados para la educacién basica y normal, como los que emerjan de la cultura
comunitaria indigena, garantizando la vinculacién y complementariedad entre

saberes locales, regionales, nacionales y universales.
Ademas, en su articulo 71 Octies, fraccion IV, expresa: “Impulsar y fortalecer el
uso y ensefianza de la lengua maya y del espafiol en diferentes actividades del

proceso educativo”.

Politicas educativas alo largo de la historia de México
La pedagogia positivista en México

El positivismo impulsaba una reforma total de la sociedad a través de la ciencia.
Ademas, afirmaba que la evolucion del conocimiento determina la transformacion
social y que la sociedad ha evolucionado conforme al progreso de la ciencia. Las
ideas del positivismo sirvieron para implementar un verdadero sistema de
educacion popular, que a la larga seria un vigoroso instrumento social (Galindez,
1980).

Gabino Barreda y su grupo positivista habian venido trabajando en pro de esa
doctrina desde antes de 1867, y llegaron a ser tan importantes que formaron la

Sociedad Positivista de México.
Algunos principios del positivismo mexicano fueron:

e La humanidad, esta formada por hombres y mujeres que trabajan para

ayudarse mutuamente.

6 http://indemaya.yucatan.gob.mx/public/secciones/ver/?alias=que-hacemos
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¢ Ninguna religion podra tener influencia comun porgue no hay ninguna

demostracion de la existencia de Dios.

e Elser mas grande y benéfico que conocemos es la sociedad, formada por
todos y donde todos debemos participar para perfeccionar su

organizacion, apoyandonos en la ciencia, la educacion y la cultura.

e En el servicio de la humanidad hallamos todo lo que es util al ser humano

como tal.

Estos postulados, que eran contrarios a la educacion espiritualista y a la
escolastica clerical de la Colonia, fincaron las bases de la educacion burguesa
en México, a partir de la instauracion de la repuablica liberal en 1867 (Galindez,
1980).

Periodo revolucionario. José Vasconcelos

Durante su permanencia en la Secretaria de Educacion, Vasconcelos llevo al
cabo una verdadera revolucién educativa, que de hecho habia iniciado un afio
atras desde la rectoria de la Universidad Nacional Autonoma de México (UNAM)
con la campanfa contra el analfabetismo y sus frecuentes giras a las entidades
del pais, para preparar el animo de los gobernadores en favor de la ayuda del

gobierno federal, y poder establecer escuelas en las areas rurales.

La reforma implementada por Vasconcelos se bas6 en un cambio radical en los
métodos de ensefianza; en fijar nuevas metas y nuevos rumbos a la educacion,
teniendo como base los principios de la revolucion; la creacion de escuelas para
hijos de campesinos y obreros; en eliminar los fanatismos a través de la
educacion; en convertir a la escuela en un espacio en donde la comunidad pueda
desarrollarse integralmente y en transformar al docente como principal promotor

de esta reforma (Barbosa, 1984).

Vasconcelos actu6 de acuerdo con su criterio personal y fusion6é los

Departamentos Escolar y de Cultura indigena en uno solo. Cred las escuelas
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especiales para la educacion de los indigenas, las que comenzaron a difundirse
por todos los lugares y regiones de raza indigena y en las cuales se ensefaba la
lengua castellana, con los demas rudimentos que son necesarios para su

incorporacion a la civilizacién (Barbosa, 1984).

Por su parte, S@mano (2017:45-46), recalca lo anterior, diciendo que después de
la revolucién de 1910-1917, la politica vasconcelista de la educacion se enfocé
en la alfabetizacion del pueblo mexicano, sin importar credo, raza o cultura, pues
todos deberian aprender la lengua oficial de la nacién (el espafiol) y aprender la
historia patria a través de los libros que haria el gobierno “revolucionario” para
homogeneizar la cultura nacional. Se hablaba de la raza c6smica como la fusién
de las diferentes razas que integraban la nacién en una sola; de la raza de
bronce, producto del mestizaje biol6gico y cultural que se habia dado a lo largo
de cuatro siglos. Las misiones culturales tenian la tarea de aculturizar a los

pueblos indios y de integrarlos a la nacion.

La escuela era la comunidad y la comunidad la escuela, pues la labor era
ejecutada por todos y no habia nadie que dejara de ser influido por ambas, o
gue guedara al margen de la ejecucion de las tareas que se fijaban para cada

quien, segun su edad, sexo u ocupacion (Barbosa, 1984).

Se dio también un gran impulso a la gimnasia, al deporte y a las actividades
atléticas, y a través de las Misiones Culturales se divulgo el folklore nacional,
mediante la ensefianza en las escuelas y comunidades de los bailes y las danzas
de las diversas regiones del pais. Fue asi como comenzé a despertarse en el
pueblo un sentimiento nacional basado en nuestros valores estéticos (Barbosa,
1984).

Periodo cardenista. Educacién socialista

En el afio de 1934, se cambi6 el articulo tercero constitucional, en el cual, se
suprimia el laicismo y se establecia la ensefianza socialista en el sistema

educativo mexicano. Esta modificacion se basoé en lo siguiente: “los esfuerzos
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realizados por los gobiernos revolucionarios, encaminados a la difusion de la
cultura entre las clases populares, por obra de la escuela rural, s6lo podran tener
éxito si se les da una orientacion firme y concreta en el orden econémico y social”.
Por lo tanto, se pedia que la educacion que impartiera el Estado fuera socialista,
gue excluyera todo tipo de ensefianza relacionado a la religion y proporcionara

una educacion basada en la verdad cientifica (Rey, et al, 1990).

La educacion socialista en el cardenismo, tuvo tres etapas: 1) 1934-1936, la cual,
se caracteriz6 por pleitos entre grupos opositores que no estaban de acuerdo con
la reforma educativa de Lazaro Cardenas, asi como el animo de que esta nueva
escuela fuera aceptada por la poblacién mexicana; 2) 1936-1938, en esta etapa
se editaron los primeros libros de texto y se consolidaron las nuevas escuelas,
asi como la aparicion del profesor constructivista y 3) 1939-1941, en esta ultima
etapa comenzaron nuevamente los conflictos por la modificacion del articulo

tercero de la Constitucion (Rey, et al, 1990).

Dicho articulo quedd en los siguientes términos: “la educacién que imparta el
Estado ser& socialista y ademas de excluir toda doctrina religiosa combatira el
fanatismo y los prejuicios, para lo cual la escuela organizara sus ensefianzas y
actividades, en forma que permita crear en la juventud un concepto racional y

exacto del universo y de la vida” (Galindez, 1980).

Esta reforma fue en la practica letra muerta, porque no era posible instrumentar

una educacion socialista en un pais cuyas estructuras eran capitalistas.

En cuanto a educacion, Cardenas, llevd a cabo las siguientes acciones:
incrementd la educacién rural primaria y normal, fundé varios internados
indigenas y escuelas asistenciales para reincorporarlos a la cultura nacional e
impulso la educacion técnica al fundar el Instituto Politécnico Nacional (Galindez,
1980).

Entre los antecedentes pedagogicos mas importantes de la escuela cardenista,

a demas del racionalismo y el vasconcelismo, estuvo la practica de las escuelas
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rurales. La nueva escuela era practica, democratica, coeducativa y orientada
contra el individualismo. La escuela cardenista debe entenderse como la
culminacién del proceso que puso fin a la escuela profiriana; el elitismo extremo,
al positivismo, al abandono rural y a un laicismo sin orientacion precisa en favor
del pueblo. Las escuelas primarias federales crecieron, con lo que avanzé la
unificacion de la ensefianza, por lo que, el nimero de alumnos de la primaria

aumentdé como nunca antes.

En cuanto a ensefianza superior, uno de los logros es la creacion de la escuela
normal para profesores de segunda ensefianza y se mejoraron las condiciones

de la Universidad Autbnoma Chapingo (Rey, et al, 1990).

También es necesario mencionar que en 1936 durante el mandato del General
Lazaro Céardenas, se creo el Instituto Linglistico de Verano (ILV), un organismo
de origen estadunidense que se dedicaba a estudiar idiomas indigenas para
traducir la Biblia. Este instituto funda sus propios centros de accién en las zonas
indigenas del pais, envia personal calificado para el estudio de las lenguas, la
elaboracién de cartillas bilingtes para la alfabetizacion en lengua indigena y el
aprendizaje del espafiol como segundo idioma, ademas de hacer diccionarios,
gramaticas y otros diccionarios. El personal del ILV estaba compuesto
basicamente de pastores protestantes, lingliistas muchos de ellos o capacitados
como tales, lo que fue mas o menos aceptado porque seguia todavia vigente una

tendencia liberal en la educacion mexicana (Nolasco, 1997).
Periodo nacionalista

El nacionalismo ha sido un movimiento que ha tenido mucho impacto en aspectos
politicos e historicos de México. Esta corriente surgio en el siglo XIX con el animo
de consolidar la soberania nacional frente al mundo. De esta forma, este
movimiento de corte social y politico buscar crear un sentido de pertenencia en

los habitantes de una nacién (Montalvo, 1985).
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En este siglo, el nacionalismo fue un arma poderosa en contra de los seguidores
del positivismo y del sistema capitalista de los Estados Unidos de América.
(Brading, 1973).

En el lado educativo, a partir de 1968 la universidad publica cambi6 la relacion
de maestro-alumno en el proceso de ensefianza-aprendizaje, asi como los
contenidos, pero sobre todo el crecimiento de las instituciones, lamentablemente
en detrimento de la calidad. El papel de los profesores en la universidad ya no
sélo fue por un sueldo sino que después del 68, buscaron el prestigio por impartir
una céatedra. Esos dos elementos en conjuncién, la participacion activa de los
estudiantes y el prestigio de profesores universitarios, provocaron un cambio en
los contenidos y en el uso de nuevas técnicas o medios de ensefianza-
aprendizaje para bien de las generaciones a partir de la década de los setenta
(Jara, et al, 2000:459).

Periodo neoliberal

Este periodo comienza alrededor de los 80’s. Se caracterizé por la venta de varias
empresas paraestatales. El término neoliberalismo se estrend durante el
gobierno de Miguel de la Madrid Hurtado (Manjarrez, 2017). Cuando tomoé el
poder, México estaba en gravisimos problemas financieros, ya que las reservas
con las cuales contaba el Banco de México se acabaron, hubo una gran fuga de
capitales, la inflacion rodeaba el 100% (Collado, 2011). En el aspecto educativo,
se cred el Programa Nacional de Educacion, Recreacion, Cultura y Deporte en
donde se introdujo el concepto de calidad de la educacion, se descentralizé la
educacion basica y la normal y se impulsé el fomento del deporte en las escuelas
(Martinez, 2001).

Unos afos después (en los 90’s), se federalizé la educacion basica, en donde la
la Secretaria de Educacion Publica siguié elaborando los planes y programas de
estudio a implementar en las escuelas del pais, a su vez, las autoridades
estatales se hicieron cargo de echar andar estos planes, esto les facilité atender

y comprender a detalle los problemas educativos de forma cercana. Sin embargo,
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a pesar de que el gobierno federal trasladoé aproximadamente 100 000 escuelas
a los gobernadores de los estados, la educacion continué siendo de caracter
vertical (SEP, 2017).

A finales del siglo XX (1990-2000) y principios del siglo XXI ha habido muchos
cambios en el curriculo escolar principalmente en la educacion basica de la
poblacion mexicana. Algunos de ellos, la obligatoriedad de la educacion
preescolar y educacién secundaria, en el afio 2002 y 1993, respectivamente.
Unos afios después (2011), se propuso la creacion de la Reforma Integral de
Educacion Béasica, mejor conocida como RIEB, tuvo como objetivo que los
estudiantes al concluir posean diferentes habilidades, conocimientos y actitudes
para poder resolver problemas cotidianos, es decir, basado en el modelo por
competencias. No obstante, estos cambios no tuvieron mucho impacto en el
sistema educativo, ya que solo fue vigente aproximadamente uno a dos afios
(SEP, 2017).

Nueva Reforma Educativa (Enrique Pefia Nieto)

Un afio después, iniciando el sexenio de Enriqgue Pefia Nieto, en México se
impulsé con la ayuda de los diferentes partidos politicos lo que se llamoé la
Reforma Educativa, siendo una de las joyas del gobierno federal para transformar
la educacién de los nifios y nifias. Tuvo como objetivo crear espacios para que
los estudiantes tengan una formacion integral para poder enfrentar los desafios
del mundo globalizador (SEP, 2017).

Esta Reforma Educativa tuvo las siguientes bondades: 1. Su nucleo es el
“aprender a aprender”; 2. Actualizacidon de planes y programas de estudio; 3.
Incorporacion de nuevas metodologias abandonando la memorizacion como la
preponderante; 4. Modelo centrado en los nifios; 5. Otorgar un valor central a las
habilidades emocionales junto con la adquisicién del conocimiento; 6. Impulso de
las nuevas tecnologias; 7. Compactacion de aprendizajes (“aprendizajes clave”);

8. Calidad de la educacion; 9. Aprendizaje del inglés; 10. Promocion del arte y
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cultura como parte del proceso educativo; y finalmente 11. Capacitacion y

evaluacion de los maestros (SEP, 2017).

2.1.9 Escritores espafioles y mayas de la época colonial e inicios del
México Independiente

Los siguientes parrafos fueron extraidos del libro: “Asi escriben los nifios mayas

su lengua materna” de Alejandra Pellicer, publicada en el afio de 1999.

Gracias a estos personajes podemos conocer el legado mas rico que tenemos
para rescatar el pasado pre-hispanico y colonial del pueblo maya.

Fray Luis de Villalpando. Es considerado por Tozzer (1977), citado por Pellicer
(1999) como el precursor de la linglistica maya. Fue el primero en escribir una
gramatica y vocabulario maya (1550). Al mismo tiempo, fue el primer religioso
que llegé a la peninsula de Yucatan y el primero en aprender la lengua maya.

Fray Diego de Landa. Su obra representativa en la historia de la cultura y
escritura maya es “Relacién de las cosas de Yucatan” (1561) que merece un

reconocimiento especial por la riqueza de las narraciones registradas en él.

Pablo Pech. Fue uno de los primeros escritores indigenas. Redacté la cronica
de Chicxulub (1562). Su nombre es ejemplo de cédmo a finales del siglo XVI,

comenzaban a castellanizarse los nombres de los indigenas mayas.

Gaspar Antonio Xiu. Fue un sobresaliente maya pues aprendio espafiol y latin.
Escribié en lengua maya las costumbres y tradiciones de los indigenas asi como

un glosario de esta lengua.

Crescencio Carrillo y Ancona. Fundo el museo arquelégico de Mérida e
impulsé la publicacion de periédicos literarios. Escribio una gramatica y
vocabulario maya y publicé su libro “Disertacion sobre la historia de la lengua

maya”.

La iniciativa de los mayas de escribir (tanto en maya como en espafol) fue

desvaneciéndose desde finales del siglo XVII hasta practicamente desaparecer
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en los dultimos afos del siglo XIX. Conforme avanzaba el tiempo, fue
consolidandose el hecho de que so6lo una minoria indigena aprendiera a leer y
escribir; ello provocdé que paulatina e irremediablemente fuera cesando la

produccién de manuscritos (Pellicer, 1999).
2.1.10 La educacion en Yucatan durante la Coloniay la época imperial

Los siguientes parrafos fueron tomados del libro “Breve Historia de la Educacion
en Yucatan desde los Mayas hasta el siglo XX” de los autores Fidelio Quintal

Martin y Victor Aguilar Fernandez:

En 1541 dio principio la dominacién espafiola y una nueva implantacion cultural
gue podria sintetizarse en la explotacion y opresion de los mayas, y una politica
educativa tendiente a inducir el olvido de un pasado ciertamente original y
grandioso. La conquista produjo un trauma en el espiritu de los mayas, fue un

ambiente dificil en que predominé el desanimo y el pesimismo.

El cronista de Chicxulub vio el derrumbe de un pueblo y de su religion, base
ideolégica de su educacién. EI mundo indigena quedd disgregado ante sus
propios o0jos. Fue en ese tiempo que llegaron los misioneros de la orden de San
Francisco para realizar la tarea de la conversién religiosa denominada

evangelizacion.

En ese contexto se produjo en el campo de la educacion evangelizadora un

proceso de cambio:

En 1547, organizada por Fray Luis de Villalpando, sugirié al adelantado Montejo
gue convocara Yy reuniera a todos los lideres de los indigenas del Estado de
Yucatan a una reunion en la ciudad de Mérida. Esta asamblea tuvo como objetivo
invitar a los caciques a enviar a sus hijos para ser ensefiados a leer y a escribir,
asi como leer la doctrina y moral Cristiana; esto, con el paso del tiempo permitira
gue todos los nifios que eran instruidos se conviertan en maestros de otros nifos,
los cuales, seran los que se encargaran de esparcir el conocimiento en los

diferentes rincones del Estado de Yucatan.
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En cierto modo, los frailes franciscanos aplicaron en Yucatan las experiencias
adquiridas en Texcoco y México donde establecieron escuelas entre 1523 y
1527. En un principio, al igual que en el centro de México, los evangelizadores
eran pocos Yy queriendo hacer una obra decidieron sacar de sus errores a los
adultos, pero a través de los nifios. Con esa idea edificaron sus conventos, cuya
disposicion bien meditada ofrecia la iglesia de oriente a poniente y
perpendicularmente hacia el norte la escuela y las habitaciones para los

discipulos.

Ademas de la educacion para la generalidad del pueblo, los franciscanos se
ocuparon de una educacion especial para los hijos de los caciques descendientes
de la antigua nobleza maya. Una de esas instituciones denominadas colegios se
encontraba a un costado de la catedral de Mérida, alli se ensefiaba la gramatica

del espafiol y del latin.

De esta institucion que puede considerarse de nivel superior egresaron algunos
indigenas destacados como los primeros intelectuales mayas, cuyas familias
pertenecian a la nobleza maya, el primero: Gaspar Antonio Xiu que otros
historiadores llaman Gaspar Antonio Chi, nieto de Tutul Xiu de Mani; aprendio el
espafiol y el latin, aparte de su idioma propio, el maya. Se le consideré un gran
poliglota juntamente con Diego Nah, de Campeche. El Ayuntamiento de Mérida
lo comision6 para escribir parte de las relaciones historico-geogréaficas de la
Gobernacion de Yucatan en 1579. Escribié también una relacion de caracter
histdérico sobre las costumbres de los indigenas mayas. Casi un siglo después,
en 1688, el historiador Diego Lépez de Cogolludo, incluyé en su Historia de
Yucatan, la mayor parte del resumen de Chi, casi palabra por palabra (Quintal
y Aguilar, 1998:24-27).

La educacién que se impartia en Yucatan durante la época del imperio, era
francamente reaccionaria y retrograda, pues no proporcionaba herramienta
alguna para tratar de modificar o transformar la situacion social; mas bien tendia
al estancamiento del individuo buscando su sumision y conformismo. Se creia
gue la educacion era la piedra angular del orden publico y para significar su

40



importancia se ponia como prueba en contrario la existencia de los “indios
barbaros”. Para el régimen imperial de Yucatan, “la indiada feroz”, que era como
se denominaba a los campesinos sublevados de la guerra de castas, no hubiera
llegado a existir nunca si en vez de explotar y envilecer a los indigenas se les
hubiera educado proporcionandoles los elementos de la moral las buenas
costumbres y la religion. De manera que la educacion, aunada al fenémeno de la
colonizacion, seria el vehiculo de penetracion ideolégica por antonomasia para
tener calmada a la gente del campo. Ese y por otro era el verdadero fin que se

pretende alcanzar con la educacion bajo este gobierno (Sanchez, 1980).

Durante esta época no se promovio la fundacion de nuevas escuelas en el
Estado, aunque si se conservo las que existian en afios inmediatos. Ademas de
las escuelas elementales, el imperio proyecto la atencion de la educacion media
en los llamados liceos, colegios literarios y colegio de artes; pero en la instruccion
superior, impartida en dos centros denominados Facultad Mayor y Estudios

Profesionales, no existié un avance (Quintal y Aguilar, 1998).
2.1.11 Procesos culturales
2.1.11.1 Endoculturacién, aculturacién y enculturacion

Dia a dia estamos expuestos a “modificar o transformar” nuestra cultura, ya sea
de forma directa o indirecta. Esto se da principalmente en la interaccion cotidiana
con nuestros semejantes. De igual manera asi como aprendemos cosas nuevas,
de la misma forma, en términos generales, vamos cambiando nuestra forma de
pensar y de actuar. Durante este proceso de aprendizaje influye de una manera
directa la familia (primer lugar de socializacién), ya que aqui se inculca los
primeros valores, normas y creencias en los nifios, de esta forma poder conservar
las tradiciones y costumbres de un pueblo o region, a este proceso es conocido
como endoculturacion. Harris (1995), lo define de la siguiente manera:
“‘experiencia de aprendizaje parcialmente consciente y parcialmente inconsciente
a través de la cual la generacion de mas edad incita, induce y obliga a la

generacion mas joven a adoptar los modos de pensar y comportarse
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tradicionales” (p.21). Es decir, si una generacion aprende y cumple las conductas

ensefiadas son premiadas; por el contrario, sino, son castigadas.

Por su parte, Kroeber (1953), indica que durante este proceso de aprendizaje lo
gue se aprende es la cultura interiorizada en las personas adultas. Por lo que, se

transmite de un ser humano a otro.

El proceso de endoculturacion se da en los primeros 3 afios de vida; segun la
ciencia, es cuando los nifios son muy receptivos (algunos dicen que parecen
esponjas), aprenden muy rapido; gracias a las neurociencias, podemos entender
un poco sobre la forma en como aprende, olvida y recuerda el cerebro de los

seres humanos.

Por otra parte, Aguirre (1970) afirma que la aculturacion es un proceso de cambio
que surge a través del contacto de dos o mas grupos de culturas diferentes. Los

cuales entraran en conflicto mientras estas culturas permanezcan diferenciadas.
Lo anterior podria originar lo que se denomina “cambio cultural”.

Gonzélez (2012), menciona que el cambio cultural es un “proceso general que
integraria movimientos como el de la aculturacién y endoculturacion, el cual se

compondria de fases denominadas bajo el término de asimilacion” “que es, a

intervalos, una fase de la aculturacion” (p. 1).

El proceso de enculturacion (también llamado inculturacion), es un término usado
de forma amplia en las religiones y en la educacion. Uno de los objetivos de la
inculturacion en el sentido religioso es acercar a las personas mas a Dios, que

ellos hagan su voluntad (Jaramillo, 1996).
2.1.11.2 Multiculturalidad e interculturalidad

La multiculturalidad es un concepto que indica la existencia de una sociedad
constituida por diversas culturas. La interculturalidad indica la naturaleza de las
relaciones que existen entre esas culturas que coexisten. En la medida que el

mercado se ha universalizado, aun en las sociedades donde es extrema la
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estratificacion (tratese por ejemplo de racismo), hay alguna relacion entre
culturas, sin embargo el grado de interculturalidad es muy bajo, al grado que la
educacion misma puede tener como objetivo “garantizar la...situacién de clara
separacidon entre poblaciones y sociedades de distinta raijjambre” (Lépez, 2001:9,
citado en Castillo, 2008:80), como sucede en los Estados Unidos; de alli que los
norteamericanos prefieran la nocion de educacion multicultural y no la de

educacion intercultural (Castillo, 2008).

Por su parte, Fernandez y Garcia (2005), afirman que cuando se nhombra a una
sociedad como multicultural simplemente se esta colocando una etiqueta estéatica
diciendo que los individuos que la forman pertenecen (o0 se les hace pertenecer,
o dicen pertenecer, que a estos efectos es lo mismo) a grupos diferenciados entre
si por lo que podriamos llamar, a falta de una expresién mas adecuada “razones

culturales”.

Almada (2006), indica que el fendmeno de la muticulturalidad se complica aun
mas en la actualidad, debido a los cambios sociales mundiales producto de la
globalizacion, es decir, o que se podria llamar como multiculturalidad producida.
Una de las causas de esto, es debida a la migracion de las personas de un lugar

a otro.

Almada (2006), citando a Berger y Lukmann (1991:66) menciona que la
multiculturalidad es el encuentro de culturas diversas dentro de un espacio
territorial determinado; se trata de un entramado de relaciones entre grupos
distintos en diversos planos: sociales, politicos, econdmicos, éticos, linguisticos,
etc. Cada grupo establece relaciones diferenciadas con las instituciones de poder
del lugar en el que se ubican con base en el tipo de valores que sustentan y en
la manera que tienen de internalizar los valores de los “otros”; con todos estos
elementos sirviéndoles de sustento, reconocen a sus iguales y las “otros” a
aquellos que no son como “nosotros”, la otredad. Ante la novedosa presencia de
los “otros” los grupos se observan y van tomando en préstamo conductas y
actitudes que consideran Utiles para su bienestar; después entran en un proceso
de franca imitacion e institucionalizacion de las acciones; es a través de este
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proceso que construyen una nueva cultura y una nueva identidad local (p. 76-77).

Asi, el concepto de multiculturalidad va ligado a la identidad.

En palabras de Malgesini y Giménez (2000:253), citado por Ferndndez y Garcia
(2005: 26) se tiene:

La aparicion del término de interculturalidad o interculturalismo parece motivada
por las carencias de los conceptos de multiculturalidad y multiculturalismo para
reflejar la dindmica social y para formular el objetivo de nuevas sintesis
socioculturales. Durante los afios sesenta y setenta parecié bastar la expresion
multicultural como sinénimo de pluricultural. Pero recientemente y de forma
paulatina, distintos autores, (desde campos muy distintos como la sociologia,
antropologia, psicologia y pedagogia) han ido poniendo de manifiesto que la
expresion muticulturalidad puede reflejar, como en una foto fija, una situacion de
estatica social: el hecho de que en una determinada formacién social o pais

coexistan distintas culturas.

Por lo tanto, Aguirre (1994) afirma que la interculturalidad hace referencia

ala:

coexistencia de dos grupos humanos con formas de vida distintas, los mestizos
y los indios. Los primeros son parte integrante del grupo mayoritario del pais y
poseen una cultura que es una variante regional de la cultura nacional; por lo
comUn pueblan en una ciudad que actia como grupo rector de una amplia area
geografica que constituye la urbe. Viven en simbiosis socioeconémica con los

indigenas (p. 36).
2.2 Estadisticas en el numero de hablantes de lenguas indigenas en
México

En México la diversidad linguistica se encuentra estructurado de la siguiente
manera: existen 11 familias lingtiisticas con 68 agrupaciones linglisticas y su vez
con 364 variantes linguisticas (INALI,2008).

De estas 68 agrupaciones lingiisticas, cinco son las que reunen el mayor nimero

de hablantes: nahuatl, maya, tzeltal, mixteco, tsotsil. Hay que recordar que toda
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la republica mexicana cuenta con una poblacion de 7 382 785 hablantes de

lengua indigena (Encuesta Intercensal 2015).

Cuadro 1. Lenguas indigenas con mayor numero de hablantes

Lengua NUumero de hablantes
Nahuatl 1727571
Maya 856 403
Tseltal 553 708
Mixteco 516 795
Tsotsll 487 263

Fuente: Elaboracion propia con datos de la Encuesta Intercensal 2015

De la misma manera, las entidades federativas que poseen mayor numero de
hablantes de lengua originaria son: Oaxaca con 1 171 878, Yucatan con 569 819
y Chiapas con 1 361 249 hablantes.

De acuerdo a Robles y Pérez (2017) afirman que existe un poco mas de 12
millones de mexicanos que son indigenas, es decir, por cada 10 mexicanos 1 es
indigena; por otra parte, de acuerdo al criterio de autoadscripcion, existe cerca
de 26 millones de personas que se consideran como indigenas, es decir, por

cada 5 mexicanos 1 se reconoce como indigena.

De acuerdo a la Encuesta Intercensal 2015 del INEGI reporta que en todo el
Estado de Yucatan hay 2 102 259 personas. La poblacion de 5 afios y mas
hablante de lengua indigena es de 569 819, lo que representa el 27.1% de la
poblacién total. Mientras los que no hablan alguna lengua indigena significa el
72.9% de la poblacion total. De la poblacion hablante 92.9% también habla
espafol y 4.6% son monolingles, es decir, solamente se comunican en su lengua

indigena.

45



Resultados de esta misma encuesta informa que en el municipio de Peto,
Yucatan hay 25,264 habitantes, de los cuales, el 95.03% se considera indigena,
el 60.90% de la poblacion de 3 afios y méas habla alguna lengua indigena, el

3.68% de los hablantes de alguna lengua indigena no hablan espafiol.
2.3 Globalizacion y cultura maya
2.3.1 Elementos a considerar para una regionalizacion indigena

Henriquez y Pria (2000) hacen alusion que uno de los antecedentes de la
regionalizacion es el llevado a cabo por Paul Kirchhoff al desarrollar una
clasificacion geografica de Mesoamérica, las caracteristicas culturales de los

pueblos que habitan esa zona, asi como su composicidn étnica.

Otro de los trabajos muy reconocidos es el desarrollado por Gonzalo Aguirre
Beltrdn Regiones de refugio publicado en 1967, en donde se definid el ambito
territorial en el que deben desarrollarse los centros coordinadores indigenistas
del Instituto Nacional Indigenista (hasta hace unos afios CDI) y actualmente
Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas (INPI). En este momento, las politicas
publicas indigenistas se encaminaron al desarrollo regional mediante el concepto
de macrocuencas. La finalidad de las macrocuencas era terminar con las
“regiones de refugio”. Durante el mandato presidencial de Lopez Portillo se hizo
una reclasificacién a los pueblos indigenas tomando en cuenta el grado de
marginacion en la cual se encontraban. En consecuencia, la Comision Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI), cre6 el concepto de regién
indigena para designar la unidad de accién de las politicas y programas
gubernamentales, el cual, tradicionalmente estd compuesta por un conjunto de

municipios (Boege, 2008).

Al respecto, Serrano (2006), afirma que para poder construir estas regiones se
consideraron aspectos histéricos, culturales (tradicionales), econémicos Yy

linguisticos.
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En este sentido, es necesario remarcar que una condicion que no puede faltar
para poder implementar la delimitacion de los territorios que abarcan los pueblos
indigenas es la contiguidad. Es decir, cuando una misma poblacién linglistica se
encuentra en colindancia con dos o tres estados (limite politico-municipal). Esto
trae como consecuencia la aparicion de diferentes formas de organizacion de tipo
politico y a la vez administrativo, lo que provoca que los habitantes sean
sometidos a varios tipos de leyes. De esta manera, existen cabeceras
municipales con sus respectivas comisarias con diferentes grupos étnicos. Como
consecuencia de todo esto, la cultura de estos pueblos se dividen y su forma de

hablar no sera la misma (Boege, 2008).

Por lo tanto, de acuerdo a Serrano (2006), los elementos de regionalizacion son
los siguientes: aspectos demogréficos del lugar, territoriales, historicos,

culturales, econémicos y linguisticos.

De esta forma, la metodologia que se emplea para determinar las regiones
etnolinglisticas se basa en los municipios que tienen mas de un porcentaje
determinado de hablantes de lengua indigena. De esta forma, se usan los
criterios de pertenencia y de hogar indigena. El primer criterio proporciona un
acercamiento de quién pertenece a un grupo indigena. Esta metodologia, registra
a la poblacion hablante de alguna lengua originaria que tenga una edad igual o
mayor a cinco afios, tal como ocurrié en el XIl Censo General de Poblacién y
Vivienda 2000. El otro criterio de hogar indigena (fue desarrollada por la CDI y la
PNUD), en donde incluye, factores sociales, culturales y demogréfico. Siguiendo
esta metodologia, por hogar indigena se entiende como aquel en donde, ya sea
el pap4a, la mama, el abuelo, la abuela, el tio, la tia, el primo, la prima, etc. hablen

alguna lengua indigena (Boege, 2008).
2.3.2 Agricultura tradicional y convencional

Las comunidades indigenas han subsistido porque desde hace 500 afios
practican una agricultura tradicional o campesina, que es producto del

conocimiento empirico que se da en la practica diaria de la produccion agricola y
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gracias a conocimientos que han ido adquiriendo, aprendiendo y adaptando de
otras formas de produccion aportadas, primero por los espafioles, después por
mestizos y criollos, y Ultimamente con la extension de paquetes tecnolégicos
modernos. Sin embargo, en las comunidades indigenas la agricultura de
subsistencia o tradicional es la base para su reproduccion material (Samano,
2017:85).

Gomez (2004), menciona que la agricultura campesina tiene una gran
importancia social, ya que es un generador de empleos, también en ella se
fomentan los valores culturales, produce alimentos, medicina tradicional y
recursos econdémicos necesarios para la subsistencia familiar. Sin embargo, la
introduccién de los llamados “sistemas modernos” en el campo, los sistemas

tradicionales poco a poco van desapareciendo.
2.3.2.1 Agricultura tradicional: Tecnologia agricola tradicional

Una de las obras mas sobresalientes sobre agricultura tradicional fue la del

maestro Efraim Hernandez Xolocotzi’

Hernandez (1985), afirma que las sociedades campesinas, debido a la forma de
reproduccion social tienen un gran cumulo de saberes acumulados transmitidos

por generaciones llamado Tecnologia Agricola Tradicional (TAT).

Estos saberes a través del tiempo han sido hasta cierto punto marginados por la
ciencia moderna (conocimiento occidental) o modelo econémico dominante, esto
es debido a la imposicién de un paradigma tecnolégico a nivel mundial, el cual,
ha penetrado hasta lo mas recondito de las zonas rurales. De esta forma, este
cambio tecnologico o pensamiento impuesto a menospreciado la cultura, la
tecnologia campesina, sus cultivos, asi como los valores propios de los pueblos

indigenas (Hernandez, 2007).

7 “La investigacion de huarache” (Hernandez, 2007).

48



Igualmente, Toledo (2009) menciona que el conocimiento agricola tradicional se
caracteriza por desarrollar practicas insertadas en una tradicion milenaria, la cual,
ser vista como una aleacion del sistema de creencias y practicas productivas de
los pueblos indigenas. Como ejemplos, tenemos los calendarios agricolas y

astrondmicos de las culturas.

Para Hernandez (2007) lo tradicional es aquella tecnologia que proviene del
conocimiento empirico y experimentacion de las personas, la cual, se encuentra
acumulado hace aproximadamente 12 000 afios, es decir, desde que la

agricultura surgié en México.
2.3.2.2 Agricultura convencional: Tecnologia agricola moderno

Por otro lado, con la introduccién de técnicas y tecnologias agricolas modernas
en la agricultura en los afios 1960-1980, trajo como consecuencia una revolucion
agricola en el mundo llamado Revolucion Verde, la cual, se caracterizo por la
siembra de semillas mejoradas de cereales (maiz y trigo, principalmente),
aplicacion de altas cantidades de insumos quimicos a la agricultura, y por
supuesto, no podia faltar el uso de maquinarias sofisticadas. Al respecto, Boege

(2008) afirma lo siguiente:

Antes de la introduccion de la Revolucion Verde y de la dependencia de los
fitomejoradores “cientificos” y de las compainiias publicas y privadas de control de
semillas, el sistema alimentario nacional se basaba en el germoplasma y en la

experiencia campesina mesoamericana (p.21).

Asi, podemos observar que la agricultura convencional se caracteriza por usar
tecnologia moderna en el campo al estilo occidental, o incluso, norteamericano
(Hernandez, 2007); la cual, tiene como objetivo incrementar la produccién de
alimentos y, a la par mayor crecimiento econémico; no obstante, en la actualidad
este modelo de desarrollo agricola ha recibido fuertes criticas. En este sentido,
Boege (2008), expresa que la

agricultura industrial ha provocado la erosion genética en la mayoria de los

cultivos que sustentan el sistema alimentario mundial, ademas ha generado

49



grandes problemas ambientales, como la pérdida de suelos, compactacion,
contaminacion de cuerpos de agua y de contribuir al cambio climatico global. Es
en el siglo XX, con la agricultura industrial, que se generaliza la amenaza hacia
los centros de origen y se pone en peligro uno de los tesoros mas importantes

que tienen México y Centroamérica: diversidad biolégica y agrobiodiversidad

(p-24).

Derivado de la crisis social y ambiental que produjo este modelo agricola, Toledo

(2009) afirma que el conocimiento agricola moderno se basa en la produccion

masiva de nuevos disefos sin darle importancia al cuidado de la naturaleza, el

cual, ha menospreciado los saberes locales llevando a la especie humana a la

exterminacion del recuerdo.

Al respecto, Gomez (2004) afirma que:

el actual modelo econémico y su tecnologia han generado y agudizado una serie
de problemas socioeconémicos y ecolégicos que se agravan en la medida que
crece la poblacion y demanda mayor cantidad de satisfactores basicos y se
agudiza el deterioro de los recursos naturales, incrementando el circulo de la

pobreza: econdmica y social (p. 65).

Por lo tanto, la destruccion de esta diversidad cultural atenta contra la especie

humana y al mismo tiempo borra su memoria. Esto es derivado de la

globalizacion en la cual nos encontramos. Toledo (2009) afirma que:

la globalizacion ha desmembrado y fragmentado a los pueblos indigenas, ahi
donde los procesos de la modernidad van alcanzando y dominando territorios
remotos. En los Ultimos cien afios estos pueblos han sufrido tal cantidad de
cambios que muchas de las sabidurias tradicionales han desaparecido y muchas

otras se extinguiran en las préximas décadas (p.37-38).
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Cuadro 2. Principales diferencias entre la agricultura tradicional y convencional

Caracteristica

Agricultura tradicional

Agricultura

convencional

Produccion Consumo familiar A escala. Satisface el
mercado mundial
Técnica Empirica Cientifica

Tecnificacion

Nula o muy poca

Alta. Uso de maquinaria

sofisticada

Policultivo

Monocultivo

Tipo de agricultura

Fuente: Elaboracion propia, con informacién de Gémez, (2004) y Toledo (2009)

2.3.3 Modernizacién y globalizacién en la peninsula de Yucatan

Generalmente cuando escuchamos el concepto modernidad, rapidamente lo
relacionamos con lo dltimo en tecnologia; en parte es correcto, pero también
abarca aspectos sociales y culturales (Durston, 1993). Incluso, se dice que la

modernidad es producto de la globalizacion (Roitman, 1999).

En este sentido, el proceso de globalizacion tiene un doble aspecto (Bauman,
2010): de un lado conduce a integrar a las naciones a un mismo proyecto
econdémico (mercado mundial) que emerge de la cuspide del poder, estando
basado en dogmas como libre comercio, desregulacion y productivismo-
asistencialismo (bajo la ideologia del neoliberalismo); y del otro lado surgen
desde lo local diferentes formas de resistencia y estrategias de sobrevivencia
(econdmicas, politicas, socioculturales). Una de éstas es el rescate de la lengua

maya (Torres, 2003).

La globalizacion también llamada mundializacion es un fenomeno en el cual el
mundo se encuentra inmerso en la actualidad, ha traido fuertes impactos

negativos en la cultura local de los pueblos indigenas (Rozas, Pardo y Yafez,
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2008); de tal forma, las comunidades indigenas del estado de Yucatan no han

escapado de estos efectos adversos.

En la actualidad, la peninsula de Yucatan ha sido el centro de atencion de
grandes inversionistas extranjeros, siendo Mérida el centro cultural y las
piramides de Uxmal y Chichén Itz4 como atractivos turisticos (Marin, Garcia y
Daltabuit, 2012).

Ademas de lo anterior, se pueden encontrar proyectos turisticos asociados a los
cenotes en Yucatdn; asi como proyectos de ecoturismo en las comunidades
rurales de los estados de Yucatan, Campeche y Quintana Roo (Marin, Garcia 'y
Daltabuit, 2012:2).

De esta manera, el turismo se convierte en el motor de la globalizacion en la
sociedad, ya que implica cambios de diversa indole, tanto en lo econémico, social
y cultural. De igual modo, ofrece la oportunidad de comprender la “formacion de
nuevas territorialidades y formas identitarias, asi como entender la relacion entre

lo local y lo global” (Marin, Garcia y Daltabuit, 2012:3).

Con la apertura del proyecto turistico de Cancun a finales del siglo XX, comenzé
a acelerarse el turismo en la peninsula de Yucatan; ademas de la zona de la
Riviera Maya, que ha permitido la creacion de empleos, asi como el crecimiento
poblacional en esta region. Esto, ha traido consecuencias en las comunidades
indigenas de Quintana Roo y Yucatan, ya que muchas personas han emigrado a
estas zonas para trabajar en la construccion, hoteleria, entre otros servicios que
ofrece la region turistica. Esta migracion temporal (en algunos casos definitivos)
ha impactado en la economia (se podria decir como positivo), en la organizacion
familiar; ademéas de esto, cambia los valores y las expectativas de vida, la
vestimenta, la forma de hablar de la poblacion migrante, asi como las practicas
medicinales que dia a dia estan en desuso y, por supuesto, el olvido de los

conocimientos ancestrales de los abuelos (Ramirez, 2006).

Entonces, dentro de los impactos de la globalizacion en la peninsula de Yucatan

en las ultimas décadas ha sido la aculturacion y el empobrecimiento de la
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identidad cultural de los habitantes. En consecuencia, existe la posibilidad en un

futuro cercano la formacién de nuevas identidades culturales (Ramirez, 2006).
2.3.4 Globalizacién, migracién y pérdida de lalengua maya

Fishman (1991), menciona que dentro de las causas del desplazamiento
linglistico se encuentra la modernizacion, en donde existe un despojo de una
serie de conocimientos propios de cierta cultura; ademas de otras como la

migracion y la pobreza.

Entonces, “en el proceso de globalizacion y universalizacién de la mercancia,
presenciamos una ruptura en las interacciones de larga duracion entre la

sociedad indigena y la naturaleza” (Boege, 2008, p.51).

Dentro de este aspecto, las caracteristicas mas sobresalientes de la globalizacion
esta la acumulacion excesiva de capital en unos cuantos, y como consecuencia
el aumento de la pobreza. Por tal razén, la produccién familiar campesina es
minimizada y sujeta a las leyes que marca el fenomeno globalizador. Aquellos
productores que cumplen con los requisitos exigidos son aceptados, mientras los
gue no, son excluidos de sus derechos a trabajar y a alimentarse (Contreras,
2004).

Al respecto, Toledo (2009) afirma que las principales fuerzas de destruccién
biolégica y cultural son las siguientes: la gran ambiciéon de acumular capital, la

idea de progreso, la modernidad y la hegemonia.

Tal es el caso de la peninsula de Yucatan, que por décadas atras, su economia
se basaba en la produccién petrolera, el turismo y el henequén, en Campeche,
Quintana Roo y Yucatan, respectivamente. Pero en especifico, con la quiebra de
la industria henequenera y de la empresa Cordemex en Yucatan trajo como
consecuencia una crisis econémica en el sector agricola. Por tal motivo, se
produjo el fendmeno de la migracion campo-ciudad, en donde muchas familias

presentaron cambios en su manera de vivir, ya que practicamente se vieron
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obligados a abandonar su lugar de origen en busca de mejores oportunidades de
vida (Contreras, 2004).

Cabe mencionar que la migracién de la poblacion indigena yucateca a las
ciudades, comenzd a presentarse en los 70’s, principalmente en las zonas
turisticas de Quintana Roo, en donde se dedicaron a trabajos de la construccion
principalmente, y posteriormente en hoteles y restaurantes. De esta forma, se
creo lo que muchos especialistas denominan “sistema regional, peninsular de
migracion” (Morales, 2015:139). De igual manera, por esa década se comenzo a

dar la migracién internacional con destino a los Estados Unidos.

Esta migracion masiva provoco una erosion del tejido social solidario en el
trabajo, y como consecuencia, “cada vez mas hay menos jovenes en las
comunidades de origen, lo que pone en riesgo la transmision de la cultura, el
conocimiento, la lengua y la identidad” (Lazos y Espinosa, 2004; citado en Boege,
2008, p. 58).

Ahora veamos coémo se ha dado e impactado esta migraciébn nacional e

internacional en el municipio de Peto, Yucatan.

En el caso de Peto, las primeras migraciones al pais norteamericano, se dio en
los afios 70°s, debido a la falta de oportunidades de trabajo aqui en la poblacién,
practicamente fueron expulsados. Esta migracion ha tenido impactos negativos
en la cultura de los jovenes, ya que los que van al pais vecino del norte, al haber
tenido una fuerte influencia de la cultura norteamericana, al regresar al pueblo
vienen completamente transformados, principalmente en su vestimenta, en su
manera de expresarse (incluso, algunos a pesar de saber hablar la lengua maya
lo niegan en los espacios publicos), en sus costumbres y lamentablemente
adquirieron muchos vicios, los cuales, han impactado mucho a nuestra
comunidad. En este sentido, los jévenes del pueblo, tienden a imitar a los que
regresan de los Estados Unidos, ya que se pensaba que ellos representaban el
“éxito”, debido a que han podido mejorar sus condiciones econdémicas. El éxodo
o la emigracion masiva de petulefios a la union americana ha propiciado muchos
problemas sociales en la poblacion: desintegracion familiar (padres que se vany
no vuelven), incluso, ha habido casos en donde tanto el esposo y la esposa se

van y dejan a sus hijos con la abuela o con algin pariente, eso ha propiciado el
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ausentismo escolar, el pandillerismo, bandalismo y drogadiccién; entonces
estamos pagando las consecuencias de esta migracioén internacional. Ese “suefio
americano” que fueron a perseguir los petulefios tuvo su mayor impacto aqui en
Peto hasta finales del siglo pasado (1995-2000) y después comenzaron e emigrar
familias enteras; incluso, hay lugares en San Rafael, California en donde radica
el abuelo, la abuela, la mama, el papa, el primo, la prima, en fin, toda la familia
entera, y como consecuencia ya no envian remesas a Peto. Se calcula desde
gue comenzo el proyecto turistico de Cancun, es cuando comenz6 la emigracion
de petulefios a diferentes partes, tales como la Riviera Maya, Mérida, Chetumal,
hasta el dia de hoy han emigrado de esta poblacion 15 000 petulefios, la mayoria

es para no volver (se fueron de Peto)8.
2.3.5 Globalizacién y medios de comunicacion

Desde hace mucho tiempo, la radio y la television, han sido transmisores de la
cultura de un pueblo o nacion, por lo que, se puede afirmar que han educado a
varias generaciones, ya que desde un lugar lejano se genera informacién
estandar para personas de diferente latitudes, y por supuesto, de diferentes
culturas. Algunas de las caracteristicas comunes que presentan los medios de

comunicacién podemos nombrar las siguientes:

Ayudan a democratizar la cultura

2. El ser humano recibe por primera vez, en forma instantdnea, un camulo
de informaciones

3. Los medios de comunicacion colectiva son modeladores de la conducta
humana

4. Ponen al alcance de cualquiera noticias y sucesos actuales y oportunos
Son instrumentos que hacen posible las relaciones entre personas,
espacio temporalmente distantes unas de otras

6. Estos medios, sobre todo la radio y la television, son agentes portadores

de mensajes intimos (Noguez, 1981).

8 Parte de una entrevista realizada al cronista del municipio de Peto Luis Arturo Rodriguez
Sabido (2019)
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Por lo que se dice que la radio junto con la television son medios de informacion
de masas, debido a que no implican una interaccion interpersonal directa (Elkin,
1992).

De todos es sabido en la actualidad, la gran cantidad de tiempo que a diario
pasan los nifios y nifias frente a la television, asi como la gran influencia que
produce en sus formas de comportarse, en sus valores y en sus relaciones con
los demés (Jares, 2006). Esto es producto del supuesto “progreso” de origen
globalizador, el cual, ha provocado la introduccién de otros idiomas ajenos a la

lengua materna, principalmente el espafiol o, incluso, el inglés.

De esta manera, al ser la television un agente de socializacién del nifio y la nifia,
Lucas (1996), citado en Garcia (2000) afirman que la socializacién es un proceso
en donde las personas se convierten en miembros funcionales de una
comunidad, adaptandose a la cultura del lugar. Asi, cuando se escuche decir que
una persona se socializa, significa que asimila las costumbres y tradiciones, todo

con la finalidad de poder funcionar en ella (Elkin, 1992).

También es necesario destacar los impactos de los medios de comunicacion
comercial (Televisay TV Azteca) en la pérdida de las lenguas originarias, en este

caso, la lengua maya. Tal como podemos observar en el siguiente parrafo:

La penetracion de los mensajes ideoldgicos y culturales de los medios masivos
de comunicacién y la transformacion de los habitos y productos de consumo, que
implican nuevas formas de apropiarse del mundo y sus sentidos en lo individual,
en lo familiar y en lo cotidiano, proceso del que ninguna clase social ni grupo
étnico ha estado exento la ultima década en México, y en el que los mayas

peninsulares vienen participando con singular intensidad (Ramirez, 2006:77).

Entonces, los efectos que ha tenido estos medios de comunicacion sobre la
cultura maya, se pueden citar las siguientes: adulteracion de la lengua maya (en
Yucatan le llaman xe’ek” maya, literalmente significa “maya mezclada o
revuelta”), desuso de la vestimenta tradicional (huipil o hipil como es conocido en

Yucatan, asi como los famosos zapatos huaraches en el hombre) por ropa
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moderna, pérdida de las ceremonias agricolas (wajicool, ch’achaac, saka) y la

influencia de la luna en el ciclo agricola (Ramirez, 2006).

Asi, tanto la radio como la televisibn comercial han jugado un papel importante
en la aculturacion® de los pueblos, ya que antes que entraran en los hogares
rurales los conocimientos se transmitian de forma oral de padres a hijos, asi como
de abuelos a padres, siempre se buscaba un tiempo para platicar diferentes

anécdotas familiares y comunitarias (Morett y Mufioz, 2018).
2.3.6 Caracteristicas de la cultura maya

En este sentido, hay que distinguir la cultura maya antigual® y actual de los
pueblos indigenas. En referencia a esta Ultima sus principales caracteristicas
son: 1. La comunalidad (Diaz, 2005) (servicios y decisiones comunitarias);2.
Intercomunicacién (socializacion) 3. La agricultura (en especial el cultivo del
maiz, como parte de una cosmovision particular (con expresiones rituales) a
través de la milpa y el huerto familiar y monte (Cahuich et al., 2014); 4. Presencia
de conocimientos y tecnologias agricolas hoy denominados “tradicionales”; 5.

Relacién intima con la naturaleza (presencia de chamanes, etc.).'!

La diferencia esencial es que en la cultura maya actual prevalece el mestizaje
social y cultural. Esto significa que el maya es hablado por grupos de mestizos y
blancos. El proceso de mestizaje y aculturacion destacan también en su

gastronomia como parte de la rica cultura maya. Aunque, a finales del siglo XX,

9 Aculturacién es el proceso de cambio producto del contacto de grupos de culturas distintas. En
donde, una cultura predomina sobre otra, en este caso, una lengua sobre otra, es decir, una
lengua “gana” y otra “pierde” (Aguirre, 1970:36)

10 | os antiguos mayas cuando un nifio nacia, comenzaba a ser conformado por una serie de
acciones y ritos que sefialaban el futuro de su vida, su destino era decidido por el sacerdote quien
le daba el nombre con el que seria conocido en su entorno y también el trabajo u oficio para el
que deberia servir. Los ancianos, muy respetados en la sociedad maya, ensefiaban los preceptos
y aconsejaban qué es lo que deberia hacerse en cada caso, sefialaban el proceder y la conducta,
eran los transmisores de la experiencia, de lo aprendido en la vida practica transmitido mediante
la palabra sabia de los ancianos. Pero en medio de esa convivencia social, a medida que la
educacion avanzaba, ésta tendia a perpetuar la distinciéon de las clases sociales (Quintal y
Aguilar, 1998).

11 Véase el texto “La agricultura en la peninsula de Yucatan” de Efrain Hernandez X. (1985).
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en Yucatan, la gastronomia comenzo a presentar cambios (consecuencia de la
globalizacion), ya que a partir de esta época empez6 a mezclarse lo local con lo
global, es decir, los ingredientes regionales de la comida se combinaron con
recetas importados de otros paises; en la actualidad, se puede decir que parte

de esta cultura culinaria es “criolla” (Ayora, 2017).

Por mencionar unos ejemplos, el “ek”? era una de las comidas predilectas de los
antiguos mayas, ademas de platillos tradicionales como el pipian de ciruela y una
bebida llamada pozol que se consumia con chile habanero; en la actualidad,
éstos y otros alimentos han sido sustituidos por las famosas comidas rapidas
producto de la globalizacion. Actualmente es comun ver en las mesas de las
familias refrescos embotellados en lugar de aguas frescas como se solia preparar

hace muchos afios. (Quintana Roo HOY, 2018).

En un estudio desarrollado por Ayuso y Castillo (2017) en familias de la ciudad
de Mérida que tuvo como objetivo comprender la forma en cédmo las familias han
percibido el cambio en su modo de alimentacion derivado de la globalizacion,
encontré que los nifios ya no quieren comer las comidas tradicionales (con caldo),
tal es el caso del frijol con puerco. Estos, han sido sustituidos por alimentos
procesados. Las familias prefieren comprar atin enlatado, en lugar de comprarla
de forma natural. Por otro lado, reporta que se ha perdido la costumbre de comer
juntos en familia, cada quien come a la hora que puede. Es decir, la convivencia

familiar se ha mermado.

Por ello este rescate de la lengua debe verse como parte de una visién de
cambios civilizatorios, a través del reconociendo del otro, de la alteridad (Levinas,
1999) y como parte de una construccion plural de los modelos locales-globales
en esta nueva fase de la globalizacion (Torres, 2018), en la cual ahora se

considera el mercado interno como prioritario (como en EUA y el Brexit).

En lo que respecta a la agricultura, esta se centra en el maiz y su papel como

deidad y cuya importancia es descrita en el Popol vuh (1960), para poder

12 Son avispas que se caracterizan por construir su panal grande de aproximadamente 60cm de
largo por 30cm de ancho. El estado inmaduro (larva) es lo que se consume.
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entender la cosmogonia del pueblo maya, tanto del pasado como en la
actualidad; asi como lo referente a la milpa, donde es central la asociacion del

maiz-frijol-chile-calabaza-chaya.

Este tema lo estudié en detalle Hernandez (1985:371), en su articulo “La
agricultura en la peninsula de Yucatan”, donde destaca la importancia y
dominancia del maiz (lo que se traduce en la “deificacion del maiz”), en la cultura
maya. El autor explica como a través de este cultivo las poblaciones peninsulares
yucatecas en el medio agroalimentario y rural, se han adaptado al ecosistema
natural mediante practicas protectoras del suelo y agua, en un espacio que,
comparativamente con otros ecosistemas, se caracteriza por la presencia de
suelos calcareos y relieves karsticos (Hernandez, 1985), trayendo consigo una
baja en productividad y rendimientos de los cultivos. La mayoria son terrenos

agricolas o pecuarios de temporal, combinados con la arboricultura.

En consecuencia, un aspecto central de la cultura maya es la importancia del
conocimiento tradicional agricola local; el cual puede adaptarse y convivir en
muchos sentidos con el conocimiento global. Esto, primeramente, porque el
conocimiento se encuentra en todos los rincones del planeta y no sélo en algunas
partes (Torres, 2003), de ahi la necesaria revaloracion de tales conocimientos.
Ya Hernandez Xolocotzi escribié (citando a Pérez Toro) en su libro basico que:
“El mejoramiento de un medio agricola debe tener por base su estudio, tal cual
es, sin desdefiar una sola de las practicas agricolas locales, aun las que parezcan
mas deficientes, porque todas obedecen a algun motivo, a alguna peculiaridad
del medio, y a veces el empirismo no es mas que el camino largo para hallar las
mismas verdades que las ciencias ha encontrado antes, o que se limita a
confirmar o ampliar después. Claro que no siempre sucede asi, pues hay
procedimientos empiricos que resultan equivocados, pero ninguno debe
rechazarse sin previo examen. Ciertos fracasos técnicos se deben a la pretension
de aplicar principios generales o0 medios agricolas desconocidos o

imperfectamente estudiados. La técnica es la que esta obligada a acomodarse al
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medio, cuando se puede cambiarlo econOmicamente para adaptarlo a dichos
principios” (1985: 372).

En ese transito, los pueblos indigenas refuerzan su papel para lograr cambios
civilizatorios a fin de alcanzar la equidad econdmica, responsabilidad
socioambiental, inclusién y cooperacion entre pueblos indigenas y la sociedad

nacional.

2.3.7 Derechos culturales de los pueblos indigenas

Donders (2004) afirma que los derechos culturales guardan una estrecha relacion
con el concepto cultura. El término cultura ha ido evolucionando con el paso del
tiempo, desde oficios relacionados al arte y la literatura (concepto elitista), hasta
aspectos mas amplios como la lengua, la educacion y la religion. Los derechos
culturales implica el derecho a la cultura. Al mismo tiempo menciona que los
pueblos indigenas tienen las razones para pedir que se les reconozca y respete
sus valores culturales, tales como la lengua, la educacion, tradiciones,
costumbres y creencias. Stavenhagen (2001) denomina al conjunto de los

valores culturales como identidad cultural.

En este sentido, en la Declaracion Universal de Derechos Humanos, en su
articulo 27, dice lo siguiente:

Toda persona tiene derecho a tomar parte liboremente en la vida cultural de la
comunidad, a gozar de las artes y a participar en el progreso cientifico y en los
beneficios que de él resulten. Toda persona tiene derecho a la proteccién de los
intereses morales y materiales que le correspondan por razén de las

producciones cientificas, literarias o artisticas de que sea autora (p.56).

Sin embargo, fue en 1976 en el Marco del Pacto Internacional de Derechos
Econdmicos, Socialesy Culturales en su articulo 15, donde se retomo el concepto
derechos culturales, a fin de que los Estados reconozcan el derecho de las
personas a participar en la vida cultural, asi como la libertad para gozar de los

avances cientificos y el beneficio de la proteccion de los intereses morales.
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Al respecto, Prott (1988), citado en Stavenhagen (2001) afirma que los derechos
culturales hace alusion al derecho de toda persona de participar en las
actividades culturales de su lugar de origen, asi como la proteccién de las obras
cientificas, literarias y artisticas, los cuales se relacionan con otros derechos,
tales como de expresion, de religion, de creencia, de asociacion, y por supuesto,
al derecho a la educacioén. Estos derechos culturales se gozan de forma comun,
de tal manera, que la comunidad sea capaz de preservar, proteger y desarrollar
lo que tienen. Tristemente dia a dia estos derechos culturales son arrebatados
por los grupos de poder, esto provoca en ellos el abandono de su lengua, sus

costumbres, tradiciones, incluso, su pueblo natal.
2.3.8 Ley de Derechos Linguisticos

Desde 1955 estan regulados internacionalmente el derecho de las minorias. En
1990 se expidid la Carta de Paris, en la que se declaran los derechos de los
grupos minoritarios, y la obligacion del Estado de proteger la existencia y la

identidad de las minorias dentro de sus respectivos territorios (Regino, 2003).

Ademas, en la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos en su
articulo 2°, apartado A, fraccion IV a la letra dice: “Preservar y enriquecer sus
lenguas, conocimientos y todos los elementos que constituyan su cultura e
identidad”.

Por su parte, la Comision Nacional de los Derechos Humanos menciona que las
lenguas indigenas tienen el mismo valor que el espafiol ante cualquier instancia
publica o privada. Por lo tanto, las personas hablantes de alguna lengua indigena

tienen derecho a:
a) No ser discriminadas por la lengua que hablen

b) Comunicarse tanto en el ambito publico, como privado, en la lengua de la que
son hablantes, sin restricciones, de forma oral, escrita y en todo tipo de

actividades
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c) Acceder a la jurisdiccion del Estado en su lengua indigena

d) Los gobiernos federal y estatal deben facilitar lo necesario para que en los
juicios sean asistidas por personas intérpretes y defensores que tengan
conocimiento de su lengua y cultura (Comision Nacional de los Derechos
Humanos, 2018:10).

De igual manera, en la Ley General de Derechos Linguisticos de los Pueblos
Indigenas, en su articulo 11, publicada en el Diario Oficial de la Federacion el 13
de marzo de 2003, a la letra dice:

Las autoridades educativas federales y de las entidades federativas, garantizaran
gue la poblacién indigena tenga acceso a la educacién obligatoria, bilingle e
intercultural, y adoptaran las medidas necesarias para que en el sistema
educativo se asegure el respeto a la dignidad e identidad de las personas, asi
como a la practica y uso de su lengua indigena. Asimismo, en los niveles medio
y superior, se fomentara la interculturalidad, el multilingliismo y el respeto a la

diversidad y los derechos lingliisticos.

En la Ley General de Educacion, Publicada en el Diario Oficial de la Federacién
el 13 de julio de 1993, ultima reforma publicada DOF 19-01-2018, en su articulo
7, fraccion 1V, a la letra dice:

Promover mediante la ensefianza el conocimiento de la pluralidad lingtistica de
la Nacion y el respeto a los derechos linglisticos de los pueblos indigenas. Los
hablantes de lenguas indigenas, tendran acceso a la educacién obligatoria en su
propia lengua y espafiol.

2.3.9 Problemas a los que estan sujetos los indigenas

A pesar de las diferentes politicas racistas, integracionistas e indigenistas, los
pueblos indios han subsistido a lo largo de la historia en México, conjugando
aspectos y formas de ser que son parte de su identidad, como son su lengua, sus
costumbres, sus tradiciones; es decir, su cultura. Estas se reflejan en las formas
de produccién agricola, en el conocimiento y la practica de lo que se ha llamado

agricultura tradicional o campesina, y en sus formas de gobierno internas, que
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son formas autogestivas de organizacion que influyen en la produccion y
reproduccion de sus comunidades en todos los sentidos, desde aspectos
materiales de la produccion de alimentos hasta la reproduccion de su cosmologia
(Samano, 2017:17).

Aunado a lo anterior, se esta presenciando un resurgir de las organizaciones
indigenas en lo local, regional, nacional e internacional para asegurar la
proteccion de todos sus derechos y llamar la atencién publica sobre sus
demandas (Amnistia Internacional, 1992).

Sobretodo, la cultura dominante representada por los capitalistas vy
terratenientes, oprime y explota a los pueblos indigenas. En el caso de México,
dia a dia los indigenas estan luchando para que no desaparezca su cultura, ya

gue si lo logran suelen ser despojados de sus tierras y bosques (Garduiio, 1985).

Uno de los problemas nacionales que ha aquejado a México durante cientos de
afos, ha sido el problema indigena. El problema de fondo es que se reconoce
que hay pobreza, que hay marginacién, depredacion, incluso que hay
discriminacion pero no se han podido resolver de raiz dichos inconvenientes, bajo
la justificacion que son problemas ancestrales, que no se resolvieron antes y que

no se podran resolver a corto o mediano plazo (Sdmano, 2017:30-31).

En México, las comunidades indigenas pertenecen a los sectores mas pobres de
la poblacién, e histéricamente han sido victimas de desapariciones, ejecuciones
extrajudiciales, torturas y detenciones arbitraries. Por ejemplo, en diciembre de
1991, las comunidades indigenas ch’ol y Tzeltal del estado de Chiapas,
protagonizaron una manifestacion pacifica en protesta por los abusos de la
policia contra los indigenas y la discriminacion de que eran objetos en el sistema
juridico. Mas de 100 de los manifestantes indigenas recibieron patadas, golpes y

amenazas de muerte tras ser detenidos (Amnistia Internacional, 1992).

Un caso extremo es la desaparicion de etnias, en el que pierden su identidad,

territorio, lengua, instituciones y tradiciones. Los pueblos indigenas han sufrido
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esta situacion, primero fueron obligados a abandonar sus tierras por la conquista,
hoy por los procesos de desarrollo planificado como la construccion de centrales
hidroeléctricas, carreteras, etc,. Ante la destruccion de su habitat y expropiacion
de sus territorios, la poblaciéon afectada como los mazatecos y chinantecos que
en 1957 y 1985 perdieron no solo sus territorios sino que su identidad y cultura

sufrieron desajustes severos (Regino, 2003).

En el caso de México, Regino (2003), enfatiza que las lenguas indigenas y sus
hablantes han sido reprimidos, discriminados, y en algunos casos son
asesinados; pero a pesar de todo esto, estos pueblos han aprendido a transmitir

sus lenguas.
.3.10 Concepto de Estado-Nacion

Es importante sefalar que el concepto de nacion se enfrenta al problema objetivo
del empleo polisémico del mismo. En primer lugar, es comdn encontrar una
aplicacion del término asociada a un caracter atemporal o ahistorico, esto es, se
utiliza para referirse a comunidades humanas tanto de la época contemporanea
como de la antigliedad: la nacién romana, la nacion mexicana, etc. En segundo
lugar, el abuso del término tiene lugar en su aplicacion genérica del mismo para
denominar todos los agrupamientos humanos actuales, de tal manera tenemos,
la “nacion yaqui” o “nacion arabe”, para referirse a un grupo étnico o a un conjunto
de naciones que poseen caracteristicas linguisticas, culturales y origenes
histéricos comunes, respectivamente. En tercer lugar, es bastante reiterada la
confusion entre nacion y Estado; asi, por ejemplo, la Organizacion de las
Naciones Unidas , en realidad constituye una organizacion de estados nacionales
(L6pez, 1995:5).

De acuerdo a Florescano (1997:16), define al Estado como “un ordenamiento
juridico que tiene como finalidad general ejercer el poder soberano sobre un
determinado territorio y al que estan subordinados de manera necesaria los

individuos que le pertenecen”. En la antigledad, el concepto de nacién se
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entendia como la presencia de algun grupo étnico. A partir de la revolucion

francesa el concepto comenzd a sufrir alteraciones.
Por su parte, Hirsch (2001), menciona que:

el Estado es un entramado de relaciones sociales y de clases contradictorias que
se expresa en la diversidad de sus componentes. No es una unidad organizativa
cerrada, sino que se disgrega permanentemente en instancias relativamente
autbnomas que compiten entre si, hasta se combaten con frecuencia, y cada una
establece sus propias relaciones sociales y de clase, sea como punto de apoyo
de clases, sea en forma de agencias que se remiten a las clases dominadas y
gue integran los intereses de ellas en los mecanismos estatales de decision

segun reglas y formas de procesamiento propias (p. 41).

Asi mismo, Ernest Geller sefiala que un conjunto de personas forman una nacion
cuando sus integrantes “se reconocen mutua y firmemente ciertos deberes y
derechos en virtud de su comun calidad de miembros. Es ese reconocimiento del
projimo como individuo de su projimo lo que los convierte en nacion, no los demés
atributos comunes, cualesquiera que puedan ser”’. De este concepto se deduce
que la “nacionalidad no es una caracteristica innata, sino el resultado de un

proceso de aprendizaje social y de formacién de habitos” (Florescano, 1997:17).

Por otra parte, “nacion es una comunidad humana estable, histéricamente
formada y surgida sobre la base de la comunidad de idioma, de territorio, de vida
econdémica y de psicologia, manifestada ésta en la comunidad de cultura”
(Soriano, 1994:77).

Para Schnapper (1994), la nacion es una entidad politica cuya soberania es
reconocida por el ordenamiento internacional. Es decir, es una unidad politica

territorializada. Por lo tanto, el Estado inscribe la nacion en el espacio.

Por su parte, Alvarez (1993:7) menciona que el concepto de “naciéon hace
referencia, al menos a partir de la configuracion de los estados modernos, a la
existencia de un ambito de poder politico y cultural para el grupo étnico, o a la

aspiracion de llegar a conformarlo”.
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Por su parte, Villoro (1999:18), citado en Castillo (2008:71) hace una clara
explicacion entre la diferencia de Estado y Nacién: “ La pertenencia a una nacién
se define por una autoidentificacion con una forma de vida y una cultura; la
pertenencia a un estado, por sumision a una autoridad y al sistema normativo
que establece... Estado y nacion responden a necesidades basicas diferentes.
La nacion satisface el anhelo de todo hombre de pertenecer a una comunidad
amplia y de afirmar su identidad en ella. El Estado cumple otro valor Igualmente

universal: el de seguridad y el orden”.

En contraparte, Tivey (1987), hace referencia que si se toma en cuenta al Estado-
Nacion como una estructura de tipo politico con una poblacién homogénea y que
comparte la cultura y la lengua, es gobernada por personas de la misma
poblacidén, es importante hacerse la siguiente pregunta: ¢,cuando se hizo realidad
estas cosas?, la respuesta seria que nunca. A nivel mundial no existe ningun
pueblo con esa homogeneidad, sin diferencias regionales o culturales, en donde
todos hablen la misma lengua y en el que los gobernantes no se distingan de los

gobernados ni en el rango, ni en riqueza ni en educacion.

2.3.11 Etnia

Generalmente a la etnia se le denomina nacion. Esta confusion se debe, entre
otras cosas, a que, desde el siglo XIIl y hasta el nacimiento de la accién politica
moderna, los contemporaneos llamaban nacion a lo que hoy nosotros llamamos
etnia. El término aparecio en Inglaterra alrededor de 1250; unos veinte afios
después, la nacion francesa designaba al conjunto de los franceses. La
historiografia se liberé entonces del yugo de la Iglesia y de la narracion llana de
los anales, y el género de las gesta encontr6 un nuevo objeto, el pueblo. En toda
Europa occidental como en Hungria, la historiografia pasé a ser nacional,
contribuyendo a desarrollar la conciencia de lo que se denominaba Naciones. Las
etnias tienen dos caracteristicas: son un grupo de pertenencia y no tienen

necesariamente una expresion politica (Schnapper, 1994).

En este sentido, Florescano (1997), define a la etnia de la siguiente manera:
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como un grupo integrado por personas establecidas histéricamente en un
territorio determinado que poseen un lenguaje y una cultura comun, reconocen
ante otros grupos sus propias peculiaridades y diferencias, y se identifican con
un nombre propio. En México, la identidad étnica dio cohesion a las primeras

sociedades humanas (p.16).

2.3.12 Grupo étnico

Otro concepto que guarda relacion con etnia es étnico, Diaz (1998) afirma que:

lo étnico consiste en las muy variadas formas en que se articulan y estructuran
concretamente los sistemas de organizacién social, costumbres y normas
comunes, pautas de conducta, lengua, tradicion histérica, etc. Por ello, no es
congruente atribuir la cualidad étnica exclusivamente a ciertos grupos o conjuntos
sociales. Lo adecuado seria admitir que todo grupo social constituido posee su
etnicidad propia. La etnia o el grupo étnico se caracterizan por ser un conjunto
social que ha desarrollado una fuerte solidaridad o identidad social a partir de los
componentes étnicos. Esta identidad étnica le permite al grupo, por otra parte, no
solo definirse como tal, sino ademas establecer la “diferencia” o el contraste
respecto a otros grupos. La etnia es el conjunto social que ha desarrollado formas
de identidad enfatizando los componentes étnicos. Lo étnico, por consiguiente,
no es un elemento extrafio a lo clasista; y los grupos étnicos no pierden por ser

tales su cardcter y raiz de clase (p. 18-19).

Bonfil (1991) en su ensayo La Teoria del control cultural en el estudio de procesos
étnicos hace mencion a algunos atributos caracteristicos de un grupo étnico, los

cuales son los siguientes:

conglomerado social capaz de reproducirse biolégicamente; reconoce un origen
comln; sus miembros se identifican entre si como parte de un "nosotros"
"distintos de los otros" (que son miembros de grupos diferentes de la misma
clase) e interactian con éstos a partir del reconocimiento reciproco de la
diferencia; y por Gltimo comparten ciertos elementos y rasgos culturales, entre los

gue tiene especial relevancia la lengua (p.170).
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lIl. CARACTERIZACION DE LA COMUNIDAD Y DESCRIPCION
DE LA ZONA DE ESTUDIO

Para conocer mas a profundidad a una comunidad es necesario saber su origen,
asi como sus costumbres y tradiciones, es decir, su cultura. Dentro de esta
tematica, los pueblos desde la antigiiedad han resistido diferentes presiones
sociales para abandonar su lengua, y a la vez, adoptar nuevas formas de vida,

producto de la aculturacién en la cual estan expuestos diariamente.

3.1 Caracteristicas de la comunidad de San Sebastian Yaxché, Peto,

Yucatan
3.1.1 Origen, historiay ubicacién

San Sebastian Yaxché se deriva de la palabra “Ya'axché” que significa
literalmente “madera verde o palo verde”, el cual, es el nombre que recibe el
arbol del ceibo o ceiba (arbol sagrado de los mayas). El motivo por el cual, se
le puso por nombre Yaxché a esta comunidad es debido a que en el centro del
pueblo habia un arbol de ceiba muy grande (aproximadamente 3.5 metros de
diametro por 40 metros de altura). Existen dos versiones del porqué derribaron
los pobladores a este arbol hace aproximadamente 43 afios:

1. Debido a la introduccién de energia eléctrica en la poblacién, la cual,
afectaba el paso del cableado eléctrico.

2. Algunas personas afirman que alli se escondia la Xtabay (mujer
parecida a una sirena), y a media noche solia salir a asustar a los
habitantes con algunos ruidos extrafios, entonces, para evitar esto,

decidieron derribarla, aplicandole una bomba en el tronco.

Asi narra el Sr. campesino Ernesto Galera Teh, de 78 afios de edad, uno de

los ejidatarios mas antiguos de la comunidad:

Cuando yo llegué al ejido tenia alrededor de 20 afios, es decir en el afio 1958,

cuando habia alrededor de 8 casas y un pozo rustico o artesanal para sacar agua
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con soga y con la ayuda de un “balde” (cubeta). Recuerdo los nombres de
algunas de las personas que habitaban en aquel entonces el ejido, son Don
Eduwiges Valle, Lorenzo Valle, Otilio Canul, Marcos Canul, Félix Canul,
Francisco May, Victor Vazquez, Luis Tuyub, Cristino Ché, Hernan Ché, Manuel
Noh, Francisco Galera y Miguel Castillo Benitez. Se dice que algunos eran de
origen Yucateco, mientras que otros se desconocia su origen, algunos con
parentesco lejano. Todos los campesinos que trabajaban la milpa maya,
sembraban macal, yuca y cilantro en donde obtenian también la semilla para
continuar con el ciclo o para su venta. En aquel entonces no habia escuelas, ni
energia eléctrica, ni mucho menos agua potable, el agua que sacaba del pozo se
hervia para poder ser tomada. Todas las viviendas eran de madera y “guano”
(palma con la que se construye el techo de las casas). Las paredes de madera
denominada “bajereque” y los espacios entre las maderas lo rellenaban con
zacate mezclado con suelo rojo, a ésta mezcla se denominaba pa’k lu'um. En
cuanto a transporte, era a pie y solamente habia un camino angosto para la
entrada al pueblo. Para llegar a la milpa teniamos que caminar largas distancias

y salir desde muy temprano a las 4 am aproximadamente (estaba oscuro)”.

Una de las historias mas contadas en el ejido por las personas mas antiguas es
que se dice que habia un sefior con bastante capital monetario en la época de
la guerra de castas, él guard6 sus bienes y luego se ahorco en el arbol de un
k'oop (alamo). Se dice que lo llevo a cabo con el objetivo de que no descubrieran

su dinero por los enemigos (Castillo, 2016).

En cuanto a ubicacion, esta comunidad se localiza en la regién sur del Estado
de Yucatan, perteneciente al Municipio de Peto, préximo a las comunidades de
Catmis, Tzucacab, Kambul, X pechil y Justicia Social. Se encuentra ubicada en
las siguientes coordenadas: longitud 19° 58" 5.0 y latitud -88° 55" 9.0,
situada a 40 msnm (INEGI, 2010). Para poder llegar a este lugar se pueden
tomar las siguientes alternativas: viniendo de los municipios de Tzucacab
(ubicado a 19 km), Peto (ubicado a 28 km) o Dziuché (ubicado a 25 km). Es
necesario aclarar que los primeros dos municipios pertenecen al Estado de

Yucatan y el tercero a Quintana Roo.
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Figura 1. Croquis de localizacién de la comunidad de San Sebastian Yaxché, Peto, Yucatan

3.1.2 Autoridades locales

La comunidad cuenta con dos comités: uno integrada por un comisario municipal,
un secretario y un tesorero, y el otro conformado por el comisario ejidal, su
secretario, y a la vez por su comité de vigilancia, cada uno con sus respectivas

funciones.

El comisario municipal tiene la funcibn de gestionar los apoyos para la
comunidad, realizando solicitudes y recepcion de la mismay llevarla al municipio.
Por otro lado, convoca asambleas a la poblacion (ejidatarios'® y comuneros??) en

temas relacionados al pago del recibo de la luz del molino y del agua potable. De

13“Un ejidatario es un sujeto agrario integrante del nicleo ejidal, mexicano, mayor de edad o de
cualquier edad si tiene familia a su cargo, que cuenta con certificado de derechos agrarios
expedido por la autoridad competente, con certificado parcelario o de derechos comunes o con
resolucién de la autoridad agraria o sentencia del Tribunal Agrario. Son ejidatarios los hombres y
las mujeres titulares de derechos ejidales” (Procuraduria Agraria, 2014:153).

14 “Un comunero es el titular de derechos en una comunidad agraria legalmente reconocida,
establecidos en la Ley Agraria (LA) y el estatuto comunal; ésta calidad le permite, en su caso, el
uso y disfrute de su parcela y la cesion de sus derechos, asi como el aprovechamiento y beneficio
de los bienes de uso comin” (Procuraduria Agraria, 2014:127)
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igual manera, cuando algun hijo de ejidatario decida tener su propio terreno para

construir su casa, éste es el encargado de indicar en donde existen espacios a

elegir. Tiene la responsabilidad de que haya paz y seguridad en la comisaria,

sancionando a aquellos que violen las reglas de convivencia interna (Informacion

proporcionda por el comisario municipal).

Por su parte, el comisario ejidal tiene la funcién ver todo lo relacionado con

el

ejido; por ejemplo, autorizar a algiin miembro de la comunidad si puede o no

hacer milpa en cierto lugar; de igual manera convoca a reuniones a los ejidatarios

cuando sea necesario (Informacién proporcionada por el comisario ejidal, afio

2019).

Es importante mencionar que ambos comités se renuevan cada tres afios, el cual,

coincide con el cambio de presidente municipal.

3.1.3 Salud

Solamente se cuenta con una voluntaria de salud perteneciente al ejido, que
es capacitada por personal médico del Centro de Salud de Catmis, Tzucacab.
Mensualmente se le abastece de diversos medicamentos (botiquin) para el
servicio de la poblacion (principalmente medicamentos para la gripe, fiebre y
tos). En caso de que algun habitante de la comunidad sufra de alguna
enfermedad mas grave o avanzada, se le pide de la manera mas atenta acudir
al municipio en donde se cuenta con un Centro de Salud asi como un hospital
del “seguro popular” (Castillo, 2016); en la actualidad llamado Hospital Materno

Infantil en donde existe especialidades de pediatria y ginecologia y obstetricia.
3.1.4 Educacion

Esta poblacion sélo cuenta con dos salones: uno de preescolar y otro de
primaria, ambos pertenecientes al Consejo Nacional de Fomento Educativo
(CONAFE). Cuando los alumnos culminan su educacién primaria, para poder
continuar sus estudios tienen que viajar diariamente a otra comunidad cercana

llamada Catmis (ubicada a 3.5 km), en este lugar, cuentan con educacion
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preescolar hasta bachillerato (telebachillerato); para estudiar la universidad,

generalmente se recurre a universidades ubicadas en el municipio de Peto u

otro no muy lejano.

En el siguiente cuadro se muestra la cantidad de alumnos que cursan algun

nivel de estudios.

Cuadro 3. Numero de estudiantes cursando algun nivel educativo, afio 2019

Nivel educativo Numero
Licenciatura 3
Bachillerato 5
Secundaria 5

Primaria 18
Preescolar 8

Fuente: Elaboracidon propia con datos proporcionados por las autoridades del lugar
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Figura 2. Salones de educacion preescolar y primaria, respectivamente
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3.1.5 Vivienda

En todos los hogares se pueden observar viviendas hechas a base de una
palma llamada guano (Sabal spp). Esta palma para que se le pueda dar un
uso debe estar madura. Se construyen con materiales tipicos de la region, los
cuales, una vez que hayan terminado su ciclo se incorporan nuevamente a la
naturaleza (Cabrera, 2014). Las caracteristicas basicas de las viviendas son
las siguientes: techo de guano, piso de concreto rustico, paredes 0o muros
elaboradas a base de la mezcla de tierra roja (en maya k’ankab), agua y

Zacate.

Por su parte, Sanchez (2006) menciona los elementos no estructurales (se
usan para recubrimientos y acabados) y estructurales (funcién soporte) que
componen estas viviendas en Yucatan; los no estructurales tenemos al guano
(xadan), zacate (zuuk), zacate verde (ak” zuuk), zacate rojo (chac zuuk), cab
(mundo, planeta tierra), tierra roja (k"ankab) y tierra blanca (zaj cab); y por el
lado de los elementos estructurales tenemos a los horcones principales (Noh
ocom), travesanos que se apoyan en los horcones (balo), travesafios que se
apoyan en los balo (pach nah), tiseras (toxché), madera que se encuentra en
la parte superior de la casa, las cuales, se encuentran sostenidas en las tiseras
(Hoolnah ché), travesafios verticales (Winki ché), varas colocadas sobre los
travesaros verticales (Hiil) y los horcones secundarios (Okom moy).

También es comun ver pequefias casas (los habitantes le llaman FONDEN)
construidas con apoyo del gobierno después del paso algun meteoro, tales,

como Wilma en 2005 y Dean en el 2007.
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Figura 3. Casa de guano (izquierda) y FONDEN (derecha)

3.2 Caracteristicas del municipio de Peto, Yucatan
3.2.1 Ubicacién geografica

El municipio de Peto, Yucatan se encuentra en la zona sur del Estado de Yucatan,
localizada entre los paralelos 19° 47" y 20° 19"de latitud norte y los meridianos
88° 35" y 88° 59" de longitud oeste. Colinda al norte con los municipios

de Yaxcabd y Tahdzia; al sur con Dziuché, Quintana Roo; al este

con Chikindzonot y al oeste con Tzucacab. Se encuentra a 35 msnm (Juntos
transformemos Yucatan Gobierno Estatal 2018-2024, 2019).
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Figura 4. Localizacion geogréfica de Peto, Yucatan. Fuente: INEGI, 2020
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3.2.2 Aspectos historicos

La poblacién de Peto se fundo en el aino de 1548 con el nombre de “Kantemoy”
y en la Encomienda, la recibié Don Francisco de Barrio, con el nombre de “Petul”
que significa “circulo pequefio”. Se cree que el nombre de la poblacion se debid
a que fue habitada por un grupo social denominado los petules, quienes
posteriormente emigraron del lugar. La expresion etimologica de la palabra
“Petul” significa “Halo de la Luna” o “Corona de la Luna”, aunque los nativos
mayas la denominaban también a este lugar “u-pe-kin”, que se refiere a “sombra
del sol”. Esta encomienda la recibié después Don Francisco de Montejo de
manos de Dofia Leonor de Aguilar y fue hasta el afio 1552 cuando pasé a manos
de Don Juan de Aguilar, quien le impuso su nombre actual a Peto. En el afio de
1624 la encomienda se puso en manos de Don Pedro Magafia y Pacheco.
Posteriormente se le entregd a Don Antonio Ayora y Porras, hasta que en el afio
de 1821 Yucatan se independiza de Espafia. En 1825 pasa a formar parte del
partido de beneficios altos con cabecera en Tihosuco; en 1841 el Congreso del
Estado declara la poblacion de Peto como “Villa”, el 28 de abril de 1914 por
Decreto se eleva a la categoria de Ciudad, retornando a la de pueblo por

derogacion de este decreto, el 30 de diciembre de 1922 (Morales, 2011).

En el aflo de 1900 se inaugura la llegada del tren Mérida-Peto.

Uno de los aspectos mas sobresalientes en lo social y econémico en la poblacién
de Peto se dio con la llegada del ferrocarril hace poco mas de 100 afios. La
llegada del ferrocarril propicié un cambio inusitado en este lugar. El tren llegé
debido a que habia excedentes en la produccion agricola (maiz, frijol, cafia de
azucar, miel, etc.), eso llamo la atencién de los industriales y comerciantes de la
Ciudad de Mérida. Entonces, en el afio de 1880 se comenz0 a construir la via
férrea Mérida-Peto (dur6 20 afos). El 16 de septiembre lleg6 por primera vez el
ferrocarril a Peto; practicamente esta llegada cambié la historia de este lugar,
este pueblo al ser apacible, tranquilo en donde no pasaba nada, al enviarse el
exceso de produccién a Mérida, produjo una bonanza econdémica, y a la vez, trajo
consigo llegada de decenas de habitantes de municipios aledafios, como
Tzucacab, Tekax, Tixméhuac y Chacsinkin, decidieron venir a radicar a Peto por

el movimiento econdémico que se estaba dando, y se dedicaron a la compra-venta
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de los productos que se enviaban a Mérida. Posteriormente, comenzaron a llegar
habitantes de la capital (Mérida) para establecerse en Peto; hubo una inmigracion
masiva. Dicen los historiadores que Peto, antes de la llegada del ferrocarril
contaba con 5000 habitantes, y a los pocos afios duplicé su poblacién por las
personas que llegaron. Incluso, en esos mismos afos, hubo una inmigracion
extranjera a Peto de sirios y libaneses que venian huyendo de la guerra de su
lejano pais. México les dio asilo politico, llegaban a Veracruz y de alli se dirigian
a Progreso; éstos al enterarse de la bonanza econémica que ocurria en Peto,

vinieron a este lugar familias como los Badilla, Baduy, Sogbi, Sisac, entre otros?s,

En el afio de 1920 comenzé a explotarse la resina del chicozapote. Los

habitantes de Peto le llamaron la “época del chicle”.

Comenzaron a llegar personas de otros estados con mucha experiencia, tales
como Veracruz, Tabasco y Campeche a Peto, ya que en esos lugares la
produccion de chicle se habia acabado. Es importante aclarar que aqui en Peto
no se produjo chicle, sino que se producia en la franja limitrofe del actual Estado
de Quintana Roo, alli estaba los “tintales”6. Todo el chicle que se producia se
traia a Peto, y se llevaba por ferrocarril a la ciudad de Mérida, de alli lo
transportaban a Puerto Progreso para ser enviado a los Estados Unidos. Esta
época duré hasta mediados del siglo pasado (en 1950-1960). La aparicién de
sustancias sintéticas y la conclusiéon de la segunda guerra mundial fueron
factores clave para que la demanda del chile desapareciera; sin embargo,
muchas de esas personas que vinieron de otros estados (Veracruz, Tabasco y

Campeche) se quedaron a radicar en esta region?’.

3.2.3 Aspectos demograficos

De acuerdo a la Encuesta Intercensal 2015, el municipio de Peto tiene una
poblacion total de 25 264 personas, lo que representa el 1.2% de la poblacién de

todo el estado.

Por cada 97 hombres hay 100 mujeres. La mitad de la poblacién tiene una edad

media de 24 afios. Este municipio presenta una densidad de poblacion de 23.9

15 Entrevista al cronista del municipio de Peto Luis Arturo Rodriguez Sabido, 2019
16 | os tintales son las extensiones de terreno donde se producia el chicozapote
17 Entrevista al cronista del municipio de Peto Luis Arturo Rodriguez Sabido, 2019
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habitantes/km?. Este mismo afio, habia 6 061 viviendas particulares habitadas, lo
que representa el 1.1 % del total estatal. El promedio de personas que viven por
vivienda es de 4.2; mientras que por cuarto es de 1.4 (Panorama
sociodemogréfico de Yucatan 2015, 2016).

3.2.4 Aspectos econGmicos

El capital circulante en la villa de Peto es principalmente producto de las remesas
enviadas por los inmigrantes que radican en los Estados Unidos. Estos envios
son cobrados por los familiares en sucursales como Elektra y Telecomm-
Telégrafos principalmente, ambos ubicados en el centro de la poblacién (H.
Ayuntamiento de Peto 2015-2018, 2016).

La actividad principal es la agricultura de temporal para autoconsumo, en donde
se practica la Roza, Tumba y Quema (RTQ). Tambien la ganaderia es una
actividad de suma importancia en el municipio, incluso, existe una asociacion
ganadera local en donde se les brinda asesoria a los ganaderos sobre apoyos
destinados a esta actividad. Otra actividad sobresaliente es la apicultura, la cual,
depende de la época de temporal, ya que sino llueve dificilmente habra
produccion, debido a que los arboles donde se alimentan las abejas no producen

flores.

Cuadro 4. Poblacion Econémicamente Activa en Inactiva en Peto, afio 2016

Indicadores de | Total | Hombres | Mujeres | % hombres | % mujeres
participacion
econdémica
Poblacion 8 054 6 325 1729 78.53 21.47
Econdmicamente
Activa
Ocupada 7 896 6 175 1721 78.20 21.80

18 La RTQ es un método que consiste en desmontar un terreno con la ayuda de instrumentos
como machete y hacha principalmente. El cual, consiste en los siguientes pasos: primero, con el
hacha se derriban los arboles mas grandes (tanto en altitud como en grosor), y los mas delgados
se cortan con machete; segundo, una vez derribados, las ramas de los mismos son
desmenuzados con el machete y se deja secar por un tiempo (1.5 a 2 meses); por ultimo, una
vez seca la vegetacion derribada se le prende fuego y solo basta con esperar la caida de las
primeras lluvias de la época para llevar a cabo la siembra de los cultivos (Lara, et al, 2012).
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Desocupada 158 150 8 94.94 5.06
Poblacion 9661 2 403 7 258 24.87 75.13
Econdmicamente

Inactiva

Fuente: H. Ayuntamiento de Peto 2015-2018, 2016

Ante la falta de oportunidades laborales en el medio, muchas personas han
emigrado al estado de Quintana Roo, principalmente a la Riviera Maya. Otro
grupo numeroso es el oficio de “mototaxista”?, el cual, se ha incrementado
mucho en los Ultimos afos, ya que como se menciond, al no haber otra fuente de
empleo no queda de otra que dedicarse a esta actividad; se puede observar
jovenes a partir de los 18 afios hasta personas adultas de 65-70 afios

conduciendo estos medios de transporte.

El trabajo de mototaxista trae otro problema. Le resulta mas a un ejidatario de
comisarias como Kambul, Xoy, Xpechil, Yaxcopil, Temozén, venir a Peto a
manejar un mototaxi en vez de quedarse en su ejido a trabajar el campo, estamos
hablando de cientos, quizas de miles de personas que se dedican a esa actividad,
es una prueba palpable de que no hay opcion, es decir, no hemos logrado salir
de este grave problema social (desempleo). Lo paraddjico es que la gente ya no
tiene a donde ir, esta saturado Cancun, la Riviera Maya (ya no hay trabajo); lo
que le costaba inicialmente a $5 000 o $10 000 cruzar la frontera de los estados
Unidos a los petulefios ahora les cuesta mas de $100 000, se habla de $120 000,
incluso hasta $150 000 pesos y llegar alla no les garantiza obtener empleo porque

también ya esta saturado?®

3.2.5 Aspectos ambientales

El municipio de Peto presenta un clima célido subhdimedo con lluvias en verano.
Se encuentra a una altura de 35 msnm. Tiene una temperatura media anual de
26.9°C y una precipitacion media anual de 1 111.9 mm. La temperatura maxima
mensual es de 41.1°C y se presenta en el mes de mayo, mientras que la

temperatura minima es de 10°C y se presenta en el mes de enero. Las lluvias

19 Consiste en dar servicio de transporte a las personas dentro de la poblacion. El costo minimo
actual del pasaje es de $7 pesos por persona.
20 Entrevista al cronista del municipio de Peto Luis Arturo Rodriguez Sabido, 2019
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comienzan a presentarse en el mes de mayo y terminan en el mes de septiembre

u octubre (Servicio Meteoroldgico Nacional, 2020).

Este tipo de clima predominante en la zona favorece el desarrollo de cultivos

como el maiz, frijol, citricos (naranja, limon, mandarina,etc.) y la sandia.

En esta zona y en todo Yucatan no existen rios. Sin embargo, en el subsuelo
existen depositos de agua conocidos como Cenotes. Derivado del tipo de rocas
presentes en la region, suelen observarse la formacién de “aguadas”. Presenta
una topografia plana; en contraste, a 90 km se encuentra la Sierra de Ticul, el
cual, es muy notable para las personas que visitan la zona, ya que tiene una
longitud aproximada de 110 km y se extiende desde el municipio de Maxcanu
hasta Peto, Yucatan. Esta conformada por una gran cantidad de pequefias lomas
de 50 a 100 metros con respecto a la superficie del suelo; la zona en donde
presenta una mayor altura es en Tekax (ubicado a 45 km de Peto, Yucatan), en
donde alcanza hasta 150 metros (Juntos transformemos Yucatan Gobierno
Estatal 2018-2024).

21 Las aguadas son sitios sobre la superficie de la tierra en donde se acumula el agua durante la
época de lluvias
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IV. ARTICULOS CIENTIFICOS

MILPA Y SABERES MAYAS EN SAN SEBASTIAN YAXCHE, PETO,
YUCATAN

Resumen

El presente trabajo se desarroll6 en la comunidad maya de San Sebastian
Yaxché, Peto, Yucatan. Este estudio tuvo como objetivo sistematizar los
conocimientos agricolas tradicionales presentes en los milperos.

Esta investigacion tuvo un enfoque cualitativo. La muestra consistio en 16
milperos mayores de 40 afios de edad. Para la recoleccion de datos, se utilizo
como instrumento la entrevista semiestructurada. Las variables se enfocaron
hacia aspectos relacionados al conocimiento y uso del calendario sobre las
cabafuelas mayas “Xook k’'iin”, ceremonias agricolas y los efectos de las fases
lunares en los cultivos. Los resultados mostraron que aun estan presentes en las
personas de edad avanzada un gran cimulo de conocimientos ancestrales en la
forma en como sus antepasados trabajaron la milpa; por lo que es urgente que
sean transmitidas a los mas jévenes a través de las labores agricolas, de esta
forma, evitar su desaparicion. Esto, gracias a los testimonios proporcionados por
las personas entrevistadas.

Palabras clave: milpa, conocimientos agricolas tradicionales, cabafiuelas
mayas, ceremonias agricolas, fases lunares.
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MILPA AND MAYAN KNOWLEDGE IN SAN SEBASTIAN YAXCHE, PETO,
YUCATAN

Abstract

The present work was developed in the Mayan community of San Sebastian
Yaxché, Peto, Yucatdn. This study aimed to systematize the traditional
agricultural knowledge present in the milpa worker.

This research had a qualitative approach. The sample consisted of 16 milpa
worker older than 40 years of age. For data collection, the semi-structured
interview was used as an instrument. The variables were focused on aspects
related to the knowledge and use of the calendar on the Mayan cabafiuelas "Xook
K'iin", agricultural ceremonies and the effects of the lunar phases on crops. The
results showed that a great accumulation of ancestral knowledge is still present
in the elderly in the way in which their ancestors worked the milpa; Therefore, it is
urgent that they be transmitted to the youngest through agricultural work, in this
way, avoid their disappearance. This, thanks to the testimonies provided by the
people interviewed.

Key words: milpa, traditional agricultural knowledge, Mayan cabafiuelas,
agricultural ceremonies, lunar phases
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Author: Samuel Castillo Lopez
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Introduccién

Dentro de la amplia gama de actividades desarrolladas por los mayas

peninsulares para interrelacionarse con la naturaleza esté la milpa.

La milpa es un sistema agricola, botanico, productivo y cultural. Se caracteriza
por la asociacion de maiz y otros cultivos acompafnantes (principalmente frijol y
calabaza), el cual, constituye lo que se llama sistema milpero (Teran y
Rasmussen, 2009). Tiene su origen en la lengua ndhuatl milli (Rodriguez, et al,
2016) que significa sembradio (Macias, 2017), y pan encima, literalmente

significa “lo que se siembra encima de la parcela” (Linares y Bye, 2011).

La variedad de cultivos presentes en la milpa depende de la regién en la cual se
desarrolle este sistema, asi como del clima, la topografia, las costumbres y
tradiciones, los saberes, etc.; por lo tanto, se puede afirmar que no existe una

sola milpa sino muchas milpas (Lozada, et al, 2017).

Desde el neolitico las diferentes culturas que existieron se relacionaron con el

medio ambiente mediante el conocimiento tradicional (Toledo, 2009).

En este sentido, los pueblos indigenas una vez que aprendieron a convivir con
su entorno comenzaron a seleccionar cuales plantas y animales le son de utilidad,
de esta manera, se construye asi la biocultura de las “gentes de los

ecosistemas”?* (Dasman, 1964; citado en Boege, 2008:23).

Como “gentes de los ecosistemas”, los pueblos indigenas se han adaptado a los
ecosistemas naturales, y con las actividades silvicola, agricola y ganadera han
impreso un sello particular a los paisajes que llamamos bioculturales. Los
sistemas de pensamiento, la concepcion del mundo, asi como la organizacion de
la cultura, giran alrededor de esta relacion sociedad-naturaleza (Boege, 2008,
p.159).

24 | a frase “gentes de los ecosistemas” hace referencia a los “productores que desde siempre se
han relacionado directamente con los ecosistemas y se distinguen del resto de la sociedad que
desempeia un papel predominante de “consumidor” (Dasman, 1964; Boege, 2008:23)
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De la misma forma, los Mayas que habitan la Peninsula de Yucatan llevan
aproximadamente 3 000 afios conociendo, manejando y dandole un uso a los
recursos naturales presentes en ese lugar (Toledo, 2009). Sin lugar a dudas, ellos
reconocen la diversidad de la vida en la naturaleza y en la sociedad (Jiménez, et
al, 2003:190). Sin embargo, estos saberes no son importantes para los
seguidores del pensamiento occidental, ya que su finalidad es satisfacer al
mercado. En este sentido, dentro de las practicas agricolas que desarrollan los
campesinos, se encuentran una riqueza cultural llamados saberes agricolas
tradicionales, los cuales, tienen muy bajo impacto negativo en el medio ambiente
(Gomez y Gémez, 2006).

Por lo tanto, la milpa, ademés de ser un productor de alimentos para la familia,
es un centro de ensefanza/aprendizaje de los diferentes saberes y préacticas
tradicionales que de alli se desprenden (Warman, 1985). Ademas de lo anterior,
proporciona beneficios al medio ambiente, la biodiversidad y la cultura (Buylla,

Carredn y San Vicente, 2011).
Etnoecologia

Desde un principio la Antropologia ha intentado explicar como la sociedad se
relaciona con la naturaleza; en este sentido, surge la Etnoecologia, la cual, se
encarga de estudiar el “sistema de creencias, conjunto de conocimientos y
practicas productivas” de las comunidades indigenas, es decir, el kosmos, corpus
y praxis, respectivamente (Toledo, 2009:36). Como ejemplo tenemos que los
indigenas “integran la observacion e interpretacion de la béveda celeste a su

praxis productiva” (Toledo y Barrera-Bassols, 2008:76).

De acuerdo a Toledo (2009) el enfoque etnoecoldgico tiene como objetivo crear
propuestas de desarrollo local endégeno, pero para que se pueda dar esto, es
necesario la participacion de las comunidades indigenas a través del dialogo de

saberes.
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Conocimientos y ceremonias agricolas tradicionales mayas

Existe una amplia literatura relacionada a los saberes tradicionales, productos de
varias décadas de investigacion. Sin embargo, son muy pocos los trabajos que
se han enfocado en llevar a cabo una sistematizacion de este cumulo de

conocimientos (Toledo y Barrera-Bassols, 2008).

Los conceptos de conocimiento campesino (Toledo, 1994), ciencia popular, saber
o sabiduria popular (Tapia, 2006), conocimiento indigena o conocimiento popular
(Reyes y Marti, 2007) y conocimiento tradicional (Argueta, et al, 2011), son
algunos nombres con los cuales se les denomina a los conocimientos ancestrales

gue poseen los indigenas.

Argueta, et al (2011) describe al conocimiento tradicional como:

aquello que ensefian los abuelos y abuelas y lo que se ensefia a los hijos e hijas.
Ha sido y es transmitido de generacion en generacion de manera oral. Son los
saberes de los hombres y las mujeres y su relacion con el ciclo de vida y el ciclo
productivo y reproductivo. Es la utilizacién integrada de los espacios como el rio,
el bosque, areas de uso agricola y se relaciona con las lenguas maternas, la
cultura, la cosmovisién, las formas de organizacion, la utilizaciéon de la medicina
ancestral, la utilizacién de alimentacion con productos del medio, la siembra de

productos guiados por el calendario solar y lunar (p. 16)

Por su parte, Toledo (1994) afirma que los campesinos durante sus practicas
agricolas llevan a cabo la observacion, interpretacion y el registro de los
movimientos que se generan en el firmamento, tales como las diferentes fases
lunares, el movimiento de las estrellas y los planetas etc. Esto, permite al
campesino el registro del tiempo para poder predecir épocas de sequia y lluvia,

asi como saber cuando es el momento 6ptimo para poder sembrar.

Estos conocimientos no solo derivan de observaciones de los campesinos, sino
también del aprendizaje experimental que desarrollan cotidianamente en la milpa.
Por ejemplo, la seleccion de semilla para sembrar el proximo ciclo agricola, en

qué fase lunar se debe sembrar cada cultivo, corte de madera, etc. (Tapia, 2006).
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Ademas de lo anterior, los pueblos indigenas se expresan culturalmente
mediante ceremonias agricolas saturados de simbolismos, tales como el
ch’achaac, wajicool y sak4, los cuales, son para pedir lluvia, para agradecer por
la cosecha y para pedir permiso al comenzar alguna actividad agricola,

respectivamente (Cahuich, Huicochea y Mariaca, 2014).

Por ejemplo, en el Estado de Quintana Roo existe un pueblo maya llamado
Polyuc, en donde se tiene la costumbre siempre ofrecer el saka antes de
comenzar el brechado y trazado del lugar donde se trabajaré en el presente ciclo
agricola, esto, con el objetivo de que el milpero no se vea afectado en sus labores
agricolas. En este caso, solamente el interesado lleva a cabo el rezo. Lo mismo
se hace en la época de siembray la cosecha. Algo muy importante es que no se
debe pasar sobre el saka, ya que puede producir malestares en las personas
(enfermedades) segun la creencia de los mayas; en lengua maya se dice “tu
kucha ik™, que significa literalmente “cargd el mal viento” (Bernard y Lozano,
2004).

En el caso del ch’a chaac, una vez reunidos todos los alimentos que seran
ofrecidos en el altar, tales como el Noh hua que significa “tortilla grande”, la cual,
consiste en trece capas de tortillas sobrepuestas embarradas por dentro de
pepita de calabaza molida se entierra en un agujero para su cocimiento. Una vez
gue los Noh hua se ponen a cocer el sacerdote maya (J meen) comienza con la
oracion para pedir al dios chaac su intervencion para que las lluvias caigan a
tiempo, asi como alejar los malos vientos, las plagas y enfermedades en los
cultivos, asi como todo aquello que pueda causar dafio a los milperos durante
sus labores agricolas (serpientes). Enseguida se lleva a cabo la parte esencial
de la ceremonia, en la que los participantes imitan el sonido de la caida de las
lluvias y de los truenos, mientras que cuatro nifios, cada uno en la esquina del
altar croan como rana. Después sacan el Noh hua para ser ofrecido al dios chaac,
y posteriormente se reparte entre los asistentes. Para concluir, el sacerdote maya

le quita el mal viento a los presentes sacudiéndoles una hierbas (Palma, 1988).
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Cabe mencionar que el wajicool?®, tambien llamado “U han li cool” es una
ceremonia de agradecimiento a las divinidades por la cosecha producida en el
campo. Para llevarla a cabo, al igual que en el ch’a chaac, un dia antes se cuece
el nixtamal con el cual se elaboraréa los pibes o Noh hua, se tuesta la semilla de
calabaza para su posterior molienda, asi como el corte de la lefia que se utilizara.
El dia del ofrecimiento de la ofrenda se reparte entre los asistentes estos pibes,
el ¢’00l?® y el Xchok 00?7, Estos son colocados en el altar para su ofrecimiento a
los dioses. Enseguida el “meen” comienza con la entrega elevando oraciones en
lengua maya para dar gracias a Dios y a los guardianes de los montes llamados
“aluxes” (otras personas le llaman “duendes”) por la buena cosecha del presente
ciclo agricola; una vez que culmina se reparte entre los asistentes todo lo que se

encuentra en el altar (Tuz, 2009).

Desgraciadamente, en las Ultimas décadas estos saberes y el trabajo de la milpa
estan siendo olvidados por las nuevas generaciones, incluso, no existe el interés
en ellos en aprenderlos. Esto ocasiona una pérdida de identidad maya; Oviedo,
Noejovich y Zamudio (2007) mencionan que los factores que intervienen en la
pérdida de estos conocimientos son de tipo social, econdmico, politico, cultural y
climatico, tal es el caso del famoso cambio climético que esta afectando al mundo

entero en la produccion agricola.

Es debido a esto que surge el interés y la necesidad de llevar a cabo una
sistematizacion de los conocimientos agricolas tradicionales presentes en los

milperos de la comunidad de San Sebastian Yaxché, Peto Yucatan.

25 Literalmente significa en lengua maya “tortilla de milpa” o “comida de milpa”

26 Tipo de mole que tiene como ingredientes pepita molida, masa, caldo y carne de pollo

27 Palabra en lengua maya que consiste en mastrujar los pibes con las manos hasta dejarlos en
pedacitos como de 1 cm para hacer una especie de sopa con el caldo del pollo con el cual se
preparo el ¢ ool
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Materiales y métodos

Este trabajo se desarroll6 en la comunidad de San Sebastian Yaxché, Peto,
Yucatan, ubicado en el sur del Estado de Yucatan. Localizada en las
coordenadas Longitud 88°59'58.92" W a 88°36'45.72" W, Latitud 19°47'27.24" N
a 20°18'39.24" N (INEGI, 2010).

La metodologia empleada tuvo un enfoque cualitativo. La poblacion estudiada
consistioé en 16 milperos mayores de 40 afos, esto es, debido a que son los que
poseen la mayor cantidad de conocimientos agricolas y también mayor

experiencia en el trabajo de la milpa.

Agricultores adultos que generan, comunican, experimentan el conocimiento,
valoran las innovaciones y cambios tecnolégicos por estar inmersos en el proceso
productivo y ser participes directos del mismo. Tienen a su cargo tareas de
transmision y acumulacién del conocimiento, como base de la necesidad de
hacer participar a los hijos en el proceso productivo... Agricultores viejos que
participan activamente en los procesos de generacion, transmision,
experimentacion y que son los encargados de acumular el conocimiento.
(Yucatdn Gobierno del Estado comprometidos con tu bienestar 2012-2018,
s.f.:106).

En un primer acercamiento a la comunidad se contacté a la autoridad local
(comisario municipal), con la finalidad de explicarle el objetivo del trabajo de
investigacion, asi como pedir permiso para poder desarrollar este estudio. Una
vez obtenida la autorizacion, se comenzé con las entrevistas a los milperos casa

por casa.

El instrumento empleado para la obtencion de la informacién consistié en
entrevistas semiestructuradas a los milperos mayores de 40 afios. Estas fueron
aplicadas de enero 2018- julio 2019. La cual, estuvo integrada por los siguientes
datos: datos generales del entrevistado, conocimientos relacionados a las fases
lunares, a las cabafiuelas y sobre las ceremonias agricolas tradicionales. La
mayoria de las entrevistas fueron grabadas con la ayuda de un celular marca

SONY XPERIA. Las entrevistas fueron llevadas a cabo dependiendo de la
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disponibilidad de horario del milpero. En este contexto, para poder llevarla a cabo,
uno o dos dias antes, se visito la casa de la persona a la cual se tiene planeado
entrevistar con el objetivo de ponerse de acuerdo para el dia y la hora de la

entrevista.

Una vez recopilada la informacidn, las entrevistas grabadas fueron transcritas al

espafol para su analisis.
Resultados y discusion
La milpa

La milpa ha sido durante cientos de afios un centro de ensefianza/aprendizaje de
la lengua maya y a la vez de conocimientos agricolas de nuestros antepasados.
Desgraciadamente, en la actualidad en esta comunidad solamente las personas

adultas muestran interés en continuar con esta actividad.

Derivado del cambio climético, los jovenes ya no quieren trabajar el campo
(migracion). Muchos lo que hacen es dejar el trabajo de la milpa e irse a trabajar
a la ciudad de forma temporal, principalmente en la albafileria, ya que
argumentan que la milpa ya no produce como antes, debido a que las lluvias no
caen a tiempo, los suelos ya no son fértiles (ellos lo dicen asi: “la tierra ya esta
cansada”) esto trae como consecuencia que los hijos ya no vayan al campo v,
por lo tanto, no aprenderan los conocimientos ancestrales en la forma en cémo

se trabaja la milpa y menos el aprendizaje de la lengua maya.

Poco a poco dejamos la milpa y al mismo tiempo olvidamos parte de nuestra
cultura, tal como la lengua maya y los conocimientos agricolas tradicionales que
nuestros abuelos nos ensefaron (parte de la entrevista realizada a Don Morgan,

campesino de la Comunidad).

Derivado del cambio climatico los campesinos han modificado sus fechas
de siembra y diversificado su produccidén. Los campesinos remarcaron que
ahora se debe llevar a cabo la siembra de maiz en el mes de junio 0 principios

de julio. Derivado de esto, la quema de la milpa también se debe atrasar. Al
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mismo tiempo, para adaptarse al cambio climatico han diversificado su
produccion, dejando en parte, la milpa y dedicarse a otras actividades como la

ganaderia y la apicultura. Argumentando que ya no es rentable hacer milpa.

Ahora, ya no se debe sembrar el “X” Mejen Naal” en mayo o junio, sino se debe
esperar que termine la canicula, lo correcto es sembrarlo hasta el mes de Agosto,
ya que las lluvias se han atrasado mucho, todo esto que te cuento, me guio de
acuerdo al “Xook k'in” o cabafuelas (parte de la entrevista realizada a Don
Guadalupe, campesino de la Comunidad).

Antes hacia cuatro hectareas de milpa, ahora solo hago una, ya que no produce
nada, las lluvias no caen a tiempo. Mejor me dedico a atender unos borregos que
tengo, o mis abejas, asi, cuando no tenga dinero, o en caso de enfermedad pueda
yo vender ya sea miel 0 algun borrego (parte de la entrevista realizada a Don
Efrain, campesino de la Comunidad).

Sistematizacion de los conocimientos agricolas tradicionales

A pesar de todo lo expuesto en parrafos anteriores, aun existe el deseo en unos
de seguir transmitiendo los conocimientos agricolas tradicionales a sus hijos. AUn
se pueden escuchar testimonios de las personas de edad avanzada en como
siguen vigentes en ellos muchos conocimientos agricolas tradicionales que
fueron transmitidos en ellos por sus abuelos principalmente, tales como los
efectos que tiene la luna en la siembra y cosecha de los productos del campo, la
lectura y puesta en practica de las cabafiuelas, etc; asi como algunas ceremonias

agricolas como el “saka, wajikool y el ch’a chaac”.

... los conocimientos de nuestros antepasados provienen de la lengua maya

(parte de la entrevista realizada a Don Cecilio, campesino de la Comunidad).
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Conocimientos agricolas tradicionales en relacion a la luna

>

Para la siembra de la sandia se debe hacer terminando la luna llena, las
guias no crecen mucho y comienzan a florear y producir muchos frutos
grandes, si se siembra justo en luna llena los frutos seran redondos como
la jicara. En cambio, si se siembra en “luna chica o vieja” solo producira
mucha guia y flores mas no dara frutos, ya que justo apenas comienzan a
colgar los frutos se caen. Esto aplica también para la calabacita o “X mejen
K'un”

Para la siembra de la jicara, se debe hacer en luna llena para que queden
grandes y redondos

La papaya se debe sembrar unos 7 dias después de la luna llena (cuarto
menguante)

El tomate se debe transplantar 3-4 dias después de la luna llena

El platano si se siembra en luna llena, la planta crecerd mucho y no
producird abundantes frutos; en cambio, si se siembra cuando apenas se
observe una rayita de la luna por la madrugada en el Oriente (los mayas
le llaman “yalda uh o vieja luna”) no crece la planta y producira muchos
frutos

En luna vieja es recomendable llevar a cabo el injerto de citricos, ya que
no creceran las plantas y rapido produciras frutos, en cambio, si se injerta
antes de la luna llena (cuarto creciente), crece mucho la planta y tarda en
producir

Para el corte de madera se debe hacer justo terminando la luna llena (1-6
dias), de esta manera, no le entrara plaga. Esto aplica igual al corte de la
palma “huano” y bajareque usados para construir las casas

La dobla de la milpa se debe hacer en luna llena para que no le salga
rapido gorgojos, en cambio, si se dobla la milpa, cuando la luna apenas se
ve en el Oeste (luna chica, o sea, terminando la conjuncidn) o apenas se
alcanza ver una rayita de la luna en el Este (luna vieja) por la madrugada
rapido le entra gorgojo

En luna llena la fuerza del fuego aumenta
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» La luna (inmediatamente terminando la conjuncion, cuando apenas se
alcanza ver una rayita, los mayas le llaman “luna nueva”) si se ve de lado

se dice que pronto llovera, ya que lo normal es que esté de forma vertical.
Conocimientos agricolas tradicionales en relacion a las cabafiuelas

Derivado de los cambios en la caida de las lluvias, muchos milperos ya no se
basan en las cabafiuelas para el prondéstico de la siembra y quema de sus milpas;
cerca del 63% de los entrevistados (10 milperos) admitieron que la forma en como
se lleva a cabo el conteo de las cabafuelas quedaron en la memoria, o0 sea, no
lo ponen en préctica; incluso, algunos dijeron que no saben cémo se lleva a cabo
el conteo. Es importante recalcar que de los 16 milperos entrevistados solamente
6 dijeron que si se basan en las cabafiuelas para sus trabajos agricolas, es decir,
el 37%, pero aun asi, cada afio que transcurre se percatan que no coincide las
cabafiuelas del mes de enero con el comportamiento del clima durante el

transcurso del afio.
Comportamiento de los indicadores ambientales y biolégicos:

» Cuando la tortolita pone su nido en el suelo significa que no llovera pronto;
por el contrario, si lo pone aproximadamente 30-40 cm de altura (en la
punta de los tocones de los arboles cortados) es sefial que pronto caeran
las lluvias

» Sila cigarra se prolonga su canto, es sefial que la sequia se alargara, por
lo tanto, no llovera pronto; por el contrario, si no se extiende, las lluvias
caeran pronto

» Silayuya construye su nido hasta de 90 cm de largo significa que la sequia
se alargara; por el contrario, si lo elabora corto de unos 20-30 cm pronto
llovera.

» Larana si croa en el tronco del arbol, significa que pronto llovera, a mas
tardar en 6 dias.

» Las hormigas arrieras cuando vayan caminando y tengan cargado a sus

crias significa que en 2-3 dias llovera, ya que van en busca de refugio,
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para que no se ahoguen; de igual forma, lo mismo pronostican si dejan su
comida en su camino al nido

Hay otra especie de hormiga, las cuales, son conocidas en maya como
“xulab” (hormigas de color negro) cuando vayan caminando por el camino
estan pronosticando lluvia

Si la chachalaca canta a media noche (12 a.m. — 3 a.m) es sefial que en
2-3 dias llovera, lo mismo ocurre si lo hacen a medio dia (cuando esta
caliente el sol)

El pajaro “ch’ik bu’uul” cuando llora esta pidiendo lluvia, ya que cuentan
los abuelos que les duele sus huesos. Es un ave de color negro, parecido
al “Pi‘ich” (zanate). Se ve muy noble (tiene la apariencia de tristeza)
Cuando los zancudos vuelen en grupos de cientos, es sefal de que en las
préximas 24 horas llovera

Cuando la mariposa “prestacasa” entra en la casa a refugiarse es sefial de
que pronto llovera (tres dias a mas tardar)

El ciruelo, normalmente en el mes de mayo comienza a tener frutos, pero
no debe tener hojas, si es que llegara a tener tanto frutos como hojas es
senal de “jaajal yaxk’in”. Normalmente en el mes de abril tira todas sus
hojas y a finales del mes de mayo comienzan nuevamente a aparecer. El
concepto “jaajal yaxk'in”, hace referencia a que puede llover en época de
sequia, asi como no llover en época de lluvia; también indica que habra
lluvias raquiticas durante el afio

El arbol del cedro cuando comience a desprender su olor tipico es que
pronto caeran las lluvias (proximas 24 horas)

Si el jabin tiene hojas en los meses de abril y mayo significa que no llovera
pronto, ya que necesita el sol para que se sequen sus hojas

El florecimiento de algunos arboles, tales como el roble y el huano,
guardan relacion con la cosecha que habra en el presente ciclo agricola;
si presentan mucho fruto es sefial que habra buena cosecha, si es lo

contrario, es que no habra.
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Ceremonias agricolas mayas

Saka. Esta actividad solamente el 44% de los milperos (7) lo llevan a cabo, pero
cada uno lo hace con los ingredientes que pueda, unos aparte de la bebida a
base de maiz, matan gallinas, pavos, incluso un torito en sefial de
agradecimiento. Unos lo ofrecen solamente en el principio, pero otros, también al
final de la produccién. Varios milperos argumentan que el saka es como un acto
de “pedir permiso”, es necesario llevarlo a cabo en cada etapa del ciclo agricola,
por ejemplo, antes de tumbar, de quemar, de sembrar, de comenzar con la

cosecha, etc.

Wajicol. Derivado del alto costo econdmico que significa llevar a cabo esta
ceremonia, los milperos de esta Comunidad cada dos afios se organizan y
cooperan entre ellos para poder desarrollarla. Durante el trabajo de campo los

habitantes comentaron que llevan varios afios gue no hacen esta actividad.

Por otra parte, mis abuelos practicaron el Wajicool, esto se practica después de
la cosecha, se hace esta actividad en sefial de agradecimiento por toda la
produccion que hubo en la milpa. Para esta ceremonia se matan gallos, gallinas,
pavas, pavos, para elaborar el K'ool (parte de la entrevista realizada a Don

Fabian, campesino de la Comunidad).

Ch’a chaac. Una de las razones por las cuales los habitantes creen que no ha
llovido de forma estable en los ultimos afios, es debido a que no se ha hecho la
ceremonia del cha chaac en este lugar; se escucharon comentarios de los
habitantes decir que llueve en otro lugar cercano (40km), pero en el pueblo no.
También creen que es debido a la gran cantidad de muertes que ocurren a diario

en México, el cual, lo relacionan como un “castigo de Dios”.
Conclusiones

En la actualidad, en la comunidad de San Sebastian Yaxché, los conocimientos
agricolas tradicionales solamente estan presentes en las personas mayores de
40 afos de forma oral, ya que son los que aun hablan la lengua maya, asi

podemos ver como la pérdida de la lengua maya guarda estrecha relacién con
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los conocimientos agricolas tradicionales. Desgraciadamente no existe mucho
interés en los jovenes en aprender los mismos, por lo que se deben buscar
estrategias para la transmision de estos conocimientos de los més antiguos a los
mas jovenes. En este caso, es urgente, que las universidades relacionadas con
el sector agricola incluyan en sus planes de estudio la ensefianza de la forma en

codmo nuestros antepasados trabajaron la milpa.

Gracias a las entrevistas llevadas a cabo en lengua maya, se pudo tener una
mejor comprension de varias palabras o conceptos mencionados por los
informantes, que traducidas literalmente al espafiol, no tienen mucha relacion con
lo que se esta investigando. Al mismo tiempo, se documento la riqueza cultural
gue tienen las personas de la tercera edad, con respecto a los conocimientos
agricolas tradicionales, tales como la época de siembra y cosecha de los
productos del campo, asi como la mejor época para llevar a cabo el corte de
madera para la casa, ambos guiandose de las diferentes fases lunares, la lectura
y puesta en préactica de las cabafiuelas mayas por algunas personas mayores de
la comunidad, los indicadores ambientales y biologicos para predecir el clima, y
por ultimo, las ceremonias agricolas que llevan a cabo los pobladores, ya sea

antes de la siembra o después de la cosecha.
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PERDIDA DE LA LENGUA MAYA EN LA COMUNIDAD DE SAN SEBASTIAN
YAXCHE, PETO YUCATAN

Resumen

El presente trabajo etnografico se llevd a cabo en la comunidad maya de San
Sebastian Yaxché, Peto Yucatan. El objetivo de este estudio consistié en conocer
cudles son los factores por los cuales la lengua maya se esta perdiendo en el
lugar, desde el ambito familiar, escolar y comunitario; asi como la influencia de la
radio XEPET La Voz de los Mayas en la revaloracion de esta lengua. La
entrevista semiestructurada fue el instrumento utilizado para la recoleccién de
datos. Los resultados mostraron que no existe interés en los padres de familia en
hablarle a sus hijos en maya, los docentes al llevar a cabo la exposicion de sus
clases lo hacen en espafiol, por lo tanto, en el espacio publico los nifios y jévenes
todos se comunican en espafiol. La radio XEPET La Voz de los Mayas a pesar
de que la mayor parte de su programacion lo hace en lengua maya, en la
comunidad practicamente nadie lo escucha. Los principales factores por los
cuales la lengua maya se esta perdiendo en esta comunidad es debida a que los
padres de familia no les hablan a sus hijos en esta lengua, asi como el sistema
educativo no fomenta en los nifios la ensefianza de esta lengua dentro del salén
de clases.

Palabras clave: lengua maya, radio XEPET, discriminacién, migracion,
revaloracion.
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LOSS OF THE MAYAN LANGUAGE IN THE COMMUNITY OF SAN
SEBASTIAN YAXCHE, PETO YUCATAN

Abstract

The present ethnographic work was carried out in the Mayan community of San
Sebastian Yaxche, Peto, Yucatan. The objective of this study consisted of
knowing what are the factors by which the Mayan language is being lost in the
place, from the family, school and community environment; as well as the
influence of the radio XEPET La Voz de los Mayas in the revaluation of this
language. The semi-structured interview was the instrument used for data
collection. The results showed that there is no interest in the parents in speaking
to their children in Mayan, the teachers when carrying out the presentation of their
classes do so in Spanish, therefore, in the public space the children and young
people all communicate in Spanish. The XEPET radio La Voz de los Mayas,
despite the fact that most of its programming is in the Mayan language, practically
no one listens to it in the community. The main factors why the Mayan language
is being lost in this community is due to the fact that parents do not speak to their
children in this language, just as the educational system does not encourage
children to teach this language within the classroom.

Key words: Mayan language, XEPET radio, discrimination, migration,
revaluation.

Doctoral Thesis in Sciences in Higher Agricultural Education, Chapingo Autonomous University.
Author: Samuel Castillo Lopez
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Introduccién

La cultura al ser dinAmica ocasiona cambios profundos en la vida social de las
personas. Una consecuencia de estos cambios es la pérdida de una lengua, en
este caso, la lengua maya yucateco. Varios factores han influido en la
desaparicion de esta lengua, muchos de los cuales, ajenos (externos) a la

comunidad.

Aproximadamente en todo el mundo entero existen alrededor de 7 000 lenguas,
si se le agregara las lenguas que se extinguieron en América cuando llegaron los
europeos a este continente, podria llegar a las 12 000 lenguas o culturas que en
algun momento llegaron a habitar el planeta Tierra. En la actualidad en plena era
moderna globalizadora aln podemos encontrar algunas regiones de mucha
diversidad cultural, asi como una gran cantidad de culturas en pequefias areas
geograficas (Toledo, 2009), como es el caso del estado de Oaxaca, México que

tiene 16 lenguas indigenas (Juarez, 2020).

Desgraciadamente, en las ultimas décadas muchas de estas lenguas indigenas
han desaparecido y otras en proceso de desaparicion, los cuales, han encendido
las alarmas en las instituciones encargadas de preservarlas. De acuerdo al
Banco Mundial (2019), afirma que de todas las lenguas habladas en el mundo
desapareceran la mitad en el presente siglo. Por mencionar un ejemplo, tenemos
que 1 de cada 5 pueblos indigenas en América Latina y la zona caribefia han
perdido su lengua materna, los cuales, han sido sustituidos por el espafiol y

portugués principalmente.

En México, la desaparicion de las lenguas indigenas se aceler6 a partir de 1910,
con la creacion de la Sociedad Indianista Mexicana, para desarrollar a los pueblos
indigenas con el establecimiento, en cada uno de ellos, de escuelas y maestros
cuya misidon seria la de ensefar el castellano, leer, escribir y las cuatro reglas
aritméticas (Rebolledo, 1997:19).
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Sin embargo, fue hasta la década de los treinta y principios de los cuarenta,
cuando la ensefianza del espafiol, se instituyd como politica oficial, el cual, tenia
el objetivo de sustituir a las lenguas indigenas. En efecto, cuando los nifios iban
a la escuela el maestro les prohibia hablar en su lengua indigena, es decir, deben
comunicarse en espafol. También, si el maestro habla la lengua de la comunidad

a la cual es asignado, se le cambia a otro lugar lejano (Nolasco, 1997).

Torres (2003:56), afirma que el rescate cultural es un elemento principal para un
Pais como México, de donde, cobran especial importancia los idiomas indigenas,
que “son un tesoro que el pais no puede darse el lujo de arrojar por el bordo del
olvido y la ignorancia, y no sélo el habla, sino la totalidad de la cultura indigena,
muchas veces perdida, pero recuperable en un grado que no podemos

despreciar’.

Antes de la llegada de los espafioles se hablaban muchas lenguas indigenas en
México, pero cuando ellos llegaron trataron de difundir una sola lengua: el
espafiol, pues vieron que era una lengua que se debia hablar para que todos la
aprendieran, ya que ellos habian conquistado a los indigenas en México. Por
medio de los evangelizadores se impuso la lengua castellana para que los
indigenas pudieran profesar la religion catélica y sobre todo para que los
indigenas fueran “hombres de razén” como ellos decian, y asi, algunos indigenas
creian que era mejor hablar el espafiol, mientras que su lengua nativa era una
lengua que perdia terreno para dejar que el espafol se siguiera fomentando
(Brice, 1977; Gomez, 1982).

En su afan de evangelizar a los indigenas, los espafioles destruyeron todo tipo
de indicios de lo que para ellos era paganismo, pero no solo aprendieron la
lengua maya, sino también ensefiaron a leer y escribir espafiol y maya con
caracteres latinos a un selecto grupo de indigenas. Por lo tanto, esta cosmovisiéon
linglistica no tenia mas objeto que intervenir en el pensamiento y cosmovision
indigena (Pellicer, 1999:42).
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Durante el periodo de la Conquista los mayas trataron de preservar su cultura a
espaldas de los espafioles: seguian practicando ceremonias religiosas, cantos y
danzas. Se sabe que los antiguos yucatecos practicaban la danza y el teatro, que
cultivaban la poesia y la narrativa (cuentos, leyendas) y las evidencias de esto se
encuentran en las pinturas de Bonampak, los cantares de Dzitbalché, el
Diccionaro de Motul, y las descripciones de Landa (Barrera, 1986; Pellicer,
1999:43).

Materiales y métodos

Esta investigacion se desarrollé en la comunidad de San Sebastian Yaxché, Peto
Yucatan. Este lugar cuenta con 99 habitantes al momento de llevar a cabo el

censo al inicio de este trabajo.

El instrumento utilizado para llevar a cabo este trabajo de investigacién consistio
en entrevistas semiestructuradas a docentes, alumnos y padres de familia de la
comunidad, asi como a los locutores de la radio XEPET la Voz de los Mayas
ubicada en el municipio, las cudles, cerca del 70% fueron grabadas con un celular
marca SONY XPERIA.

Es importante aclarar que el 80% de las entrevistas fueron llevadas a cabo en
lengua maya, las cuales fueron realizadas durante los meses de enero 2018- julio
2019. La edad de los participantes oscilé de 5-86 afios, todos originarios de la
comunidad, excepto, 5 que nacieron de otros lugares cercanos como Catmis,

Polhuacxil, incluso, dos que vinieron de otros estados.

Las variables se enfocaron hacia aspectos culturales sobre la pérdida de la

lengua maya en la comunidad.

Con el propésito de cumplir con las metas establecidas se utilizé la etnografia
como meétodo cualitativo, en ella se aplicaron las técnicas de observacion
participante en donde existe una convivencia del investigador con la comunidad,

ésta sirve para comprender a detalle los diferentes problemas sociales en la cual
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se encuentran las personas de una comunidad (Goetz y Lecompte, 1988;
Soriano, 2011).

Resultados y discusion

Para una mejor comprension de los factores por los cuales la lengua maya se
esta perdiendo en la comunidad, éstos se dividieron en factores internos

(familiares) y externos, las cuales se exponen a continuacion.
Factores internos

Cuando uno de los padres no habla el idioma maya. La unién matrimonial de
una persona que habla el maya con otra que no, ha sido uno de los factores por
los cuales la lengua maya se esta perdiendo en la comunidad. Ya que con uno
(@) en la pareja que no hable el maya, los hijos dificilmente escucharan dialogar
a los padres en este idioma. De esta manera, aunque los padres no les hablen a
sus hijos en maya, el hecho de que los escuchen hablar y hacer labores, es un
medio por el cual los hijos pueden convertirse en hablantes pasivos. No obstante,
si el padre habla maya y trabaja en la milpa con los hijos, estos aprenderan
hablarlo, aunque la madre no hable y viceversa. En esta Comunidad existen cinco
familias en esta situacién en donde solo un integrante sabe hablar la lengua

maya.

Padres de familia y abuelos no hablan maya a sus hijos y nietos. Aunque
algunos padres de familia reconocen que es necesario que los hijos aprendan la
lengua maya, en la practica no les ensefian a sus hijos, ya que durante el didlogo
familiar se da en espafiol, argumentando que la lengua maya se habla solamente
en la Comunidad, y al salir de alli todo mundo se comunica en espafiol. Tal como

afirma don Jorge, habitante de la comunidad de San Sebastian Yaxché: “Los
padres de familia debemos hablar a nuestros hijos y nietos en maya, aqui en el pueblo ya los
nifios nadie habla en maya, ya todos se comunican en espafiol, uno que otro solamente lo
entiende, pero no lo puede hablar, de hecho solamente conozco a dos, los hijos del vecino de

enfrente”.
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Migracion a los Estados Unidos y a la Riviera Maya de Quintana Roo.
Desgraciadamente esta migracién temporal, y en algunas ocasiones de forma
definitiva provoca en ellos una pérdida parcial de su cultura maya, y al mismo
tiempo adquieren otras formas de vida, por lo que, al regresar al pueblo, ya no
quieren hablar el espafiol, argumentando que sus hijos no lo utilizaran en el

futuro.

Los hijos no muestran interés en aprender la lengua maya. Lo ven como una
lengua extrafa; incluso, dentro de las platicas uno de ellos comenté: “esta feo lo
que hablas” haciendo referencia al maya. En varias ocasiones, se tuvo la
oportunidad de preguntar a los nifios y nifias si les gustaria aprender a hablar la
lengua maya, de 10 nifios, 8 dijeron que no estan interesados, argumentando lo
siguiente: a unos simplemente no les gusta y a otros porgue sus papas no les
hablan en maya. Incluso, mencionaron que la lengua maya lo hablan solamente

las personas adultas.

Es importante recalcar que durante las entrevistas y las platicas cotidianas que
se tuvieron con los pobladores, se pudo escuchar varias palabras en maya que
las personas mas jovenes ya no usan al hablar en maya, sino Unicamente lo

saben los adultos mayores principalmente.

Palabra en maya Significado en espaiiol

Kunche Lugar donde se guardan las mazorcas para ser

consumidas durante el afio, troje para el maiz

Bankun Es el verbo ofrecer; guarda mucha relacion con el

ofrecimiento de los primeros frutos del campo

Tut wa Son las tortillas gruesas con las cuales se prepara el “X

chok’ob” para la ceremonia del “Wajicol”
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Wajicol

Ceremonia agricola que se hace en sefal de
agradecimiento por la cosecha del campo. Literalmente

significa “tortilla del campo”, waj=tortilla y col=milpa

Saka

Es una bebida a base de maiz “pozol” (en este caso,
cuando se cuece el maiz no se le pone cal), la cual es
utilizada en las ceremonias agricolas que se hacen antes
de comenzar alguna actividad en el campo; tiene como
objetivo pedir permiso a los duefios del monte. Por ejempilo,

antes de tumbar, de quemar, de sembrar, de cosechar, etc

Balché

Es una bebida que se obtiene a base de la corteza de un
arbol del mismo nombre, la cual, es repartida en las
ceremonias agricolas entre los asistentes; s6lo se consume
durante la ceremonia, ya que es algo sagrado para los

mayas

Ch’a chaac

Ceremonia agricola que tiene como objetivo pedir la ayuda
del Dios de la lluvia, para que caiga la lluvia a tiempo. De
esta manera, haya producciéon en el campo. Literalmente
significa “atrapar la lluvia o pedir lluvia”, ch’a=tomar,

poseer, atrapar y chaac= lluvia

Wadz's

Hace referencia a la dobla de las plantas del maiz cuando
éstas ya maduraron, con el objetivo de protegerlas de las

aves y de la lluvia. De ésta forma puedan secar mas rapido

Yuyum

Es un pajaro pronosticador del clima entre los mayas. Se
caracteriza por hacer su nido entre 20-90cm de largo
colgando en los &arboles. Posee nombres comunes en

espanol como “yuya” o “calandria”.

Pa’ajjo ol

Es el orificio del nido por donde entra y sale la yuya
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X bojol

Espantapajaro que colocan los campesinos en los arboles
detrds de sus casas para auyentar a las aves;
generalmente colocan latas, u otro material que produzca

ruido al ser movido

Pukta Es cuando los frutos de las hortalizas que apenas colgaron
se caen de las plantas

Ka'anché Hace referencia al huerto familiar maya, algunos le llaman
“era”, se caracteriza por estar ubicado de 1-1.5 metros de
altura, hecho a base de materiales de la regién como la
madera

Yii Uh, K'a Uh Luna llena

Tikin muk Hace referencia a la siembra del maiz en el campo cuando
no haya llovido, o sea, en seco. Literalmente significa
“enterrar en seco o sembrar en seco”

K aalall Historia del lugar de origen de una persona

Chac ik"aal Huracan. Literalmente significa “viento rojo”

U yich Hace referencia a los frutos de los arboles o plantas.
Literalmente significa “su ojo”

Kuch K’in Hace referencia a la época de sequia en donde las plantas
reciben mucho sol. Literalmente significa “cargar sol”

Ku chaala Hace referencia cuando cae un aguacero muy fuerte y tira

todas las flores de los arboles. Literalmente significa “se

lava, se enjuaga”
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Tzotz miss

Hace referencia a la gran cantidad de maleza que sale
dentro del maizal cuando tienen aproximadamente 25-30

dias, literalmente significa “pelo de gato”

Puus lu"'um

Nombre que los mayas le dan al tipo de suelo muy suave y
suelto, Optimo para sembrar camote Yy jicama.
Generalmente se encuentra en las laderas de los “cerros”
del Estado de Yucatan. Literalmente significa “tierra muy

suelta o suave, tierra fina”

Ts ek’el

Espacio del terreno con muchas piedras

K aaj ché

Son las maderas que tienen el centro muy duro y se usan
para construir las casas; por lo tanto, no se pudren tan
facilmente; literalmente significa “maderas amargas”.

Ejemplo de ellas, el “Chacbojom” y el “Elemuy”.

Tuch

Es el pedunculo del fruto del papayo. Literalmente significa

‘ombligo”

Col

Este concepto tiene dos significados: la primera hace
referencia cuando los arboles tiran todas sus hojas y la
segunda a la milpa

Wawa

Autobus

T inchaa balak

Bicicleta. Se deriva de t'incha=patear o pedalear y

balak =rodar

Ch'on k’'aak” o

pepen k'aak’

Avién. Se deriva de ch’on=zopilote y k'aak =fuego;
Pepen=mariposa y k’aak =fuego. Traducido es zopilote de

fuego y mariposa de fuego, respectivamente
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Tat Hace referencia a una persona de complexion robusta.

Literalmente significa “espeso”

yeeb saastal Neblina de la mafiana

Cuadro 1. Palabras en maya que se estan perdiendo, las cuales son usadas Unicamente por las
personas adultas en la comunidad de San Sebastian Yaxché, Peto, Yucatan.

Factores externos

La escuela no ensefia maya a los nifios. En esta comunidad solamente existe
el preescolar y primaria comunitario ambos pertenecientes al Consejo Nacional
de Fomento Educativo (CONAFE). En el primer caso, la profesora encargada de
grupo no entiende el maya y, por lo tanto, tampoco lo habla, esto origina que los
nifios, al menos durante el tiempo que pasen dentro del salén de clases nunca
escucharan alguna palabra en maya. En el segundo caso (profesor de primaria),
solamente entiende el idioma maya, mas no lo puede hablar. Se pudo constatar
como la escuela ha jugado un papel importante en la pérdida de estos
conocimientos agricolas tradicionales y de la lengua maya, ya que durante el
tiempo que dur6 esta investigacion se tuvo la oportunidad de llevar a cabo un
trabajo etnogréfico escolar y a la vez platicar con los profesores de grupo, en
donde se verificd lo expuesto por los padres de familia y los alumnos que en la
escuela a los nifios (as) ya no se les habla en maya, sino todas las clases es en

espaniol.

La globalizaciéon. La forma de la globalizacién hasta ahora ha favorecido la
pérdida de la lengua maya, ya que muchos nifios-jovenes cuentan con celulares
en donde gran parte del tiempo se la pasan en las redes sociales o viendo videos

en espafol u otro idioma. “Todas las tardes a varios nifios-jovenes se les puede ver debajo
del arbol del “pich” jugando el celular, unos hablando por teléfono y otros creo que viendo videos,
en mi época no habia nada de eso” (parte de la entrevista realizada a Don Efrain, campesino de

la Comunidad).
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La discriminaciéon. Los padres de familia ven el idioma espafiol como una
necesidad al salir del pueblo. Algunos padres ya no quieren ensefar la lengua
originaria a sus hijos, ya que argumentan que el idioma maya se habla solamente

en el pueblo, por lo que, al salir a la ciudad alli se habla solo espafiol. “Una ocasién
fui al hospital y sufri mucho, ya que no sé hablar espafiol, no sé leer, y me puse a pensar qué voy
a hacer, no sé como comunicarme en caso de que me perdiera en la ciudad, gracias a Dios me
encontré con unas personas que hablan tanto maya como espafiol y ellos traducian lo que yo

decia” (parte de la entrevista realizada a Don Jorge, campesino de la Comunidad).

Lo que es peor, el estado de Yucatan no cuenta con intérpretes o traductores en
sus instalaciones, a pesar de que cuenta con gran poblacién maya hablante.

Las personas son discriminadas por hablar mal el espafiol. Cuando los
habitantes salen de la comunidad a la ciudad se presentan con dos problemas
serios: en primer lugar, porque no saben expresarse correctamente en espaifiol
y, en segundo lugar, cuando los escuchan hablar en lengua maya son
catalogados de “indios”, gente pobre, gente ignorante, gente de campo, etc.
Motivo por el cual, actualmente muchos padres de familia ya no quieren ensefiar

la lengua maya a sus hijos.
Influencia de la radio XEPET en el rescate de lalengua maya

Esta radio transmite tanto en maya como en espafiol, aunque todos los locutores
se sienten mas comodos llevar a cabo su transmision radiofénica en maya, ya
gue argumentan que es la lengua que mejor dominan, gracias a que sus padres
fue la primera lengua que les ensefaron. Incluso, el principal requisito para entrar
a trabajar en la radio es saber hablar y escribir la lengua maya, ademas de otras

capacidades como los conocimientos, habilidades, aptitudes, etc.

Para los locutores de la radio piensan que las nuevas generaciones deben de
aprender la lengua maya, ya que en la actualidad solamente las personas adultas
y las de la tercera edad lo hablan, ademas, de que por medio de esta lengua se

transmiten muchos conocimientos ancestrales.
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En opinidn de los que trabajan en la radio mencionaron que la programacion es
escuchada por los nifios, jovenes, adultos y personas de la tercera edad, aunque
quizds no mucho tiempo, pero si lo escuchan; ya que abordan diferentes temas
relacionados a la salud sexual y reproductiva, prevencion de la salud, derechos
humanos, equidad de género, educacion, medio ambiente, programas dirigidos
a los campesinos y costumbres y tradiciones del pueblo maya. Aunque
admitieron que las personas de la tercera edad son las que mas escuchan la
radio, los jovenes estdn mas entretenidos con el celular y el internet. De igual
manera, las sefioras si escuchan la radio, principalmente cuando estan haciendo

los quehaceres del hogar.

Con el objetivo que haya un trabajo conjunto entre la radio y las comunidades,
desde hace 25 afios se comenzd a implementar lo que se llama “Talleres de
Consulta” dirigido a las comunidades; en donde se les pregunta a las personas
gué programas quieren escuchar y al mismo tiempo cuando y como lo quieren
escuchar, todo esto en lengua maya. Se le pide la opinién de nifios, adultos,
adolescentes, etc. Ahora, este programa para saber la opinion del publico en

general se llama “Sistema Permanente de Consulta”.

En contraparte, se pudo constatar que las personas de la Comunidad de San
Sebastian Yaxché, casi no escuchan la radio XEPET, solamente en tres hogares
si lo escuchan con mayor frecuencia (por cierto, son milperos), argumentando
gue los programas antiguos que se transmitian en lengua maya dejaron de
transmitirse. Aunado a ello, los milperos que si escuchan la radio frecuentemente,
mencionaron que los programas que mas escuchan son los relacionados al

trabajo del campo y el programa de noticias.
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Conclusiones

Ladiscriminacion. Los padres de familia no les hablan a sus hijos en ese idioma,
ya que los habitantes no quieren que pasen sus hijos por lo que ellos han pasado.
Derivado de esto, es necesario que las personas que trabajan en las diferentes
dependencias gubernamentales sepan hablar la lengua maya; de la misma
manera, al momento de llevar a cabo la contratacion de personal docente cuente

con el perfil deseado de acuerdo al idioma a impartir, en este caso, el maya.

Aunque en la Ley General de Derechos Linguisticos de los Pueblos Indigenas

en su articulo 8, dice lo siguiente: “Ninguna persona podra ser sujeto a cualquier tipo de

discriminacion a causa o en virtud de la lengua que hable”.

Al mismo tiempo en la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos,
publicada en el Diario Oficial de la Federaciéon el 5 de febrero de 1917, ultima

reforma publicada DOF 06-03-2020, en su articulo 1° a la letra dice: “...Queda
prohibida toda discriminacion motivada por origen étnico o nacional, el género, la edad, las
discapacidades, la condicion social, las condiciones de salud, la religion, las opiniones, las
preferencias sexuales, el estado civil o cualquier otra que atente contra la dignidad humana y

tenga por objeto anular o menoscabar los derechos y libertades de las personas”.

En la practica ocurre lo contrario, ya que desgraciadamente aun este problema
de la discriminacion sigue siendo uno de los principales factores para que la
lengua maya no se fortalezca o se ensefie a las nuevas generaciones en el
Estado de Yucatan, en especifico en la Comunidad de San Sebastian Yaxché,

Peto, Yucatan.

Por lo que, si no se hiciera nada para rescatar la lengua maya en las proximas
dos décadas, ésta quedara en el olvido, y soOlo se escuchara decir a las personas
lo siguiente: “hubo un tiempo en donde la lengua maya se habl6é en San

Sebastian Yaxché”.

La migracion. En los dltimos 25 afios, la migracion campo-ciudad ha ido en
aumento principalmente a las ciudades de Cancun, Playa del Carmen, Cozumel,

Chetumal en el Estado de Quintana Roo y en menor medida a los Estados Unidos
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de América en busca de trabajo. En cuanto a cultura se refiere ha traido a la
comunidad efectos negativos, ya que ha habido un proceso de aculturacion muy
marcado en los jévenes y nifios, debido a que se esta perdiendo el interés en
aprender la lengua maya y también en ir a la milpa, esto produce que los
conocimientos de los abuelos poco a poco se queden en el olvido. Prueba de
ello, los menores de 40 afios no conocen la forma en como sus antepasados
trabajaron el campo, entonces, de alli la importancia que los mas antiguos le
ensefien las historias del pueblo maya a los mas jovenes; de esta manera, ellos
puedan amar su lengua; también es conveniente que ellos mismos les transmitan
a los mas jovenes la forma en cémo trabajan y viven, ya que mientras un pueblo
conozca mas su historia, mas se enriqueceran sus conocimientos y a la vez,
sentirAn mas amor por su cultura; al mismo tiempo, se sentiran identificados con

la lengua maya y con el trabajo del campo.

Globalizacién. Producto del supuesto desarrollo, en la comunidad muchos
jovenes tienen celulares, a la vez, existe una tienda DICONSA en donde todas
las tardes los nifios se la pasan jugando “maquinitas”. Esto, se convierte en una
distraccion para ellos, en lugar de estar ayudando a sus padres, ya sea, en los
guehaceres del hogar, o en el trabajo del campo, los hijos se entretienen en estos

lugares.
Papel familia-escuela en la pérdida y/o recuperacién de la lengua maya

En las platicas informales llevadas a cabo con los (as) nifios (as) y padres de
familia de la comunidad, se observo que la mayor parte (90%), sus padres les
hablan solo en espafiol, y los pocos que entienden la lengua maya son hablantes
pasivos. Los nifios tienen la idea de que el maya es solamente para la gente
adulta, ya que ellos argumentan que estan en otra época. Ademas, de que se
sienten avergonzados de aprender y hablar esta lengua, esto, producto de la

discriminacion que se ha estado arrastrando durante décadas en la poblacion.

En el ambito educativo, a pesar de que en la Constitucion Politica del Estado de
Yucatan, en su ultima Reforma D.O. 22/julio/2020, en su articulo 7 Bis, fraccion
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Il dice: “Preservar y enriquecer el idioma maya peninsular, los conocimientos y todos los

elementos que constituyan la cultura e identidad del pueblo maya yucateco; para tal efecto, el
Estado garantizara, la promocion, difusion, preservacion y desarrollo de la lengua maya, por lo
que a través de los Poderes publicos y érdenes de gobierno, en el ambito de sus respectivas
competencias, reconocera, protegera y promovera su preservacion, uso y desarrollo, en los
términos de ley”.

En la practica ocurre lo siguiente:

Todas las clases expuestas por el profesor son el espafiol. Incluso, el profesor
encargado del grupo mencion6é que dentro del plan de estudios no esta
contemplado la ensefianza de la lengua maya, argumentando que la poblacion
esta clasificada como “comunidad rural”; por el contrario, la lengua maya se
ensefia solamente en las poblaciones clasificadas como “comunidad indigena”.
Derivado de esto, hace falta que el gobierno rectifique sus politicas educativas
encaminadas a recuperar la identidad del pueblo maya, ya que en este lugar, la
mayor parte de los adultos son mayahablantes. Podemos ver, cdmo el sistema
educativo, influye en la pérdida de la lengua maya en la comunidad, al llevar a

cabo esta clasificacion.

Papel de laradio XEPET laVoz de los Mayas en larecuperacién de lalengua

maya

Esta radiodifusora dia a dia esta haciendo un esfuerzo en promover la lengua
maya en la region, ya que la mayor parte de sus programas son transmitidos en
este idioma (80%), ademas de que cuenta con personal altamente calificado y
comprometido en hablar y escribir en maya. Ademas de lo anterior, transmite a
diario programas relacionados al trabajo del campo en lengua maya.

En la comunidad de San Sebastian Yaxché no ha tenido mucho impacto, ya que
las familias no muestran mucho interés en escuchar la radio, en lugar de ella, ha

prevalecido la television como medio de informacion y de aculturacion.
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CONCLUSIONES GENERALES

La lengua maya ha sido el motor por el cual se ha transmitido muchos
conocimientos agricolas y gran parte de la cultura de un pueblo, de una
generacion a otra; al mismo tiempo, existen varios factores que impiden que esta
lengua sea transmitida de padres a hijos. En el caso de la comunidad de San
Sebastian Yaxché se tienen los siguientes:

» La discriminacion. Los padres de familia no les hablan a sus hijos en
ese idioma, ya que los habitantes no quieren que pasen sus hijos por lo
gue ellos han pasado, por ejemplo, la discriminacidn o creen que el maya
ya no se usara en el futuro. Derivado de esto, es necesario que las
personas que trabajan en las diferentes dependencias gubernamentales
sepan hablar la lengua maya; de la misma manera, al momento de llevar
a cabo la contratacion de personal docente cuente con el perfil deseado

de acuerdo al idioma a impartir, en este caso, el maya.

Aungue en la Ley General de Derechos Linguisticos de los Pueblos Indigenas
en su articulo 8, dice lo siguiente: “Ninguna persona podra ser sujeto a cualquier

tipo de discriminacion a causa o en virtud de la lengua que hable”.

Al mismo tiempo en la Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos,
publicada en el Diario Oficial de la Federacion el 5 de febrero de 1917, ultima

reforma publicada DOF 06-03-2020, en su articulo 1° a la letra dice: “...Queda

prohibida toda discriminacién motivada por origen étnico o nacional, el género, la edad, las
discapacidades, la condicion social, las condiciones de salud, la religién, las opiniones, las
preferencias sexuales, el estado civil o cualquier otra que atente contra la dignidad humana y

tenga por objeto anular o menoscabar los derechos y libertades de las personas”.

En la practica ocurre lo contrario, ya que desgraciadamente este problema de la
discriminacion sigue siendo uno de los principales factores para que la lengua
maya no se fortalezca o se ensefie a las nuevas generaciones en el Estado de
Yucatan, en especifico en la Comunidad de San Sebastian Yaxche, Peto,
Yucatan.
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Por lo que, si no se hiciera nada para rescatar la lengua maya en las préximas
dos décadas, ésta quedara en el olvido, y soOlo se escuchara decir a las personas
lo siguiente: “hubo un tiempo en donde la lengua maya se habl6 en San

Sebastian Yaxché”.

» Lamigracion. En los ultimos 25 afios, la migracion campo-ciudad ha ido
en aumento principalmente a Cancun, Playa del Carmen, Cozumel,
Chetumal y en menor medida a los Estados Unidos en busca de trabajo.
En cuanto a cultura se refiere ha traido a la comunidad efectos negativos,
ya que ha habido un proceso de aculturacibn muy marcado en los jévenes
y nifios, debido a que se esta perdiendo el interés en aprender la lengua
maya y también en ir a la milpa, esto produce que los conocimientos de
los abuelos poco a poco se queden en el olvido. Prueba de ello, los
menores de 40 afios no conocen la forma en cdmo sus antepasados
trabajaron el campo, entonces, de alli la importancia que los mas antiguos
le ensefien las historias del pueblo maya a los més jovenes; de esta
manera, ellos puedan amar su lengua; también es conveniente que ellos
mismos les transmitan a los mas jovenes la forma en como trabajan y
viven, ya que mientras un pueblo conozca mas su historia, mas se
enriqueceran sus conocimientos y a la vez, sentirAn mas amor por su
cultura; al mismo tiempo, se sentiran identificados con la lengua maya y
con el trabajo del campo.

» Globalizacién. Producto del supuesto desarrollo, en la comunidad
muchos jévenes tienen celulares, a la vez, existe una tienda DICONSA
en donde todas las tardes los nifios se la pasan jugando “maquinitas’.
Esto, se convierte en una distraccion para ellos, en lugar de estar
ayudando a sus padres, ya sea, en los quehaceres del hogar, o en el

trabajo del campo, los hijos se entretienen en estos lugares.
Papel familia-escuela en la pérdida y/o recuperacion de la lengua maya

La familia como primer lugar de socializacion del nifio, y la escuela como
segundo, juegan un papel importante en la transmision de la lengua maya.
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En las platicas informales llevadas a cabo con los (as) nifios (as) y padres de
familia de la comunidad, se observo que la mayor parte de los padres (90%) les
hablan solo en espafiol a sus hijos, y los pocos que entienden la lengua maya
son hablantes pasivos. Los niflos tienen la idea de que el maya es solamente
para la gente adulta, ya que ellos argumentan que estan en otra época. Ademas,
de que se sienten avergonzados de aprender y hablar esta lengua, esto,
producto de la discriminacion que se ha estado arrastrando durante décadas en
la poblacion.

En el ambito educativo, a pesar de que en la Constitucion Politica del Estado de
Yucatan, en su ultima Reforma D.O. 13/marzo/2020, en su articulo 7 Bis,

fraccion |l dice: “Preservar y enriquecer el idioma maya peninsular, los conocimientos y todos
los elementos que constituyan la cultura e identidad del pueblo maya yucateco; para tal efecto,
el Estado garantizara, la promocion, difusion, preservacion y desarrollo de la lengua maya, por
lo que a través de los Poderes publicos y 6rdenes de gobierno, en el ambito de sus respectivas
competencias, reconocera, protegera y promovera su preservacion, uso y desarrollo, en los

términos de ley’”.
En la practica ocurre lo siguiente:

Todas las clases expuestas por el profesor son el espafiol. Incluso, el profesor
encargado del grupo mencion6é que dentro del plan de estudios no esta
contemplado la ensefianza de la lengua maya, argumentando que la poblacion
esta clasificada como “comunidad rural”; por el contrario, la lengua maya se
ensena solamente en las poblaciones clasificadas como “comunidad indigena”.
Derivado de esto, hace falta que el gobierno rectifique sus politicas educativas
encaminadas a recuperar la identidad del pueblo maya, ya que en este lugar, la
mayor parte de los adultos son mayahablantes. Podemos ver, como el sistema
educativo, influye en la pérdida de la lengua maya en la comunidad, al llevar a

cabo esta clasificacion.
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Papel de la radio XEPET la Voz de los Mayas de Peto, Yucatan en la

recuperacion de lalengua maya

En cuanto a la Radio XEPET la Voz de los Mayas dia a dia esta haciendo un
esfuerzo en promover la lengua maya en la region, ya que la mayor parte de sus
programas son transmitidos en este idioma (80%), ademas de que cuenta con
personal altamente calificado y comprometido en hablar y escribir en maya.
Ademas de lo anterior, transmite a diario programas relacionados al trabajo del

campo en lengua maya.

En la comunidad de San Sebastian Yaxché no ha tenido mucho impacto, ya que
las familias no muestran mucho interés en escuchar la radio, en lugar de ella, ha

prevalecido la television como medio de informacion y de aculturacion.
Sistematizacion de los conocimientos agricolas tradicionales

En la actualidad, en este lugar, los conocimientos agricolas tradicionales
solamente estan presentes en las personas adultas y de la tercera edad
(mayores de 40 afios) de forma oral, ya que son los que aun hablan la lengua
maya, asi podemos ver como la pérdida de la lengua maya guarda estrecha
relacion con los conocimientos agricolas tradicionales. Desgraciadamente no
existe mucho interés en los jovenes en aprender el idioma maya, por lo que se
deben buscar estrategias para la transmision de estos conocimientos de los mas
antiguos a los mas jévenes. En este caso, es urgente, que las universidades
tanto publicas como privadas, relacionadas con el sector agricola incluyan en
sus planes de estudio la ensefianza de la forma en cémo nuestros antepasados

trabajaron la milpa.

Finalmente, gracias a las entrevistas llevadas a cabo en lengua maya, se pudo
tener una mejor comprension de varias palabras o conceptos mencionados por
los informantes, que traducidas literalmente al espafiol, no tienen mucha relacion
con lo que se esta investigando. Al mismo tiempo, se documento la riqueza

cultural que tienen las personas de la tercera edad, con respecto a los
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conocimientos agricolas tradicionales, tales como la época de siembra y
cosecha de los productos del campo, asi como la mejor época para llevar a cabo
el corte de madera para la casa, ambos guidndose de las diferentes fases
lunares, la lectura y puesta en practica de las cabafiuelas mayas por algunas
personas mayores de la comunidad, los indicadores ambientales y biol6gicos
para predecir el clima, y por ultimo, las ceremonias agricolas que llevan a cabo

los pobladores, ya sea antes de la siembra o después de la cosecha.

131



RECOMENDACIONES

Derivado de lo anterior, surge la necesidad de llevar a cabo las siguientes

recomendaciones:

1. Los padres de familia deben mostrar interés en ensefiar la lengua maya a
sus hijos, es decir, por iniciativa propia ellos les hablen a sus hijos en esta
lengua.

2. La Secretaria de Educacion Publica del Estado de Yucatan debe enviar
docentes comprometidos a las comunidades mayahablantes (en este
caso, San Sebastian Yaxché) a impartir clases de todas las asignaturas
en lengua maya.

3. Enlas dependencias de gobierno, tanto estatales como municipales deben
haber traductores bilingies.

4. Llevar a cabo campafias permanentes de difusién de la cultura maya,
especialmente la lengua maya, tanto en el medio urbano como en el rural.

5. Se debe dejar a un lado las preferencias politicas y trabajar en la misma
direccién para la revaloracion del maya.

6. En la malla curricular desde el preescolar hasta la universidad debe incluir
asignaturas relacionadas a la forma en cdmo nuestros antepasados
trabajaron la milpa.

7. Que sea obligatorio en las carreras tanto en universidades publicas como
privadas cursar la lengua maya, y para poder titularse sea un requisito
haberla aprobado.

8. Las universidades de investigacién deben trabajar de la mano con la
poblacién local en el fortalecimiento y revaloracion de los conocimientos
agricolas tradicionales.

9. Creacion de una escuela cooperativa en la comunidad en donde las
personas de la tercera edad ensefien a los mas jovenes a hablar la lengua
maya y sobre como ellos trabajan la milpa.

10. Otorgar estimulos econémicos a los interesados en cursar la lengua maya
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11.Promover talleres sobre temas de interculturalidad a través de los
comunicadores mayas

12.A través del Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas (INPI) impulsar la
creacibn de centros de capacitacion y formacién de intérpretes y
traductores de la lengua maya

13.Promover la creacién de un acervo cultural maya, que tendria como
objetivo documentar y conservar material fisico y electrénico sobre la
lengua maya

14.Designar el Dia Nacional de la Lengua Maya, con la finalidad de dignificar
y enorgullecer la cultura maya

15.Vigilar y garantizar el acceso a la proteccion de los derechos del pueblo
maya

16.Establecer el Premio Nacional de la Literatura y Cultura Maya
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ANEXO
EXTRACTOS DE ENTREVISTAS A PADRES DE FAMILIA

Nombre: Wilma Dolores Itza Chan Edad: 36

1. ;Cual es tu nombre?

Mi nombre es Wilma Dolores Itza& Chan, mi nifiez la creci en Tobxila, otra
comisaria del municipio de Peto, ya después, una vez que terminé la primaria
salimos a Peto con mis padres, y alli terminé mi secundaria, de pequefia mis
padres puro en maya nos hablaban, pero yo no practiqué la maya con mis papas,
nada; pero si s€, entiendo perfectamente la maya; ya con el paso del tiempo, me

case, vine aqui a San Sebastian Yaxché, llevo 15 afios viviendo aqui.

2. ¢De pequefia, cuando tus padres te hablaban en maya, en qué idioma

contestabas?

Mi papa y mi mamé puro maya me hablaban, pero yo les contestaba en espafol
de chitiquita, de pequefia, pero yo aprendi el espafiol porque viviamos cerca de
mis tios y ellos puro espafiol hablaban, aprendi tanto maya como espariol,

cuando mi maméa me hablaba en maya yo en espafiol le contesto.

3. ¢Esto, paso6 en Tobxild o en Peto?

Una parte en Tobxila y otra en Peto

3. ¢,Consideras que es importante que los nifios aprendan la lengua maya?
Mii punto de vista es muy importante que los nifios sepan la maya

4. ¢Por qué consideras que es muy importante?

Porque es nuestra lengua, nosotros como yucatecos somos mayeros, y la mera
verdad, hasta ahorita yo le digo a mi esposo, tu hablas maya, nosotros como
padres, que no pensamos, 0 quien sabe que nos pasod, que mi esposo y yo no
hablamos a nuestros hijos en maya, mis hijos apenas estan aprendiendo a

entender que es la maya, como se habla la maya.

5. ¢ Entonces, lo estan aprendiendo en la escuela o a nivel familiar?

134



Aca, porque, por la misma razon por sus abuelos. Porque te vuelvo a decir en mi
casa mis papas son mayeros, pero en mi casa yo no hablaba la maya, como
comencé a practicar la maya, cuando me vine a vivir aqui ya casada, por mi
suegra comencé a practicar la lengua maya, tuve la necesidad de hablar maya
ya que ella no hablaba espariol, asi comencé a practicar la lengua maya, pero si

lo sé, simplemente no lo hablaba, y nunca me puse a practicarlo con mis papas.

6. Es lo que esta pasando ahora en este pueblo, la mayoria de los nifios no
lo hablan tampoco lo entienden, uno que otro medio lo entiende y

solamente dos lo entiende pero no lo pueden hablar.

Es lo que le estoy comentando a mi esposo, me acuerdo cuando vine aca, los

nifios todos eran mayeros, no escuchabas a ningun nifio hablar espafiol

7. ¢Y ahora?

Ahora es puro espafiol, y la maya ya se esta perdiendo. Yo le digo a mi esposo,
gue nos paso a nosotros, pon que yo casi no hablaba maya, pero tu les hablabas
en maya y no les hablabas en espafiol, y ahora los nifios dicen: ¢ mama qué es
lo que estas diciendo?, se los digo en maya y luego se los digo en espafiol que
es lo que significa para que lo vayan captando. La que mas o menos entiende el

maya es la nifia mas chica, pero a ella si le hablamos en maya.

8. ¢cuantos afos tiene su hija mas chica?

5 afos. El mayor tiene 11 afios y el mediano tiene 7 afos. A veces pasa Dofia
Celsa y les dicen asi: “Ban ka mentik chan xiipaj”, el cual, significa “; qué haces
nifo?”, y me dicen mama nos hablo la sefiora y me preguntan, ;qué nos dijo?,
les pregunto, ¢qué les dijo? y me dicen que les dijeron. Otra ocasion pas6 Don

Desiderio, y les dijo asi: “chan yum tun yana papa”

9. ¢y qué dijeron los nifios?
Solo se estaban riendo, no saben lo que es, entonces ya de eso yo les fui

“wn

explicando, por ejemplo, “’chan xiipaj tun yana papa” o ¢ tun yana tata?, cuando
te digan “yum” es papa, cuando te digan “xiipaj” es nifio, te estan preguntando

gue donde esta tu papa, esta bien mama me dicen. Ahora cuando no estamos
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quitando en la casa de sus abuelos dicen “hasta sama abuelo” o “hasta sama
nool”, el cual, significa “hasta manana abuelo” y asi ya van aprendiendo, a veces
les digo anda a decirle a tus abuelos que vengan a comer, ah esta bien, y al llegar
dicen: abuelo, y les contestan: “vanii hijo”, ellos dicen “kone’ex jana”, ya van
aprendiendo poco a poco a hablar, ultimamente hemos comenzado a hablarles
en maya, es que el maya es muy bonito, como le digo a mi esposo, no hay que
dejar que la maya se pierda, sabemos que no es completamente la verdadera
maya, pero lo poco que sabemos hay que ensefiarselo a nuestros hijos, de mi
parte yo no sé contar en maya. Cuando voy a visitar a mis tios en Tecoh (otro
municipio de Yucatan) al llegar a la casa dicen: “ban maloob ucha ku’uch le’ex,
okene’ex, je le k'ancheoj, xektabaax”, el cual, significa: “que bueno que llegaron,
entren, alli esta el banquillo, sientense”, yo no sabia que era “xektabaa”;
“maalo’ob dzokakoole ex”, que significa “que bueno que llegaron” literalmente es
“‘que bueno que se juntaron”. Cuando voy alli les digo: “ya vine a visitarles”, en
maya es “dz’ook in talin xinbateex”, ellos contestan: “malo’ob, malo’ob, yaske
dzokakoole’ex”, hay unos que hablan espafol y les pregunto: ¢qué es lo que

dijeron tia?

Entonces, ¢ es importante que la escuela y la familia le hablen maya a los nifios,

tltimamente la escuela si ha estado ensefiando maya a los nifios?

Aca ahorita no nos ha dicho nada el maestro si les estan pidiendo en CONAFE
gue los nifios hablen en maya, pero pienso que si es importante, ya que escucho
que hay varias escuelas en Peto que ya estan enseflando maya y a la vez el

inglés.

10. ¢Consideras que las maquinitas, la television, los celulares ha
sustituido a la radio XEPET en su transmision en lengua maya, crees que
ha sido un factor por el cual, se esta perdiendo la maya en la comunidad,
ya que actualmente al caminar por las calles de este pueblo no se escucha

gue se esteé sintonizando la radio?

Por una parte, tiene beneficios y no beneficios, la televisién dominé a la radio, no

escuchas nada en maya, pero aca no todo el dia dejo que mis hijos vean la
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television, alli castigo a mis hijos; mi radio se me descompuso, pero lo escucho
con mi suegra, ya que ella siempre lo escucha; pero la mera verdad, esta el
celular, igual, tiene ventajas y desventajas, ya que por medio de este equipo
rapido te enteres de lo pasa en otros lugares, pero como que trae mucha
distraccion en los nifios; mi hijo queria su celular, pero me dijeron que no, ya que
me di cuenta que cuando venia se distraia mucho. Yo le digo que algun dia lo
tendra. La gente del pueblo me dicen que mis hijos son muy tranquilos, que como
le hago, y les contesto, parece que si son tranquilos, pero hay limites, yo siempre

les digo a mis hijos que el castigo ellos se los ganan.

11. ¢;Durante el tiempo que juegas con tus hijos les hablas en maya o en

espafol?

A veces en maya, pero mas en espafiol, pero como le digo a mi esposo,
actualmente intentaremos hablarles mas en maya para que se identifigquen mas

con palabras en maya, para que lo entiendan.

12. ¢ Cuéntos afios tiene tu esposo y tu?
Mi esposo tiene 39 afios, y yo 36.

13. ¢(Cual crees que es el principal factor por el cual se esta perdiendo el

maya en esta comunidad?

Yo digo que, hay personas como yo que sabe la maya, pero no lo habla, se les
facilita mas hablar el espafiol. También creo que es debida a la tecnologia que
tenemos ahora, nos preocupamos mas por aprender la tecnologia, si se ve
bonito, pero tampoco es dejar que se pierda nuestra cultura, por ejemplo el Hanal
pixan “dia de muertos”, todo eso ya se esta yendo olvidando, lo que se trata de
presentar ahora es lo que viene de otros lugares, ya veo ahora que se presentan
de diferentes maneras, por ejemplo el “Halloween”; mientras, la cultura de los
yucatecos se esta yendo, yo pienso que depende de la gente que permita que
eso se pierda, como padres de familia porque vamos a dejar que nuestros olviden

lo que nos ensefiaron nuestros abuelos, padres.

Muchas gracias por la entrevista, por esta platica.
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De nada

Nombre: Ana Lilia Chi Baeza Edad: 39

1. ¢Entiendes el maya, lo hablas?

Cuando llegué aqui no entendia nada, cuando apenas me junté con mi esposo
me pedian una hacer una cosay hacia otra, por ejemplo, haz el salpicon, cebolla,
trae la cuchara y llevo cuchillo, cosas asi, poco a poco lo fui entendiendo, pero

fue muy dificil para mi. Como al afio lo fui entendiendo.

Actualmente, lo entiendo, pero no lo puedo hablar, bueno, lo intento, pero me
dice mi esposo que mejor no lo hable, ya que digo otras cosas (puerquezas, es
decir, groserias) al intentar pronunciar; mejor aprende a hablar bien, y después

lo intentas.

Cuando le pregunté si después de 20 afios viviendo en esta comunidad, si
aun no ha podido entablar una platica me dijo que no, debido a la

pronunciacién de las palabras que la mayoria son dificiles de pronunciar.

2. ¢Si escuchas una platica entre dos personas, si lo entiendes?
Si, si lo entiendo. Un ejemplo cuando voy a la clinica en Oxkutxcab, a veces esta
la enfermera y no entiende lo que otros pacientes le dicen, yo funciono de

“traductora”, entiendo muy bien el maya, pero no lo puedo hablar.

Entrevistador: Al momento de preguntarle como se dice cerdo en maya, ella
contestd keken, o sol “kin”, derivado de esto, me percaté que el sonido no le sale

bien, pero aun asi si se da a entender.

3. ¢ Tus papéas o tus abuelos te hablaron en maya?

Mis abuelitos cuando vivian alli en Catmis si hablaban maya, pero cuando ellos
quieren que algo no te enteres comienzan a hablar en maya, por ejemplo, algun
problema, situaciones asi, ellos comienzan a hablar en maya para que nosotros

no sepamos lo que ellos estan diciendo, por lo que, no tuvimos la costumbre de
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hablar en maya, porque mi abuelito, mi papa y mama si hablaban el maya; mis

abuelos y papas nunca me hablaron en maya.

4. ¢ El maya en esta comunidad, hace cuantos aproximadamente que se ha
estado perdiendo, cuando llegaste a estacomunidad hace 20 afios los nifios

hablaban maya?

Si, si hablaban mucha maya.

Entrevistador: yo tengo 35 afios. Y recuerdo que hace 25-30 afios, cuando
jugabamos en la cancha, volibol, basquetbol todos nos comunicAbamos en maya
y actualmente al salir en esos mismos lugares solamente espafiol escucho que

hablan los nifios, incluso mezclan algunas palabras del maya con el inglés. jejeje.

5. ¢Crees que la tecnologia ha influido (celulares, televisién, videojuegos,
maquinitas), por asi decirlo distracciones para que el maya se vaya

perdiendo?

Creo que si ha influido, recuerdo cuando llegué a esta comunidad no habia tele
y los nifios se comunican todos en maya, y la radio de Peto de igual manera puro
en maya hablaban. Les preguntaba a los nifios de aquel entonces, que deciany
no me contestaban, ya que todos hablaban en maya, no aprendian a decirlo en
espafiol, puro maya, puro maya. Hace como 10 afios para acd comencé a

escuchar que los nifios todos hablaban en espafiol, espafiol

6. ¢ Te gustaria que la escuela ensefiara maya a tus hijos?
Si, estd muy bonito para que aprendan los muchachitos.
7. ¢ Tus hijos si entienden el maya?

Lo entienden, hasta ahorita tienen reprobado en el maya, porque se le dificulta

pronunciarlo y escribirlo.

8. ¢ Esta en la secundaria o en el bachiller?
Esta en el bachiller

9. ¢En el bachiller les ensefian maya?
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Si, pero él dice, mami escribirlo es muy dificil y pronunciarlo. Si desde la primaria

les empiecen a ensefiar como se escribe, creo que seria mas facil para ellos.

10. ¢, Como cuénto tiempo que se comenzo a ensefiar maya alos muchachos

en la secundaria y bachiller?

Como 4 afios 0 menos, como 2 afios creo.

11. ¢Quieres que laradio de Peto, siga transmitiendo en lengua maya?

Me imagino que si, ya que los nifios al oir van a aprender. Tengo una prima en
Catmis y me dice que que alli aprendio el maya, de igual manera mi tia aprendio
muchas palabras, por lo que si ayuda en el aprendizaje del idioma. Nosotros no
tenemos radio, aqui en la comunidad casi ho se escucha la radio, nosotros casi
no escuchamos, solo cuando César (su esposo) lo coloca en el celular su radio
empezamos a escucharlo, porque hemos intentado que lo agarre el DVD no lo

agarlra, no.

Muchas gracias por tu participacion en esta entrevista.

De nada.

Nombre: José Cecilio Cauich Galera Edad: 53

1. ¢Qué opina con respecto al maya, es importante, como se ha ido

perdiendo el maya en esta comunidad?

Primero nos identifica como yucatecos, este idioma se ha estado perdiendo en
esta comunidad, ya que los profesores no entienden ni hablan el maya, por lo
tanto, los nifios se acostumbran a hablar mas el espafiol. Si sigue asi llegara el
dia en que desaparecera este idioma. Nosotros como padres nos esforzamos en
hablarle a nuestros hijos, pero cuando salen a las calles hablan en espafiol con

los demas nifios. Al hablarles en casa en maya, ellos contestan en espafol.

Muchas personas estudian y cuando se van se olvidan de sus origenes, de su
pueblo, pero ustedes son un gran ejemplo a seguir, por ejemplo, los que van a
los Estados Unidos, cuando regresan y les hablo en maya, dicen que no

recuerdan bien el idioma y hasta se esfuerzan en hablar el inglés. No debemos
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olvidar el maya, ya que son nuestras raices, es una tradicion rica, ya que
personas de otros lugares, como los estadounidenses estan viniendo a aprender
el maya, nuestros ancestros aprendieron a curar con plantas, aprendieron a
trabajar el campo por medio de la luna. Hace mucho tiempo no habia
operaciones, solo se curaban las personas con plantas, en aquellos tiempos
recuerdo mi abuelo era muy enojén y cuando le preguntaba algo acerca de algun
conocimiento tradicional me regafaba, entonces, creo que ha sido uno de los

factores por los cuales no se transmitié a mi generacion.

2. ¢ Tus abuelos te hablaron en maya, ellos hablaron mejor el maya que lo
se habla actualmente? Sabemos que actualmente las personas mezclan el

espafol con otros idiomas.

Si. Si me hablaron. Te voy a decir un ejemplo, que he escuchado decir a las
personas: “ a dz’a’ak u p’e chesco in p’axé brother”, traducido es: me podrias dar
un refresco a deber hermano, jjejejjeje. Nosotros vamos copiando otras palabras
de otros idiomas y al mezclarlas poco a poco va desapareciendo el idioma maya.
Otro ejemplo, es “pon las flores sobre la mesa”, hace mucho tiempo flores se dice
nicté y ahora casi no se escucha decir, mesa mayaakché, a muchos se les esta
olvidando. Muchas cosas estamos olvidando.

3. ¢ Crees que la tecnologia ha influido en la pérdida del idioma maya?

Si, actualmente escuchamos decir a los nifilos y muchachos palabras como
“facebook”, que hazle asi, entra aqui, segun los muchachos se estan

modernizando, entonces, el idioma maya se esta desapareciendo.
4. ¢ Qué opinas sobre la transmision de la radio XEPET?

Hace mucho tiempo nos ayudaba en mucho para aprender el maya, transmite en
tres estados Yucatan, Campeche y Quintana ROO, pero tristemente el gobierno,
no trabaja como debe ser, por ejemplo, el afio pasado, de 10 locutores que
trabajaban en la radio xepet despidieron a 5; hace 30 afios aproximadamenre
mucha gente le daba verglenza hablar el espafol. Actualmente al salir a las

ciudades, las personas de alta categoria hablan el maya, pero escuchamos en la
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radio xepet, en lugar que se transmita en lengua maya, se transmite programas
en otras culturas (veracruzana, oaxaquefia, chiapaneca, etc), todo con la

finalidad que le salga barato al gobierno.

En mi opinidn la radio es un medio para que los ciudadanos despierten y no se

averguencen de sus raices, ya que los discriminan.

Creo que existen 56 lenguas indigenas aqui en la Republica Mexicana, pero si
no lo entendamos, seria en vano escucharlo. Un ejemplo de lo hermoso del maya,
es que una misma cosa se puede decir de dos maneras, en el Norte de Yucatan

la gente dice al achiote “kiwi”, en cambio, nosotros decimos “k’'uxuu”.
5. ¢Qué consideras que se debe hacer para rescatar el idioma maya?

Considero que se debe de ensefiar (hablar) tanto en la familia como en la
escuela, los dos idiomas son importantes, tanto el maya como el espafiol, pero
todo tiene su tiempo para aprender. Debemos tomar nuestra cultura maya y no
otras, la radio xepet, debe de transmitir solo en maya y no en espafiol, los

conocimientos tradicionales que se transmitian en lengua ha desaparecido.

Los muchachos de 15 a 20 afios no hablan maya, aunque algunos si lo entienden.

Entonces, si no lo hablan, sus hijos menos lo hablaran.

6. ¢Hablaste a tus hijos en maya? ¢S6lo los hablas en maya o también en

espafol?

De 4 hijos que tuve, tres hablan bien el maya, el tltimo solo lo entiende, pero no
lo habla, le hablamos en maya, pero contesta en espafiol. A mi me cuesta hablar
el espafiol, ya que no es mi idioma original. Actualmente mi hija menor, la que
esta en el bachiller, tiene un problema, ya que en este nivel educativo ya se
comienza a ensefiar el maya, como no entiende ni puede escribir el maya,
cuando regresa de la escuela me pregunta que significa esta palabra o frase, por
ejemplo, mono se dice “bad’d’s” y asi con otras palabras, y alli aprovecho la
oportunidad de decirle de aprender el maya, en otras, palabras, le ayudo con sus

tareas en maya.

142



La mayor parte de los arboles frutales se dicen en espafiol asi me ensefio mi
papa, solamente los arboles que se encuentran en el campo sé decir algunos en
maya, como por ejemplo, tzalam, jabin, pich, quizas nuestros abuelos lo sabian,

pero no les preguntamos quizas por falta de interés en nosotros.

Otro ejemplo serian las cabafiuelas, mi papa tiene actualmente 54 afos, y
siempre se basaba de este calendario, de igual, manera se guiaba en la forma
en cémo florecian los arboles. Cuando yo era joven y me explicaba, no le daba
importancia, yo pensaba que cuando haya sol quemo lo tumbado y cuando llueva
siembro mi terreno no tiene nada que ver esto, pero en la actualidad, ha cambiado
mi mentalidad, si creo en las cabafiuelas. Hace unos afos, cuando ibamos en la
milpa, mi papa cuando vio el nido de la “yuya” me decia que iba a llover mucho
en verano, y le preguntaba ¢como lo sabes?, €l me respondio fijate en que el
nido de este pajaro lo tiene elaborado con hilos y hojas verdes, eso significa que
llovera en verano. En los dltimos 7-8 afios, las lluvias se han alterado debido al
cambio climético. Entonces, la mayor parte de la cosecha se pierde.

7. ¢Qué porcentaje aproximado hablas del maya?

Quizas 70%, ya que ultimamente se han estado introduciendo nuevas palabras
a nuestro vocabulario, por ejemplo, la tele o el celular, asi lo decimos tanto en

maya como en espafiol.

Regresando un poco a la radio, recuerdo que alli aprendi a decir como se dice
bicicleta “tinchaabalakuch”, tren “x carreta k’ak’k”. Recuerdo que los tios de mi
papa hablaron mejor el maya, ellos murieron aproximadamente hace 30 afios.
Estas palabras que acaba de mencionar en la actualidad no se menciona, pero
estas personas si lo decian ya que si los conoci. Otro ejemplo, al autobus le dicen
‘wawa”, avion “pepen k'ak’a”, cerillo “kir'ichjoop”, palabras que se han olvidado,

pero en la actualidad muchos programas se dicen en espafiol.

Los muchachos en la actualidad se distraen con las maquinitas y los celulares,

los cuales, nos alejan de nuestra cultura.
8. ¢De quién aprendiste el maya?
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El maya lo aprendi de mis papas y abuelos

Yo estudié muy poco, yo solo estudié hasta segundo de primaria, en aquel
entonces me fui a otra comunidad en donde el profesor hablaba solo el espafiol
y no entendia el maya, eso me metio en apuros, ya que yo solo hablaba maya y
él solo espaiiol, por lo tanto, no nos entendiamos. Una ocasién, cuando hablé en
maya todos los alumnos y profesor se rieron de mi, eso ocasion6 que me sintiera
muy mal y me saliera de la escuela y trabajar el campo. Recuerdo cuando tenia
5-7 afios aproximadamente cuando llegaba una visita a la casa me iba a esconder

porque me daba verglienza que me hablaran en espairiol.
9. (,Coémo se fue involucrando el idioma espariol en tu vida?

Debido a que he ocupado algunos puestos en la comunidad como secretario del
comisario municipal y después de comisario, cuando llegaban las personas, por
ejemplo, de la Reforma Agraria, me vi en la necesidad de hablar el espafiol, aqui
no puedo esconderme, ya que tengo un cargo. También el periddico y las revistas
influyeron para aprender el espafiol. Al principio me daba vergiuenza hablar el
espafol ya que no hablaba bien este idioma.

Creo que en las oficinas de gobierno deben de haber traductores o incluso que
los profesionistas deben de hablarlo, también en los hospitales. En la actualidad,
en algunos hospitales del Estado algunas sefializaciones se encuentran tanto en

maya como en espariol, pero si no sabe leer la persona es en vano.

Cuando estudié primero de primaria en esta comunidad mi profesor hablaba
perfectamente el maya, todo la ensefianza lo daba en este idioma, pero en la

actualidad ha cambiado las cosas.
Tanto el idioma maya como el espafiol son importantes.
Muchas gracias por tu participacion.

EXTRACTOS DE ENTREVISTAS A MILPEROS
Nombre: Fabian Ruiz Edad: 70

1. ¢,Qué opina sobre las cabafuelas?
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Pues, actualmente todo ha cambiado. No llueve parejo. Recuerdo hace mucho
tiempo, cuando sembrabamos con mi papa las lluvias caian de acuerdo a lo
previsto en las cabafuelas. Ahora, desgraciadamente dicen que por la
contaminacion que hemos hecho a la naturaleza no caen parejo las lluvias, pero
también pienso que es debido a que hemos olvidado algunas ceremonias
dedicadas al dios de la lluvia, pero otras personas afirman que es un castigo de

Dios.

2. ¢ Como cual ceremonia o tradicién se ha estado olvidando?

Lo que he estado observando en los ultimos afios es que se ha olvidado el ch’a
chaac, recuerdo cuando era nifio, la mayoria de los campesinos de aqui, incluso,
me atrevo a decir que todos hacian la ch”a chaac y las lluvias caian a tiempo. Lo
gue es el 3 de mayo, afio con afio siempre caia ese dia la primer lluvia del afio y
como a mediados de mes se normalizan las lluvias para la siembra de maiz y
otros cultivos de la milpa. También el saka y el wajicool, tampoco casi ya no se

hace aqui en la comunidad.

3. ¢,Qué me puede decir del wajicool?

Mis abuelos practicaron el wajicool, esto se practica después de la cosecha, se
hace esta actividad en sefial de agradecimiento por toda la produccion que hubo
en la milpa. Para esta ceremonia se matan gallos, gallinas, pavas, pavos, para

elaborar el K'ool.

4. ;Qué me puede decir con respecto a la prediccion de lluvia por la
tortolita?

Mi papa me contaba que cuando la tortolita pone su nido en el suelo, significa
que no llovera pronto, que quiere decir esto, por ejemplo, si en el mes de marzo
o abril encuentras un nido en el suelo, se puede esperar mas tiempo para
guemar, y las lluvias llegaran atrasadas; en vez que caigan las lluvias en el mes
de mayo como es de costumbre, segun esto, caeran como a finales de junio o

principio de julio.
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Hay otra ave que nunca miente, es la chachalaca, si canta a media noche o
durante el dia cuando hace mucho sol, significa que las lluvias caeran en los

proximos dias, que seran, unos dos o tres dias cuando mucho.

5. ¢ En sus practicas agricolas se basa de acuerdo alas cabafuelas mayas?

Como te acabo de comentar, debido a que no caen las lluvias parejo, no me baso

en las cabafuelas mayas.

6. Entonces, ¢se puede decir, que poco a poco se esta perdiendo el interés
en las cabafuelas?

Si

7. ¢Qué me puede decir, con respecto a los efectos que tiene la luna sobre
los cultivos?

Tiene mucho que ver, te voy a contar un ejemplo, para cortar madera para
construir casa, es necesario hacerlo terminando la luna llena, ya que si lo cortas
en otra época rapido le entra plaga y se pudre. Otro ejemplo, para que no le entre
gorgojo rapido al maiz es necesario llevar a cabo la dobla en luna llena; en
cambio, si se dobla la milpa, cuando la luna apenas se ve en el Oeste (luna chica,
0 sea, terminando la conjuncién) o apenas se alcanza ver una rayita de la luna
en el Este (luna vieja) por la madrugada rapido le entra gorgojo. Esto que te
cuento lo aprendi de mi papa y de mis abuelos, pero ahora los jévenes ya no
muestran mucho interés en el trabajo de la milpa, en lugar de ello, prefieren ir a
trabajar a Cancun o a playa del Carmen en Quintana Roo en trabajos de

albafileria, o en los jardines de los hoteles.

Nombre: Desiderio Cen Camara  Edad: 63

1. ¢Para usted qué son o qué puede opinar sobre las cabafuelas?

Te voy a contar lo que he escuchado de otras personas, las cabafiuelas consisten
en llevar a cabo el conteo o lectura de lo que pasara con respecto a la caida de
las lluvias durante el afio; ya sea si llovera o no. Mi papa me contd que se lleva a
cabo de la siguiente manera: el primer dia del mes de enero corresponde a lo

gue pasara en ese mes, dos de enero es para febrero, tres de enero para marzo,
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y asi, hasta llegar al nuUmero doce que corresponde al mes de diciembre. A partir
de esta fecha, la lectura es de regreso, 0 sea, el trece corresponde al mes de
diciembre, catorce al mes de noviembre, hasta llegar al nUmero 24 que es enero.
Ahora del 25 al 30 de enero, cada 12 horas del dia corresponde a un mes, por
ejemplo, el dia uno de enero es para los meses de enero y febrero, dia dos para
marzo y abril, y asi sucesivamente hasta el 30. Entonces, como el mes de enero

tiene 31 dias, cada hora de este corresponde a un mes.
2. Usted, en sus practicas agricolas ¢se basa en las cabafiuelas?

No. Hace mucho tiempo si. Creo hace como unos 20 afios que ya no. Ya que los
tiempos han cambiado mucho, las lluvias no caen de forma regular, a veces
llueve en época de sequia y no caen en época de lluvias cuando debia llover.
Esto, provoca que como campesinos dejemos esta tradicion por asi llamarlo, ya
gue veo en la television que no llueve por el cambio climatico, este afio, casi no
ha llovido, solamente llovizna, pero eso no ayuda a los maicitos. La semana
pasada fui a Catmis y me encontré a otra persona y me puse a platicar con él.
Me comentaba que en su parcela ubicada como a 10 km del pueblo llovié fuerte
y aqui nada. En fin, este afio esta lloviendo muy disparejo. Quien sabe que

pasara. Tal vez se pierda toda la milpa, vienen tiempos dificiles.

3. De acuerdo a esto, ¢cree usted que es necesario seguir con el trabajo de

la milpa?

Si, ya que es lo Unico que sabemos, no tenemos alguna profesién, porque si
supiéramos hacer otra cosa quizas lo dejariamos. Pero asi como estan las cosas,
hay que seguirle, hay personas en este pueblo que me dicen que abandone el
trabajo de la milpa que ya no produce como antes, y yo les contesto que no, ya
gue en el trabajo del campo alli viene la comida de la familia, si tienes maiz con
eso sobrevives, pero sino como le haces. Incluso, si tuvieras el dinero para

comprar maiz y no hay en las tiendas como vas a comer.

4. ¢Por qué cree usted que las lluvias ya no caen como antes?
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Bueno, lo que he visto en la television y escuchado en la radio XEPET es debido
a las grandes toneladas de contaminantes que el ser humano ha enviado alla
arriba, creo se mezcla con la lluvia y por eso no cae. También unas personas del
pueblo opinan que es debido a que no hemos hecho el saka, el wajicool, y otro
qgue no recuerdo su nombre, ah ya, el ch’a chaac, que es para pedir lluvia. Ya
mucho tiempo que como pueblo no lo llevamos a cabo de forma conjunta. Aunque
hay algunos que lo llevan a cabo de forma individual con los ingredientes que
tengan. Te voy a contar una experiencia que tuve con mis animales hace unos
afios, de repente comencé a ver que morian y morian mis vacas, y pues, me
ponia muy triste, ya que a diario al llegar al corral me encontraba con uno o dos
animales muertos. Dentro de mis platicas con una persona de Catmis, le comenté
lo que me pasaba, le dije que todas sus vacunas estaban completas, y me
preguntd si le pongo saka a los animales, le contesté que no,; entonces él me
aconsejé que es necesario ya que los animales tienen su duefio, el ser humano
es solo el que los cuida. Regresando a la casa le comenté a mi esposa, Yy
decidimos poner el saka. Sorpresa, una vez que lo pusimos dejaron de morir mis
animales, hasta en la actualidad lo pongo, y ninguna vaca ha muerto, por eso
creo que si es necesario ponerlo; incluso, el wajicool, tltimamente me he animado

a hacerlo e invito al pueblo a participar en ello.

5. ¢Algun conocimiento agricola que usted tenga presente en la actualidad

gue pueda compartir?, por ejemplo, los efectos de laluna sobre los cultivos.

Hay varios que aun tengo presentes, cuando quieras injertar algan citrico debes
hacerlo en luna vieja, las plantas no creceran y daran muchos frutos; pero si lo
injertas dias antes de la luna llena las plantas creceran mucho y tardaran en dar
frutos. Para el corte de las maderas para las casas, la palma de huano y los
bajareques que se usan, el corte se debe hacer inmediatamente terminando la
luna llena, hasta unos 5 o 6 dias después aun se puede cortar. Debido a que la
luna madura a las plantas. Otra cosa, para la quema de la milpa no es
recomendable llevarlo a cabo en luna llena, ya que la luna aumenta la fuerza del

fuego y la llama puede escapar y quemar monte de mas. La quema de la milpa
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se debe hacer cuando el viento sople abajo (1 metro sobre la superficie del suelo),

en una solo direccion (de este a oeste) y que no esté muy fuerte.

También, hay un arbol que cuando desprenda su olor caracteristico de sus hojas
es que pronto llovera, ¢ sabes cual es?, el arbol del cedro. Cuando se sienta ese

olor es sefial de que muy pronto caeran las lluvias, incluso, no dias sino horas.

Nombre: Cristino Cauich Edad: 84

1. Don Cristino, ¢Qué me puede comentar con respecto a las cabafiuelas?

Muchacho, yo desde muy pequefio comenceé a ir a la milpa, mi papa a las 3:30
a.m. nos despertaba para comenzar a caminar unos 8 o 10 km para llegar al lugar
de trabajo, ya que en aquel entonces, no habia camién o motocicleta para
transportarse. En varias ocasiones llegdbamos al lugar de trabajo antes del
amanecer, en cuanto apenas amanecia comenzabamos a trabajar. Ya
anocheciendo regresabamos a la casa. Era muy bonito en aquel entonces, ya
que todo lo que se sembraba daba, las lluvias caian a tiempo, las tierras eran
fértiles; en cambio, en la actualidad todo lo que se siembra se pierde, llueve poco,
a los cultivos les cae mucha plaga. Recuerdo que antes, siempre el 3 de mayo
de cada afio caia la primer lluvia, y después el 15 y poco a poco normalizarse.
Los tiempos han cambiado, pero aun asi yo llevo a cabo la lectura de las
cabafiuelas, aunque no coincida totalmente, pero me sirve para darme una idea
del comportamiento climético del afio. Por ejemplo, las cabafiuelas del afio
pasado mostré que iba a llover en mayo, y no llovié sino comenzaron las lluvias
hasta finales de junio para terminar en septiembre. Estas lluvias atrasadas ha
provocado que como campesinos, atrasemos las labores agricolas, ya que en
lugar de quemar en el mes de abril, gquemamos hasta en junio, la siembra en vez
de mayo se lleva a cabo en julio. Todo esto, se aprende observando el
comportamiento del tiempo.

2. ¢Me podria decir algun conocimiento agricola tradicional ain vigente en
usted?
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Joven, comencemos con el cultivo de la sandia, este cultivo se debe sembrar
inmediatamente terminando la luna llena, asi las guias no se alargaran mucho y
comenzaran a florear y daran frutos grandes. Ahora si se siembra justo en luna
llena, los frutos serdn redondos como la jicara. Nunca se debe sembrar en luna
chica o luna vieja, ya que lo Unico que producira es pura guia y flores, mas no

dara frutos.

La papaya, se debe sembrar cuando la luna esté en cuarto menguante. Te voy a
transmitir algo que casi nadie sabe, mas bien es un secreto; el platano se debe
sembrar cuando apenas se alcance ver una rayita de la luna en la madrugada en
el oriente, asi la planta no crecerd mucho y producira abundantes frutos; en
cambio, si se siembra en luna llena la planta crecera mucho y producird pocos

frutos.

3. Dicen que las aves pronostican el clima, ¢qué sabe al respecto?

Si, si es verdad. La cigarra cuando se prolongue su canto es que habra mucha
sequia, en cambio, si canta y no se alarga, es sefal que pronto llovera. Hay otro
pdjaro, la yuya cuando construye su nido muy largo, hasta unos 90 cm significa
que no llovera pronto; por el contrario, si lo construye corto de unos 20 cm las
lluvias estan cerca. Las hormigas arrieras cuando estan caminando y llevan
cargando a sus crias es sefial que pronto llovera ya que van en busca de refugio.
También las hormigas llamadas en maya “xulab” de color negro cuando se vea
que van caminando por el camino significa que pronto llovera. El arbol del jabin
si produce hojas en abril o mayo quiere decir que no llovera pronto, ya que
necesita del sol para secarse. Hay otros arboles como el roble y el huano, si

producen muchos frutos es sefial que habra buena cosecha ese afio.

4. En la actualidad, ¢usted aun practica el saka, el wajicool o el ch"achaac?

Si. Bueno, cuando se pueda, ya que no todo el tiempo se tiene los suficientes

recursos para llevarlo a cabo, yo solo practico actualmente el saka.

5. ¢Qué es el saka?
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El saka es una tradicibn muy antigua de mis abuelos y bisabuelos, cada persona
lo hace de diferente manera. Yo siempre antes de tumbar, sembrar, cosechar
pongo el saka en la milpa, con el objetivo de pedir permiso a los duefios del
monte. De esta forma me siento protegido de la picadura de culebras, de
cortarme, bueno, de todo tipo de accidente. Yo pongo 4 jicaras de la bebida saka
en una esquina de la mipa, y hago una oracion y listo. Hay personas que eligen
el lugar mas alto dentro de la milpa y alli lo hacen, nuevamente te digo cada quien

lo hace como es su creencia.

Ahora, el wajicool y el ch’a chaac aun si creo en ello, pero ya llevo varios afios
sin practicarlo, viendo la situacion climéatica es necesario hacer un ch’a chaac

para que las lluvias se estabilicen y caigan a tiempo.
EXTRACTOS DE ENTREVISTAS A ALUMNOS

Nombre: Jesus Ruiz Cauich Edad: 8 Grado:3

1. ¢Hablas el maya?

Poco.

2. ¢ Tus padres te hablan en maya?
En maya y en espafiol

3. ¢Cuando estas jugando con otros nifios, entre ustedes se comunican

solo en espafiol o también en maya?

En espafiol cuando juego con ellos en la cancha, y en maya cuando me habla mi

mama.
4. ¢ En la escuela, en espafol les ensefia el maestro?
Si, en espaniol.

Nombre: Jazmin Verdnica Ruiz Castillo Edad: 9 Grado: 4

1. ¢Sabes hablar maya?
No. Solo entiendo algo.
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2. ¢ Tus padres te hablan en maya?

No. Ellos me dicen que no es muy importante, ya que ahora lo que se usa mas

es el espafiol.

2. ¢En la escuela les habla en maya el maestro?
No.

3. ¢ Tienen libros en maya en la escuela?

No. Nunca he visto uno.

4. ¢ Te gustaria aprender a hablar maya?

No

Nombre: Isaac Alejandro Castillo Canto  Edad: 18 Grado: Bachillerato

1. ¢(Entiendes el maya Isaac?

Si lo entiendo, pero desafortunadamente no lo puedo hablar, porque quizas
desde muy pequefio mis padres solo me hablaron en espafiol y con el paso del
tiempo no lo pude hablar no lo pude dominar.

2. ¢ Tus abuelos te hablaron en maya o en espafiol?

Mis abuelos recuerdo que si me hablaron un poco en maya, pero no lo suficiente
para que yo lo aprenda.

3. ¢Lalengua maya es importante para ti? ¢Por qué?

La cultura maya es importante, porque hay personas que solo lo entienden y hay
otros que lo saben hablar y no lo hacen porque se avergiienzan. Seria muy
importante hablar maya ya que no sabes cuando irias a algun lugar, y si solo
maya hablan alli estaria complicado comunicarse.

4. ¢ Te gustaria que tus hijos hablaran la lengua maya?

Si. Si me gustaria que aprendieran a hablar maya, ya que no todos lo pueden
hacer.

5. ¢En la escuela les ensefian maya?
No. No ensefian. Aqui estudié mi primaria y mi secundaria en Catmis.
6. ¢ Te gustaria aprender maya?
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Si, pero mas adelante, ya que no se puede hacer las cosas rapido todo lleva su
tiempo. De hecho, si puedo decir algunas palabras.

7. ¢,Como qué palabras puedes decir?

Nombres de animales: gallina es cash, k"eken es cochino. No puedo entablar una
platica en maya, solo algunas palabras puedo decir.

8. ¢Crees que en la escuela es importante que ensefien la lengua maya?

Desde mi punto de vista, que te ensefien un poco de maya en la escuela si te
puede beneficiar un poco, porque quizas algun dia termines de estudiar y seas
maestro y te vayas en algun lugar en donde solo maya se hable, te ayudaria
bastante.

Muchas gracias por la pléatica.

EXTRACTOS DE ENTREVISTAS A DOCENTES

Profesor: Erick Cauich Kantun

Primaria Comunitaria

1. ¢Hace unos momentos me comentaste un punto importante sobre lo rural

y lo indigena, me lo podrias explicar nuevamente?

La Comisién Nacional de Fomento Educativo (CONAFE) se divide en dos
modalidades: Primaria Comunitaria Rural y Primaria Comunitaria Indigena, lo
mismo pasa con el preescolar, nosotros estamos ubicados en la primera
modalidad, basicamente es debido a que los nifios estan rezagados en la escuela
y los maestros de la SEP casi no vienen acd, pero la mayoria habla espafiol, su
lengua materna es el espafiol. En cambio, en la modalidad indigena la mayoria

de los nifios hablan el maya.

2. ¢Dentro del plan de estudios esta contemplado la ensefianza de la lengua

maya?

No, Unicamente nos comentan que ensefiemos poco, pero no profundizamos,

solamente vemos algunos numeros.
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3. ¢Crees que la lengua maya es importante que los nifios lo hablen en la

actualidad?

Pienso que si es importante, al fin y al cabo son sus raices, no se puede olvidar
esa parte, es lo que nos identifica como yucatecos, como pobladores de San

Sebastian Yaxché no podemos nuestras raices.
4. ¢ Entiendes el maya, lo hablas?

Si lo entiendo, pero me cuesta hablarlo. No puedo hilar las palabras por los
diferentes sonidos que tiene el maya, quiero pronunciar algo, pero en lugar digo

otra cosa.

5. ¢Como ves a los nifios, si tienen interés en aprender la lengua maya?

¢Alguna ocasion les has hecho la pregunta?

No todos estan interesados. Hay unos que intentan hablar el maya, y otros de

plano que no.
6. ¢ En este salon cuantos nifios entienden el maya?

Uno, mas bien dos, intentan hablar el maya, pero no lo hablan bien.

Nombre: Vanessa
Preescolar Comunitario
1. (Qué opinas sobre la lengua maya?

En mi opinién creo que es una lengua de mucho valor, aunque desgraciadamente

muchos en la actualidad se niegan a hablarlo, quizas por verglienza.
2. ¢Hablas maya?
No. No hablo, ni entiendo el maya.

3. ¢ Te gustaria aprender a hablar la lengua maya?
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Por el momento no. Ya que considero que la lengua que mas se habla es el

espafiol, y también el inglés.

4. ¢ Crees que el maya le puede servir a tus alumnos en un futuro?
Quizas si, pero como comenté el espafiol es mas hablado en muchos pueblos.
5. ¢Crees que la lengua maya se deba ensefiar en las escuelas?

Si. Pero principalmente en los lugares en donde los nifios si hablen la lengua. Alli

se deben enviar maestros que si se comuniquen en maya.

EXTRACTOS DE ENTREVISTAS A LOCUTORES DE LA RADIO XEPET LA
VOZ DE LOS MAYAS

Nombre del locutor(a): Ligia Guadalupe Marin Perera

1. ¢En quéidioma transmite esta radiodifusora?
En maya y en espaiiol

2. ¢Cree usted que es importante que la lengua maya se siga hablando por

las nuevas generaciones?

Si es importante. Porque ahora los que lo hablan son los adultos y las personas
mayores y nuestra nifiez no puede comunicarse en este idioma valioso para la
transmision de conocimientos ancestrales la lengua maya Se esta perdiendo
porque nosotros como padres de familia no sé los transmitimos no les ensefiamos
y como es bien sabido cuando una lengua se pierde se pierde gran parte de la
cultura.
3. ¢Usted habla maya?

a) Si

b) No
4. Favor de mencionar el idioma en la cual se siente mas cémodo al
desarrollar su trabajo de transmision radiofénica ¢Por qué?
En maya. Porque es la lengua que domino gracias a mis padres que me

ensefaron a hablarlo desde muy temprana edad
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5. ¢Quiénes son su audiencia?
a. Nifios
b. Jovenes
c. Adultos

d. Personas de la tercera edad

e. Todos los anteriores
6. ¢, Qué temas abordan en los programas radiofénicos?
Prevencion de la salud, salud sexual y reproductiva, derechos Humanos, equidad

de género

7. ¢(¢Abordan temas sobre saberes agricolas tradicionales?

Si

8. ¢Cree usted que los milperos escuchan esta programacion?

Si

9. (,Qué considera usted que se debe hacer pararescatar la lengua maya en
nuestra comunidad y a la vez parte de los conocimientos agricolas
tradicionales?

Primero qué en casa les hablemos a nuestros nifios en maya les platiguemos
porque es importante hablar la decirles qué debemos estar orgullosos de hablar

este idioma y de ser parte de esta milenaria cultura qué maravilla a quienes la

conocen.

Tenemos que inculcar a nuestros hijos la importancia de los abuelos quiénes son
transmisores de los conocimientos tradicionales pero ellos muchas veces sélo
hablan en maya, por lo que se complica esta transmisién de conocimientos; como

pueblo urge que hagamos algo al respecto, y a la voz de ya.
La SEP, debe institucionalizar la ensefianza de la lengua maya en la educacion.

Y asi, los conocimientos agricolas son importantes para la subsistencia
alimentaria del pueblo maya y es necesario darlo a conocer a las nuevas
generaciones no debemos menospreciarlos, a pesar de los avances

tecnologicos.
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Nombre del locutor(a): Estela Uh Balam

1. ¢En qué idioma transmite esta radiodifusora?
Solo en lengua maya

2. ¢Cree usted que es importante que la lengua maya se siga hablando por

las nuevas generaciones?

Si. Si las nuevas generaciones son las que nos representan y difundiran nuestra
lengua maya para que no se pierda nuestra identidad de quiénes somos nuestra
cultura tradiciones y forma de vida por eso la importancia de ensefiarles a

nuestros hijos nuestra cultura y lengua
3. ¢Usted habla maya?

c) Si
d) No
4. Favor de mencionar el idioma en la cual se siente mas cémodo al

desarrollar su trabajo de transmision radiofénica ¢Por qué?

Maya. Con ello aprendi a hablar y siento que me expreso mejor en mi lengua que

con otro idioma.
5. ¢ Quiénes son su audiencia?

a) Nifos

b) Jbvenes

c) Adultos

d) Personas de la tercera edad

e) Todos los anteriores

6. ¢ Qué temas abordan en los programas radiofonicos?

Salud, cuidado del medio ambiente, género, nuestras costumbres, nuestra

musica, entre otros.
7. ¢ Abordan temas sobre saberes agricolas tradicionales?
Si, en otros espacios y programas como el noticiero
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8. ¢Cree usted que los milperos escuchan esta programacion?

Si, cuando regresan de la milpa incluso nos escuchan desde donde estan lleva

su radio.

9. ¢Qué considera usted que se debe hacer pararescatar lalengua maya en
nuestra comunidad y a la vez parte de los conocimientos agricolas

tradicionales?

Creo que lo estamos haciendo bien, tenemos un medio muy importante que es
esta radiodifusion que abarca no solo nuestra regidn sino también otras partes
del mundo de igual manera se esta haciendo entrevistas sobre conocimientos

tradicionales agricolas como el xok K’in (cabafuelas mayas).

Nombre del locutor(a): Filemén Ku Ché

1. ¢En qué idioma transmite esta radiodifusora?
En maya y en espaiiol
2. ¢Cree usted que es importante que la lengua maya se siga hablando por
las nuevas generaciones?
Si. Porque si perdemos la lengua perdemos nuestra forma de comunicarnos y
perdemos todo lo que nos dejaron nuestros abuelos.
3. ¢Usted habla maya?

a) Si

b) No
4. Favor de mencionar el idioma en la cual se siente mas comodo al
desarrollar su trabajo de transmisién radiofénica ¢Por qué?

Transmito en lengua maya porque me comunico mejor con mis paisanos

5. ¢Quiénes son su audiencia?
a) Nifios
b) Jbévenes
c) Adultos
d) Personas de la tercera edad

e) _Todos los anteriores
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6. ¢ Qué temas abordan en los programas radiofonicos?

Salud, educacioén, derechos de las nifias y nifios derechos de las mujeres
7. (¢ Abordan temas sobre saberes agricolas tradicionales?

Si de todas las producciones del campo

8. ¢ Cree usted que los milperos escuchan esta programacion?

Los adultos y abuelos si los escucha

9. ¢, Qué considera usted que se debe hacer para rescatar la lengua maya
en nuestra comunidad y a la vez parte de los conocimientos agricolas
tradicionales?

Platicar compartir los conocimientos de cada productor transmitir por la radio

para que llegue a la gente.

Nombre del locutor(a): Daniela Marlene Marin Perera

1. ¢En qué idioma transmite esta radiodifusora?
En maya y en espafiol
2. ¢Cree usted que es importante que la lengua maya se siga hablando por
las nuevas generaciones?
Si. Porque con ella nos identificamos como mayas, y también para que los hijos
valoren nuestra cultura
3. ¢Usted habla maya?
a) Si
b) No
4. Favor de mencionar el idioma en la cual se siente mas comodo al
desarrollar su trabajo de transmisién radiofénica ¢Por qué?
Maya. Porque es mi lengua materna y por medio de ella se me facilita

desenvolverme

5. ¢Quiénes son su audiencia?
a) Nifos

b) Jbévenes

c) Adultos

d) Personas de la tercera edad
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e) Todos los anteriores

6. ¢Qué temas abordan en los programas radiofonicos?

Temas sobre Derechos Humanos, salud, educacién, preguntas a los
campesinos, medio ambiente, entre otros.

7. ¢ Abordan temas sobre saberes agricolas tradicionales?

Si

8. ¢Cree usted que los milperos escuchan esta programacion?

Si, incluso hay algunos campesinos que nos hablan desde su milpa ya que

llevan su radio hasta su sitio de produccion.

9. ¢, Qué considera usted que se debe hacer para rescatar la lengua maya
en nuestra comunidad y a la vez parte de los conocimientos agricolas
tradicionales?

Que los padres de familia o los abuelos hablen a los hijos en lengua maya y que
los lleven al campo para que vean Como se trabaja la Tierra observar el
esfuerzo de trabajar y valorar los alimentos que consumen porque sin los

campesinos no habria alimento. Hay que cuidar el medio ambiente y la tierra.
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